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સ'પાદકીય નિવૅદન 


પિદ્દત્ત ત્ર સવવ ત્ર, નૈવ તુસ્મ ૧ર 1 
સ્તરેશે પૂડ્યતે રઝા, વિદ્દાન્‌ સર્વત્ર પૂડ્યતે ॥ 


વિભૂતિપૂજા એ દુનિયાના દરેક દેશને માટે આવશ્યક કાર્ય છે. 


સમયે સમયે દેશની મહાન વિભૂતિઓનતો આદર-સત્કાર થતો જ રહે છે, અને 
તે પ્રશ્નજવનની ન્નગૃતિ અતે જવનવિકાસતુ ચિહ્ન છે 


જે વિમ્ૂતિતુ સન્માન કરવા માટે અમે આ મ્રન્થરત્ત પ્રગટ કરીએ 
છીએ તેએ કેવળ જેતોાતી કે ફક્ત ગુજરાતતી જ આદરપાત્ર વ્યક્તિ છે એવું 
નથી; તેઓ તો આખા દેશની વિધાવિમૂતિ છે અને એમનુ સન્માન એ 
ભારતની ભારતીદેવીનું સન્માન છે. 

પ્‌ડિતત્રી સુખલાલજી સધવી તા ૮-૧૨-પપના દિવસે પોતાના જીવનના 
૭૫ વર્ષ પૂરા કરવાના હતા એટ્લે આખા દેશ તરફથી એમતુ સન્માન 
કરવાના વિચારથી અમદાવાદમાં તા. ૪-૯-૧૯૫૫ના રોજ “ પ'ડિત સુખલાલજી 
સન્માન રસામિતિ ની રચના કરવામાં આવી અને તીચે સુજખ સન્માનની 
યોજના ધડવામાં આવી :-- 

(૧) પડિત સુખલાલજતા સન્માનાથે?ે અખિલ ભારતીય ધોરણે એક 
સનન્‍્માનનિધિ એકડે કરવો. 

(૨) આ સન્માનનિધિમાંથી પડિત સુખલાલજીતા લેખોને! એક સંગ્રહ 
બહાર્‌ પાડવો. 

(૩) તે જ નિધિમાંથી, આગામી ડિસેમ્મર માસ ખાદ, સુબઈમાં, 
યોગ્ય સમયે, પડિત સુખલાલજી અગે એક સનન્‍્માનસમારભ ચોજવેો. 

(૪) ખાફી રહેલ સન્‍્માનનિધિની રકમ, ઉપર્‌ જણાવેલ સન્‍્માનસમાર ભ 
પ્રસગે, પડિતજતે અર્પશુ કરવી, 

(૫) ઉપર જણાવેલ કાર્યને પાર્‌ પાડવા માટે અમદાવાદ ખાતે એક 


[૨ ] 


ર 


પંડિત સુખલાલજી મધ્યસ્થ સન્માન સ'મેનિ શૈશ્રી કરવી અતે “તેતું ઝુખ્યં' 
કાર્યાલય અમદાવાદમાં રાખવુ. ?દ 


(5) આ જ હેતુ પાર પાડવા માટે ઝુઅઈ કલકત્તા, તેમ «માં જ્યાં 
જરૂર જણાય ત્યાં ત્યા એક એક સ્થાનિક સમિતિ ઊભી કરતી અતે આ 
સ્થાનિક સમિતિના સર્વ' સભ્યોને મપ્યસ્થ સમિતિના સભ્યો લેખવા. ** ' 


(૭) આવી સ્થાનિક સમિતિ ન ઊભી કરવામાં આવેલ હેય તેતર 
સ્યળની વિરિજ વ્યક્તિઓને પણુ મધ્યસ્થ સમિતિમાં સામેલ કરવ, “” - 


આ સમિતિના પ્રમુખપદે લોકસભાના સ્પીકર માનનીય થ્રી ગણેશ 
વાસુદેવ માવળ કરતી વરણી કરવામાં આવી હતી અને શ્રી માંવળ'કરના 


સ્વર્ગવાસ પછી ભારતના વેપાર-ઉષ્યોગ ખાતાના પ્રધાન માનનીય શ્રી. મોરારજ- 
ભાઈ દેસાઈ સમિતિના ત્રમુખ બન્યા છે. 


સન્માનની ચોજતાની બીજી કલ્ષમને ચૂતરૂપ આપવા માટે સમિતિની 
અવસ્માપક કમીટીએ તા ૬૪-ર૦-પપતા રોજ આ પ્રમાણે ઠરાવ કર્યો હતો :-- 


(૧) પડિતછના જે લખાણે હિદીમાં હેમ તે હિંદી ભાષામાં અતે 
ચૅજરાતીમાં હોય તે ગુજરાતી ભાષામાં--એમ જુદા જુદા ખે ગ્થો. છપાવવા 


(૨) આ ગ્રથના સપાદન માટે નીચે મુજબ પાય સભ્યોનું સપાદક- 


મડળ નીમવામાં આવે છે અને તેમા શ્રી દલસુખભાઈ માલવણીયા મુખ્ય 
સપાદક તરી ફસ કરરે : દિ ી 


(૧) શ્રી. દલસુખભાઈ માલવણિયા (સુખ્ય સપાટક) - 
(૨)શ્રીપ બેચરદાસ જીવરાજ દોશી ક 

(૩) શ્રી રસિકલાલ છોટાલાલ પરીખ ક. 

(૪) શ્રો ચુનીલાલ વર્ધમાન શાહુ 


ક શ્રી. ખાલાભાઈ વીર્્રદ દેસાઈ “જ્યભિખ્યુ' _ 
(૩) ગ્રથો। ફચા છપાવવા તેતો નિર્ણય સ“ ન ; અને 

| નિર્ણુય સ'પાદફમ્‌'ડળ કરશે; અન 
આ ગ્રચે। તૈયાર કરવાનુ ક 


પ જરૃરી તમામ ખચ સ* ડળતી ભલ્ષામણુ-સુજખ ' 
કરવામાં આવશે સપાદકમંડળની ણુ 


(૪) ગ્રચો ડેમી આપે સાધઝમાં છપાવવા. ા 

(૫) હિંદી તથા જરાતી બતે ગ્રશોની ખે-મે હન્નરે નકલો છપાવવી 
જા ર જે સન્માનનિધિમા એછામાં ઓછા ર, ૨૫) અ કે રા. પચીશતે - 
ફળા આપે તેમતે હદ પપ ચજ્શતી બતે ગ્રથો જેટ આપવા. 


| ૪] 
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આ દરાવ સુજ્બ “દરન સને નગિન્તન' નામતા આ પુસ્તકમાં 
પડિત%ના ગુજરાતી લેખોનો સ મ્રહ કરવામાં આવ્યો છે. આ ગુજરાતી સગ્રણ- 
માંતા લેખો ધાર્યા કરતાં લગભગ બેમણા થઈ જવાથી એને બે ભાગમાં વહેંચીને 
ખે પુસ્તકો કરવામાં આવાં છે 

આ ખતન્તે પુસ્તકમાં પ'ડિતજખે ગુજરાતીમાં લખવાતો આર'ભ કર્યો 
ત્યારથી લઈ ને તે, પાંચ માસ પહેલા, સ'વત્‌ ૨૦૧૩ની સાલમાં કારતક માસમાં 
લખેલ “ આજો મથાર્ધ માર્ગપ * જૃદાન ” શીર્ષક લેખ સુધીના મોટા ભાગનાં 
લખાણે સમાવી લેવામાં આવ્યા છે સ'ભવ છે કે, સ'ગ્રહવામા નહી આવવાને 
કારણે કે અમારા ખ્યાલ બહાર રહૈવાને કારણે કોઈ લેખ આમાં ન આપી 
રાકાગો। હોય, પણુ એવા લેખોની સખ્યા બહુ મોટી નહિ હેય, 

આ સંગ્રહમાં આટલી સામમ્રો સ ગ્રવવા છતા ખે મહત્ત્વના લેખો, મ્ર થતું 
કલેવર બહુ વધી નતય તે કારણે, આમાં નથી આપી શકાયા, એ ખે લેખો 
તે “તત્તાર્યમૂત્ર 'તી અતે ' સન્મતિતર્ક 'તી વિસ્તૃત પ્રસ્‍તાવનાઓ છે. આ બ'ને 
પુસ્તકો અત્યારે ઉપલખ્ધ છે એટલે ન્િજ્ઞાસુગાપ એ એમાંથી મેળવી શકશે. 

પ ડિતછઝે આત્મનિવેદન, પ્રવાસવર્ણા ક કે વિશિણ વ્યક્તિઓના સ ભારણા 
રૂપ સામાન્ય જતસમૂડતે રસ પડે એવા વિષયે, સામાજિક, ધાર્મિક કે રાષ્ટ્રીય 
પ્રભોતી ૭ણાવટ કરીતે સામાજિક કે રાષ્ટ્રોય લોકસેવકતે માર્ગદર્શક થઈ પડે 
એવા વિષયે, અને સાહિત્ય, દર્શન કે તત્ત્વજ્નાનતે સ્પર્શતા વિદ્દ્માગ્ય મહન 
વિષયો--એેમ જુદા જુદા વિષયો ઉપર બહોળા પ્રમાણુમાં લખ્યુ છે એટલે 
એ ખધા લખાણોૉનુ પૃષકરણુ કરીને આ મ્રથમાં એતે આ પ્રમાણું સાત 
વિભાગામા વહેચવામાં આવ્યા છે: (૧) સમાજ અને ધર્મ, (૨) જૈતધર્મ 
અને દર્શન, (3) પરિશીલન, (૮) દાર્શનિક ચિ તન, (૫) અધ્ય, (૬) પ્રવાસ- 

કથા અને (૭) આત્મનિવેદન. 

આ સગ્રહમાના મોટા ભાગના લેખોની તીચે, એ કથાથી ઉઠ્દત કરવામા 
આવ્યા છે એ સ્થળ-તનિર્દેશ કરવામાં આવેલ છે, છતા કેટલાક લેખોની નીચે 
આવે નિર્દેશ નથી આપી શકાયો, એટ્લે ખધા જ લેખોને સ્થળનિર્દેશ 
અનુકરેમણિકામાં આપી દીધો છે, તેમ જ ત્ર યતે અતે શબ્દસૂચી પણુ આપેલ છે. 

આ લેખસમ્રહની જેમ, પ।ડેતછતા હિન્દી લખાણુતેો સ ગ્રડ “ ર્ન 
લૌર્‌ સિન્તતત ' નામે, આતી સાથે જ મ્રમટ કરવામાં આવેલ છે. પણુ લખાણુના 

વિસ્તાર્‌ અતે વિષયના વૈવિષ્યતી દહ્િએ આ લેખસગ્રહ વધારે સમૃદ્દ અને 
વપારે રસપ્રદ છે, એમ કોઈને પણુ જણાયા વગર્‌ નહીં રહે. 


[૩૫૬] 


હો 


આ લેખસ'ત્રહ જેમ ગુજરાતી ભાષાને સમૃદ્દ કરવામાં પંડતછના' 
અર્પશૂતું સૂચન કરે છે તેમ એ ગહનમાં ગહન વિષયતુ પણુ સફળતા ધૂર્વક- 
નિર્ષણુ કરવાની ગુજરાતી ભાષાની ક્ષમતાતુ' દર્શન કરાવે છે, 


આ મરથો નેઈને રખે કોઈ એમ માની લે કે પ'ડિતજીતી સાહિય- 
સાધના આટલામાં જ સમાઈ ન્નય છે, આ લખાણે। ઉપરાંત પ ડિતજીએ સમયે 
સમચે ભિન્ન ભિન્ન વિષયો! ઉપર કરાવેલી પુષ્કળ નોધ, એમેતાં સસ્કૃત ભાષાનાં . 
લખાણ અને એમણે લખેલા પતે।!તો સાગ એવો સંગ્રડ પ્રમટ થવો હજ 
ખફી છે અતે પડિતજતી ખરી સાહિત્ય સાધના તો એમણે સપાદ્તિ કરેલ , 
સસ્કૃત-પ્રાૃત ભાષાના પ્રાચીન ગ્રથોમા નનવા મળે એમ છે * 

પડિતજતા સામાજિક અને ધાર્મિક લેખાતુ' મુખ્ય તત્ત્ત છે--છુદ્િ. 
શુદ્ધ શ્રડ્ાથી સમન્વિત સુસવાદી ધામિકસમાજતી રચના વ્યક્તિના વ્યક્તિમત _ 
તેમજ સામાજિક બન્ને પ્રકારના કાયોમાં સુમેળ હોવો! જરૂરી છે. કેવળ પ્રહત્તિ 
જે કેવળ નિદૃત્તિપ્રેક સાચો ધર્મ ન યઈ શકે, પરન્તુ પ્રવૃત્તિ અતે નિવૃત્તિના. 
સમન્વય જ સાચો ધર્મ બની શકે છે. નને આંતર શદ્ધિમાં ઉપયોગી થાય તો ” 
જ બાલમ આચારોની ઉપયોગિતા છે, અન્યયા નહી રારું અતે ખુદ્ધિને આધારે 
પોતાના લેખોમાં પડિતજએ આ વાતોનું જ વિરાદ રીતે નિરૂપણુ કર્યું છે. 


દારનિક ક્ષેત્રમાં પ ડિતજએ ભારતીય દર્શતોના પ્રમાણુ-પ્રેમમ વિષય 
અંગે જે કઈ લખ્યુ છે તેથી એમતુ ખહુશ્રુતપણુ પ્રમટ ચવાની સાથે સાથે 
એમતી સમન્તયદષિ અતે મધ્યસ્યદૃત્તિ પણ પ્રગટ થાય છે. આ ગુણ એમનામાં 
કેત્રળ જેન દર્શનના અધ્યયનથી જ આવ્યા છે એવું નથી; પણુ ગાંધીજના સ સર્મ- 
મા રહીતે એમના જીવનથી જતત અતેકાન્તનતા જે પારદ પ'ડિતજએ લીધા છે , 
તેતુ પણુ આ ફળ છે એથી જ તો તેએ નિરાત્રહી ખનીને, દાર્શનિક ભિન્ન ભિન્ન - 
મન્તવ્યોતી તુલના કરીને, એતો! સાર તટસ્થ રીતે ત્રહણુ કરી શકે છે. 


એ સાચુ છે કે, પડિતજનુ કાર્યક્ષેત્ર વિશેપે કરીને, જેન ધર્મ અને જૈન 
દર્શન ર્ક્યુ' છે, પણુ એતો અર્ય એવો નથી કે એમતે જેનધર્મ' અને દર્શનમાં 
કેદાગ્રફ છે; એ વાતતી ખાતરી આ લેખસ-્રહમાંતો દરેક લેખ કરાવી શકે * 
એમ છે, કોઈ પણુ વિષયતુ' પ્રતિપાદન કરવામાં પ'ડિતજીતી બે "ખાસ વિરેય- 
તાએ બધેય જેવા મળે છેઃ એક છે, ઔતિહાસિક દણ્િ અતે ખીછ છે, તુલના- 
ત્મક ફેષ્ટિ, આ બે દષ્ટિઓને આધારે કોઈ પણુ વિષયતુ' પ્રતિપાદન કરીને ' 
તેઓ વાચકની સમક્ષ વમ્તુસ્યિતિ રજી કરી દે છે. નિર્ણય કચારેક તેઓ 
આપે છે અને ઝથારેક વાચકતા ઉપર્‌ મૂજી દે છે 


[૬] 


ક્ય 


એટલુ' તો નિર્વિવાદ રીતે કદી શકાય એમ છે કે હિન્દી કે અ ગ્રેછમાં 
દર્શનને અતુલક્ષીને ધણુ લખાયુ છે; પરતુ દાર્શનિક એક એક પ્રમેયને લઈ ને 
એતુ' એતિહાસિક દૃષ્ટિએ ક્રમિક તુલનાત્મક વિવેચન પ્રાયઃ નથી થયુ. આ 
દિશામાં પ ડિતજએ દાર્શનિક લેખેપ્રનુ' માર્ગદર્શન કર્યું'છે--એમ કહેવામાં આવે 
તો એ અત્યુક્તિ નહી લેખાય. * દાર્શનિક ચિ'તન ” વિભ્ાગમાંના લેખો 
વાચરને આ વાતની પ્રતીતિ કરાવી દેશે. 


“ જેનધર્સ અને દર્શન ” વિભ્રાગમા પ ડિતજના નરેન ધર્મ અને દર્શનને 
ન્દ્રમાં રાખીને લખાયેલા લેખો છે એ લેખા જેનધર્મના મર્મતે તો પ્રમટ 
ફરે જ છે, સાથે સાથે જેન મતવ્યોની અન્ય દર્શતોનાં મંતવ્યો સાથે તુલના 
પણુ કરે છે. “ દાર્શનિક ચિ'તન ” વિભાગની વિશેષતાઓ આ લેખોમાં પણ 
જેઈ શકાય છે. જૈનધર્મ અને દર્શ્નના વિષયમાં ગુજરાતીમાં બહુ ઓછુ 
લખાયુ છે; અને જે કઈ લખાયુ છે તે પણુ પ્રાય. સાંપ્રદાયિક દષ્ટિએ લ'ખાયુ 
છે, એટલે આ લેખસ ગ્રહ વાચકને નવીન દષ્ટિ આપશે એમાં શ'કા નથી 


આ પુસ્તકમાં પડિતજતો ટૂક પરિચય આપવામાં આવ્યો છે. એના 
ઉપરથી જ્ઞાનસાધના અતે જીવનસાધના માટેના એમના પુરુષાર્થતો ક'ઈકે પર્ચિય 
મળા શકશે એમ માનીએ છીએ 


આવડો મેરે ગ્ર'થ અમારે ટૂ'ક વખતમાં પૂરો કરવાનો હતો એટલે અતેક 
મિત્રોની મદ્દ ન હોત તો આ ફામ વખતસર પૂ ર્‌' થયુ મુશ્કેલ હતુ શ્રી. 
શાંતિલાલ મણિલાલ વોરા, શ્રો અનિરુૃહ જ્સભાઈ પરીખ અને શ્રી. કાંતિલાલ 
હવે" આતાં મુદા ન્નેવામાં અને શ્રી. ક્રિશોરચ'દ્ર ગોપાળજ ડૅકુરે શબ્દસયી 
તૈયાર કરવામાં મદદ કરી છે અમદાવાદના નવપ્રભાત પ્રેસના માલિક શ્રોયુત 
મણિલાલ ૭મનલાલ શાહ અને ચટકો પ્રેસના માલિકોએ આ ત્ર થને વખત- 
સર છાપી આપ્યો છે ન્નણીતા ચિત્રકાર શ્રી શિવે આના જેકેટનુ' મનોહર 
ચિત્ર બનાવી આપ્યું છે, અમે એ સૌતો આભાર માનીએ છીએ 

આ ગ્રથમાના “જીતનપથ ' સિવાયના બધા લેખો પૂર્વે પ્રકાશિત થઈ 
ચૂકેલા છે. તેથી એ બધા પ્રકાશકોતો અમે હાર્દિક આભાર માનીએ છીએ 

છેવટે સન્માન સમિતિનો પણુ અમે આભ્રાગ માનીએ છીએ કે એણે 
પડિતજીતાં લખાણુનું સકલિત રૂપે પુનર્મુદ્રણ કરીતે એમને મથમ્થ રૂપે 
જનતાની સમક્ષ ઉપસ્થિત કરવાનો અવસર આપ્યો 


વિ મન | સપાદ્કે 


[૧] 
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ફલ ઝટ. 4433 
ઝે ્્ડ સ્્્ડ્ક્ફ્ક્ક્ડઝ્ડ્સસ્ડક 
ટ ક્ે્ક્્ સલ્ડઝઞ્ડ્સ્સ્ઝ્ડ્ડ્ઝઞઝસ્સ 


અતુક્ર્માણિકા પ 


ત્ર હ ન 
કિ સમાજ અને ધર્મ 
૧. મગળ પ્રવચન [ “પ્રણુ્ધ જેત ' * ૮-૬૯૪૫] ર 
૨ સગળ પ્રવચન [ “અુદ્ધિપ્રકાશ ' : તવેમ્બર, ૧૯૫૨ ] 
૩. જીવનશિલ્પતુ' સુ'ખ્ય સાધન [ “ છવતશિલ્પ' : ૮, ૧૯૫૩] ૧૪ 
૪. જીવનપથ [ અપ્રકાશિત ] - વહ 
પ. પર્સ ફા છે ( [થી મુબઈ અતે માંમરોળ જૈત સભા, સુવર્ણુ- 
મહોત્સવ અક ] ૨૨ 
૬ પર્સ પ્રવાહ અને *આતુષ'ગિક સસસ્યાએ [ “ ધર્મોનું મિલન'તી 
પ્રસ્‍તાવના ] ૨૭ 


૧૦ 
૧૧ 


, ધર્મ અતે પંથ [ પર્યુષણ પર્વનાવ્યાખ્યાનો* ૨૧-૮- ૧૯૭૦] ફંદ 
* નીતિ, ધર્મ અને સમાજ [ પર્યું'ષણુ પર્વનાં વ્યાખ્યાનો : ૧૯૩૨] ૪૧ 
* ધર્સ અતે એના ધ્ચેયની પરીક્ષા [ પર્યુષણુ પવ'નાં 


વ્યાખ્યાનો : ૧૯૩૪ ] જહ 
પાર્સિક શિક્ષણુ [અખડ આન'૬' : ૧૯૫૧] દ્છ 
પર્મદષ્ટિતું ઊધ્વીકરણુ [ “ પ્રણુદ્ જવન ' : એક્ટોળર, ૧૯૫૫ ] છર 


૧૨ પ્રવૃત્તિલક્ષી કલ્ચાણુમાર્ગ [ પ્રણુહ્ટ જવન' : સજ્ટેમ્બર, ૧૯૫૪ ] ૭૭ 
૧૩, ઝુવકોને [ જૈન યુવક સ મેલન, અમદાવાદ, સ્વાગત પ્રમુખ 

તરીડતા ભાષણુમાથી : ૧૯૩૫] “૮૨ 
૧૪. પાંચ પ્રશ્નો [ “જૃહમાધુરી' * ૧૨, ૧૯૫% ] હડ 


૧૫ સસ્યગ્દેછિ અને સિચ્યાટછિ [ 'પ્રણુહ્ જવન' :$ ૧૯-૯-૧૯૫૨] હ૮ 


૧૬ 


જૈન સમાજ ? હિંદુ સમાજ [ પડિત શ્રી મહેન્દ્રફૃમાગ્છ , 
ન્યાયાચાર્ય ઉપ? લખેત્ર પત્ર * તા ૧૮-૬-૧૯૪૯ ] ૧૦૮ 


[૮] 


૧૭. જૈત પર્સ-જૈત સમાજ : હિ" ધર્સ-હિ'ટ્ સમાજ 


[ 9થુદ્દ જૈન' : ૧૫-૧-૧૯૪૯] ૧૧૪ 
૧૮. પુણ્ય અને પાપ : એક સમીક્ષા[ ભ્ણુહ જેન'' ૧૫-૩-૧૯૪૭] ૧૧૯ 
૧૯. શાસમર્યાદ્ા [પર્યુષણ પર્જનાં વ્યાખ્યાતો : ૧૯૩૦] ૧૨૧ 
૨૦. શ્ઞાસ્સ અને શસ વ*ચે શૈ। જેર ? ( પર્યુષણુ પર્વતાં “ - 

વ્યાખ્યાતા ૬ ૧૯૩૨ ] ૧૩૬ 
૨૧. સ'પ્રદાચો અને રાષ્ટ્રીય મહાસભા [પર્યુષણુ પર્વનાં 

વ્યાખ્યાતા $ ૧૯૩૮ ] ૧૪૧ 
૨૨. સ્વતત્રતાનો અર્થ [  મ્ણુદ્ઠ જૈન ' * ૧-૯-૪૪] ૧૫૩ 


૨૩. લેડત'ત્રનો સખ્ય પાએ [સત્યૃતતિ' * જનયુઆરી, ૧૯૫૪] ૧૫૯ 
૨૪ સત્તાખળ અને સયખળ [“પ્રસ્‍્થાન' . આમમ્ટ, ૧૯૫૫] ૧૬૨ 
ર૫ સ્વરાજ્યને છઠ્ઠે વર્ષે. [ “પ્રસ્થાન ' : આમમ્ટ, ૧૯૫૨) ૧૬૫ 
૨૬, સ્વરાજ્ય અતે સુયાજ્ય [ 'પ્રમ્થાન': એગમ્ટ, ૧૯૫૩] ૧૭૩ 


૨૪. હેશિજતો અને જૈનો [' પ્રસ્થાત '$ જેઠ, ૨૦૦૬] ૧૭૮ 
૨૮. રાષ્ટ્રીય સદાચાર અને નવનિર્સાણુ [ “ જનકલ્યાણુ ' 
સદાચાર અક : ૧૯૫૩] ૧૮૯ 


૨૯. સોન્ટીસોરી પદ્ધેતિ વિશે કેટલાક વાંધા અને તે સ'બધી 

સાશા વિચારો [શ્રી દક્ષિણામૂર્તિ ' મે, ૧૯૨૫] ૧૯૪ 
૩૦. વિચ્ારકણિકા [થ્રો કિ ધ મ ના “સસાર અતે ધર્મ'તી ભૂમિકા] ૨૦૦ 
૩૧.- યુગ સમાનતાનો છે [ “ઝૃડમાધુરી' : મે, ૧૯૫૬ ] ૨૧૦ 


જેન ધર્મ અને દર્શન * 


૧, ઇતિહાસની અગઃયતા [ “ જૈત ' . શ્રાવણ, ૨૦૦૯ ] ૨૧૫ 
૨. શગવાન ત્રષભદેવ અને તેમને! પરિવાર [ પર્યુષણુ પર્જનાં 
વ્યાખ્યાતા : ૧૯૪૨ ] ૨૨૦ 
૩. ધર્મવીર સુહાવીર અને કર્સવીર શુષ્ણુ [ “ જેત પ્રકાશ * '' 
ચૈત્ર, ૧૯૯૦ ] ૨૩૯ 
૪. ભગવાન સહાવીર : એસના જીવનને સ્પર્શતી વિતિધ 
ભૂમિકાએ [“ અખડ આનદ * જૂત, ૧૯૪૮] ૨૭૪ 


[૧] 


પ્‌ ભગવાત મહાવીરનો સંગળ વારસો [અખડ આતદ': . 


નવેમ્બર, ૧૯૪૯ ] ૬૮૨ 
૬, ભગવાન મહાવીર અતે જમાલિના શતભેટનું રહસ્ય ા 
[ 'જૈતયુમ' * ચૈત્ર, ૧૯૮૨] ૨૮૯ 


છે, ભગવાન મહાવીરને ત્રિવિધ સન્દેશ : અહિંસા, અપરિમહે 

અને અનેકાન્ત [ “પ્રણુદ્ધ જૈન' : ૧૫-૧૦-૧૯૪૫] ૨્હ્૮ 
ટે, મહાવીરનો સન્હેશ [ “પ્રણુદ્ઠ જેત' : ૧૫-૧૦-૧૯૫૦] -૩૦૧. 
હ. વીરપ૨'પર તું અખડ પ્રતિનિધિત્વ [ થ્રી આત્મારામજી 


જન્મ શતાખ્દી ત્રથ : ૧૯૩૬ ] ૭૦૩ 
૧૦, ભગવાન નેસિનાથ અને કૃષ્ણુ [ %ણુદ જૈત' $ 

૧૫-૧૧-૧૯૪૧] રવર 
દય આત્મદછિતું આન્તરનિરીક્ષણુ [ પ્રણુડ્ડ જૈત' : ૫ 

૧૫-૧૧-૧૯૪૭] ૩૧૭ 
૧૨. પર્યુષણુ પર્જ અને તેને ઉપયોગ [ પર્યુષણુ પર્યનાં ી 

વ્યાખ્યાતા : ૧૯૩૦] ડડે૪ , 
૧૨. પર્સપર્વ જે જ્ઞાનપર્વ | 'સુષોષા' : આશ્ચિત, ૧૯૮૪] ૩૪5 
શ્‌૪ વહેમસુક્તિ [ “જૈન' પર્યુષણાંક : શ્રાવણ, ૨૦૦૨ ] ૩૪૪ 
૧૫. આપણે કચાં છીએ ? [ જેત' પર્યુષણાક : ત્રાવણુ, ૨૦૦૩ ] 3૪૯ 
વદ્‌. સહુત્પર્વ [ 'જૈત' પયુ'ષણાક : શ્રાવણુ, ૨૦૧૨] ૩૫૪ _ 
૧૭. વિશ્વમાં દીક્ષાર્તું સ્થાન અને તેને! ઉપત્રોગ 

[પ્યુષણુ પર્વના વ્યાખ્યાતે : ૧૯૩૦ ] ૩૫ 
૧૮. જ્ઞાનસસથા અને સ'ઘસસ્થા તથા તેનો ઉપયોગ 

| પર્યુષણુ પર્જના વ્યાખ્યાન। : ૧૯૩૦] 3૭૩ 
૧૯. આજના સાધુએ નવીન માતસને દોરી શકે? 

[પયુ'ષણુ પર્વતાં વ્યાખ્યાનો . ૧૯૩૭ ] ૨૮૦ 


૨૦. જિષ્યચોરીની મીમાંસા [ પયુષ્ણુ પર્વનાં વ્યાખ્યાતા, વર્ષ ખીજુ ]૩૯૨ 
૨૧. સાધુસસથા અને તીથસ સ્થા તથા તેનો ઉપયોગ 
( પર્યુષણ પર્વના વ્યાખ્યાનો : ૧૯૩૦] ૪૦૫ 
૨૨. વીર્યની પ્રાતિછા કેસ સચવાય ? [ પર્જુષણું પર્વના 
વ્યાખ્યાનો, વર્ષ ખીજ ] રી 


[૧૦ 


હરર 


૨૨. 
૨૪, 
૨પ 
૨૬. 
૨૭ 
૨૮ 
૨૯. 


૨૩૦, 


૩૧. 


૩૨ 
૩૩ 


૩૪. 
૩૫. 
ડે દ્ર ક 


૨૭. 
૩૮. 


૩૯. 
, વિજયધર્મસૂરિ અને શિક્ષશુસસ્થાએ 


ત્રણે જૈન ફ્રિરકાએતા પરસ્પર સ'બપ્ અને મેળને 

વિચાર [પર્છુષણુ પર્વનાં વ્યાખ્યાનો, વર્ષ ખીજી' ] ૪૨૭ 
પાષિષકે શિક્ષશુ [ પર્યુષણ પર્વનાં વ્યાખ્યાતા, વર્ષ બીજુ'] ૪૩૪ 
તપ અને પરિષહુ [ પયુ'ષણુ પર્તનાં વ્યાખ્યાતા: ૧૯૩૦] ૧૪૪૦ 
અહિ'સા અને અમારિ [ પર્યુષણુ પર્વનાં વ્યાખ્યાતા : ૧૯૩૦ ] ૪૫૧ 
અસરુષૃશ્ચો અને જૈત સસ્કૃતિ [ પર્યુષણુ પર્વ'નાં 


વ્યાખ્યાનો $ ૧૯૩૨ ] ૪૬૯ 
અસ્પૃશ્યતા અને હારજીત [ પ્યુંષણુ પર્વના 

વ્યાખ્યાનો $ ૧૯૩૨ ] ૪૭૧ 
જીવનશુદ્ધિ અને ભગવાન મહાવીર [ પર્યુષણુ પર્વ'નાં 

વ્યાખ્યાનો ૬ ૧૯૩૦ ] ૪૭૩ 
ઝૃહુસ્થધર્મીને નિર્વાણુ સ'ભવી શકે ખરું ? 

[૦ણુદ્દ છતવન' $ ૧-૨-૧૯૫૪ ] ૪૫૭૭ 
સાચો જેત [ જેતયુગ' : ભાદર-આશધન, ૧૯૮૩ ) ૪૭૭ 
શુદ્ધિપર્વ [ ભરણ જેત' ૬ ૧-૬-૧૯૪૫ ] ૪૮૨ 
આપણી ક્ષુત પ્રત્યેની જવાબદારી [ 'જેત' પર્યુષણાંક : 

શ્રાવણ, ૨૦૦૮] ૪૮૯ 
કલ્પસૂત્રતુ વાચન અતે શ્રવણુ [ “રૈત' $ ૧૩-૯-૧૯૩૬] ૫૦૧ 
જેન દષિએ ખ્રદ્યાચ્રય વિચાર [ સ્તતત્ર પુસ્તિકા ] ૫૦૭ 
સુતઃ પંચાત્રન વર્ષે. [ શ્રો. રતિલાલ દીપચ ૬ દેસાઈના 

વાર્તાસત્રડ “ અભિષેક 'તી પ્રસ્‍તાવના ] ૫૪૮ 
ગાંધીજી અને જૈતત્વ [ “્રસ્‍્થાન' : ગાધીયણિમહોત્સવાંકઃ 

૧૯૮૫] પદ 
જેન જત [ “પ્રણુદ્ જીવન ' : ૧-૧૧-૧૬૫૪ ] ૫૭૪ 


કાંલકાલસર્ત્રસને અ'જલિ [ “જે1' : ૨૮-૧૧-૧૯૪૮] ૫૭૮ 


[ “સમયધમં ' $ વર્ષ ૧૬, અક ૨૦] ૫૮૨ 


પરિશીલત 


, વિદ્યાની ચાર ભૂમિકાએ [ “બુદ્ધિપ્રકાશ ' : જુલાઈ- 


સપ્ટેમ્બર, ૧૯૪૩] પ૮ટ 


4૧૧] 


૨. 


ઠ્ઈ 


તચિકેતા અને નવે! અવતાર [ 'તચિકેના '$ મે, ૧૯૫૩] પકર્‌ - 
ડિન્દી સ'સ્ક્રતિ અતે અહે'સા [ થી. ધર્માતત્ડ કોસમ્બીજતાં _ 
સુસ્તકતી ગ્રસ્તા4તા ] ટૃ૦૦ 


, “શીત ધર્મ 'તુ પરિશીકત [“સસ્કૃતિ' : એમિલ, ૧૯૫૬] ૨૧૫ 


પ સ્તુતિકાર માતૃચેટ અને તેમનું અધ્યર્ષધશતક 
[ આનદશ કર ક્વ સ્મારક ગ્રથ ] દૃ૩પ : 
દ. તથાગતનો વિ.ેગ્ટન'ને' મર્મ [ “અખડ આનદ ? મે, ૧૯૫૬] ૬૫૩ 
૭, બ્ુફ્ટ અને ગોપા [' અખડ આતદ૬'? જુલાઈ ૧૯૫૪] $૭1૧ 
૮. સુગતને। મધ્યમમાર્ગ' : શ્રદ્ધા ને મેધપ'્નો સમન્વય 
[“જન્મભૂમે' ૨૪ મે, ૧૯૫૬ ] ૬૮૩, 
૬. સિદ્ધાર્થપત્તીનો પુણ્યપ્રકોપ [  ઝૃકમાધુરી ' : દિ 
જુલાઈ, ૧૯૫૪ ] દ્ટહ 
૧૦. હિચસાની એક આડકતરી પ્રતતેમ્ડા 
[ “પ્રણુ્ છગન ' : ૧૫ જૂત, ૧૯૪૯ ] ટ્હ્૧્‌ 
૧૧, આસ્તિક અતે તાસ્તિક શબ્ટતી મીમાંસા 
ર [પર્યુષયુ પર્ઝના વ્યાખ્યાતા ૧૯૩૨ ] ૭૦૧ 
૧૨ વારસાતું વિતરયુ , શ્રો મતુભાઈ પ ચોળો-“ દર્શક 'ના પુસ્તક 
* આપણુ વારસો અતે વૈસતર 'નો પ્રસ્‍તાવના ] ૭૧૧ 
૧૩. ચેતન-ગ્રથે! [“ પ્રણુદ્ જતન !' ૧ નવેમ્યર, ૧૯૪૭] ૫૧૯ 
૧૪ “ હર્ષચરિત'ના સાસ્કૃતિક ગ્મષ્યયતતું અવલોકન 
[“સસ્કૂતિ' ફ્ેયુઆરી, ૧૯૫૪ ] ૭ર 


1 “ પરેશીલત ? ઝુરુનક બીજાર્માં ચાણુ ] 





પ'ડેત સુખલાલેજી 
[ ટુક પરિચય ] 


અ તાણ ત ત વ 


સસ્સદ્ત બાળાણ ઝવદિઇ તે મેટાવી મર લરક 
સત્યની આજ્ઞા ઉપઃ ઉભેલો! બુદ્ધિમાન મૃત્યુને તરી «ચ રે. 
--શ્રોઆચાર્‌ાંગ સૂત્ર 


ક કે 





એશિયા ખ'ડ એટલે પર્મપ્રવર્ત', તતતવચિ'ત્ અતે સાધકોતી જન્મમૃમિ; 
એશરિયાખડનુ આવુ ગૌરવ સ્થાપવામાં ભારતવ્ષે મોટો ફાળા આપ્યે છે, 


પુમણુ કાળે ભગવાન રામચ%્ર અતે કર્મયોગી શ્રીકૃષ્ણ, ઇતિહાસકાળે 
ભરમવાન મહાવીર અતે ભગવાન છુદ્દ અતે આધુનિક યુગે મહાત્મા ગાંધી, 
યોગી શ્રી અરવિદ અતે સત વિતાબા જેવા સુરુવેત્તમોતે જન્મ આપીને યુગે 
યુગે ભારતવર્ષ, ધર્મ [ચ'તનના ક્ષેત્રે, જગતતુ' ચુર્‌પદ સાચવ્યુ' છે સમયના 
આ વિશાળ કલક ઉપર ભારતવવે ક'ઈ કેટલા તત્ત્વાચ'તદો, શાસ્તપ્રણુતાઓ, 
સાધકો, યોગીએ અતે શાસવેત્તામાની જગતતે ભેટ આપી છે. 

પ'ડિત સુખલાલજી ભાર્તવર્ષતી આવી જ એક ધર્મ -દર્શન-શાસ્નવેત્તા, 
જીવનસાધક વિધાવિમ્ૂતિ છે. સતત પુર્ષાર્થપરાયણુ, સત્યશેધક અને સદ્દા 
અણુનમ એવા આ પાડતપુર્ષે જ્તાનમાર્ગે પોતાના અતરતે અજવાળીતે 
સગ્ચરિત્ર દારા છવનને નિર્મળ અને ઊર્ધ્કગામી બનાવવાતે। હમેશાં પ્રયત્ન કર્યો 
છે. સમતાભયું' એમતુ' શીલ છે. સત્યમૂલક સમન્વયમામી એમની પ્રજ્ઞા છે, 
ત્યાગ, તિતિક્ષા અને સયમંતે વરેલું એમનું છવન છે. 

જન્મ, કુટ્ટુબ અને ખબાલ્યકાળ 

સતો, સતીઓ, શરાએ અતે સાહસિકની ખાણુસમી સૌરાષ્ટ્રની ભૂમિ 
તે જ પ'ડિતજની જન્મભૂમિ, ઝાલાવાડ જિલ્લામાં સુરેન્દ્રનમરથી છ માઈલ પર્‌ 
આવેલુ નાનુ' સ*ખુ' લીમલી ગામ એ પ ડિતજતુ' વતન. પ ડિતજીતો જન્મ વિ, સ . 
૧૯૩૭ના માગશર સુદિ ૫, તા ૮-૧૨-૧૮૮૦ ના રે।જ થયેલો એમના પિતાનુ 
નામ સ'ધજભાઈ; જ્ઞાતિ વિસાશ્રીમાળી નેત વણિક; અટક સ'ધવીની અને ગોત્ર 
પાકડ (ધર્કટ). દસમી સદીના કવિ ધનપાલતુ' પણુ આ જ ગોત્ર હતુ'. 

નજવષ્ાનનજખટટા-જૂષતાનજ₹ષપ્ાજ""કનજ'ષ્તા"જ" 


[૧૫] 


પ'ડિત સુખલાલજી 


ચાર્‌ વર્ષતી ઉમરે માતાતો સ્વર્મવાસ થયે, અતે ધરમાં 'નેવી માતાના ર 
પગલાં થયાં એમનુ નામ જડીબાઈ એ જેટલાં રૂપાળાં એટલાં*જ હસમુખાં,' અતે 
જેટલાં હેતાળ એટલા જ કામમરાં, આદર્શ માતૃત્વતી મૂર્તિ. પડિતછ કહે છે, -, 
“અમે ધણાં વર્ષે જાણ્યુ કે આ અમારી નવી મા છે!” 

કુટુબતો ભ્યવહાર્‌ અતે બાળદોતે સાચવવાતુ' :કામ મૂજીકાકાનું . એ 
હતા તો તોકર પણુ ભારે ખાનદાન સુખલાલ ઉપર તો એમતે સમા દીકગ જેટયું 
હેત, પ'ડિતજી એમતે “ પુરૃષમાતા 'ના લાગણીભર્યા નામે આજે પણુ સ'ભારે છે. 


નાતપણુથી જ સુખલાલતે ર્મતત્રમત તરફ ખૂબ પ્રેમ, અને સાહસિક 
તતો એવા કે એક વાર્‌ તરતાં શીખવાનું મન થયુ તો કોઈતી પણુ મદદ લીધા 
વમર્‌ સીધું કૂવામાં જ ઝપલાવ્યું અને તરતાં શીખ્યા. ધોડૅસવારીતે ' પશુ 
એટલો જ શેખ સરકસના સવારતી જેમ ધોડાની પીઠે ઉપર ઊભા રહીને ધોડાતે 
રાડાવવામાં એમને મોજ આવતી, એમ કરતાં પછાડે! પણુ ખાધેલી. " 


ય 


ઝેક વાર ખે મિત્રો સાથે સુખલાલ તળાવમાં નાહવા ગયેલા. વાતવાતમાં 
ત્રણે મિત્રો હોડે ચડયા કે અહીથી પાછલે પગે ચાલીતે કેણુ પહેલુ પાળ 
વટાવી જાય છે ? બસ, સુખલાલે તો માડયુ” ચાલવા, અતે જઈ પડયા હાથલા- 2 
ધ્વોરતી વાડમાં ઝેરી કાંટા ભોકાનાથી એ વાડમાં જ ખેભાન બતી ગયા થાં 
એમના એધડકાકા આવીને ધેર લઈ ગયા. ચાર કલાકે ભાનમાં આવીને સુખલાલે ' 
નેયુ' તા આખા શરીરે તેલના રેગાડા ચાલ્યા જય છે અતે હશ્નમમ એક એક-' 
કરીને શરીરમાંથી કાંય કાઢી રણો છે | પણુ ઉંડકારો કરે એ બીન. 


પણુ નવાઈની વાત તો એ હતી કે આવા રમતિયાળ અતે સાહસંપ્રિય 
સુખલાલ કામગરા, કહ્યાગરા અને જ્તમહેનતુ પણ એટલા જ હતા. ઠાવકાઈ અતે , 
સુધડતા એમના દરેક કામમાં દેખાઈ આવે, કોઈ ને કઈ પણુ કામ હોય તો 
સુખલાલ તૈયાર, ભ્રણુવાની ચીવટ એટલી કે એમાં જરીદે આળસ ન કરે, છુહ્િ 
એવી ઝીણી કે આકરામાં આકરો વિષય પણુ સહેજે સમજી જય; અને સ્મરણુશક્તિ 
પણુ એટલી તીત્ર કે જે ક ઈ વાચે તે જાણે હૈયામાં કોતરાઈ જાય. ચોપડીઓની *' 
સાચવણી પણુ એવી કે આખુ વર્ષ વાપરી હેય તોય જીએ તો જાણે નવીનકોર, 


શુજરાતી સાત ચોપડી પૂરી કરી, અતે એમતુ મન, મોટાભાઈની જેમ, ” 
અગ્રેજી ભણુવા તરક દોડવા લાગ્યું પણુ વડીક્ષેતે એમ કે આવા હોંશિયાર ' 
છોકરાને ભણુતર્‌ કરતાં વેપારતી ધૂ સરીએ જેડીએ તો થોડા વખતમાં. % / 
જનાનસખાનખનજખ્ક-૪"ક-૧"૦ .૪૩-૪૫૦નન૪-૭૦--૨૭-૪૫ન.૪૭૦૪ૂ૫૭-"ઇપ૭ા--૪પ૭,-૪૭.“૪૫૭૦--૪૧૩--#"-૭૦/૧૪૭#"૪નત૭-૧૪₹% , 


[૨૬૬. 


ટૂ પરિચય 





આપણે ભાર ઉપાડવામાં ભાગીદાર ખતે. સુખલાલ દુકાને ખેસવા લાગ્યા, 


સુખલાલ ધીરે ધીરે વેપારી બનવા લાગ્યા. વેપાગ ધમધોકાર ચાલતો 
હતો, તેમ કુટુંબનો વ્યવહાર પણુ ધમધેોકા? ચાલતો હતો. સમપણ, લગ્ન, 
કારજ કે એવા કોઈ પણ અવસર આવે એટલે પૈસે! પાણીની જેમ વપરાય. 
પરોણાગતમાં પણુ પાછું વાળીતે ન જુએ પડિતછ કહે છે, આ બધુ હ જનેતા, 
એ ખધું ગમવુ પણુ ખરું, ૭તા મનમાં ઊડે ઊડે લાગ્યા કરતું કે, આ કઈ 
બરાબર નથી યતુ. ભણુતરતે ખી'તીએ મૃક્વું તે આવા ખર્ચાળ રિવાન્નેમાં મહાલ્યા 
કમ્વું એથી કૅ'ઈ ભલીવાર ન થાય ! જણે એ કે અગમ્ય ભાવીના ભમકારા હતા 

ચૌદ વર્ષતી ઉમરે નવી મા ચુજરી ગયાં સુખલાલનુ સમપણ નાનપણમાં 
જ થયેલુ', એટલે વિ સ, ૧૯૫૨માં, પદર વર્ષની ઉમરે, લગ્નની તૈયારીઓ 
થવા લાગી. પણુ સાસરિયા પક્ષના કોઈ કારણુસર એ વખતે લસ મુલતવી રહ્યાં 
હારે તો કેણુ જનણવું હતુ કે એે લસ સદાતે માટે મુલતવી રહેવાના હતાં ? 


અળિયાને। ઉપદ્રવ 


ઘપારમાં ભામ લેતા સુખલ્ઞાલ આખા કુટુંબની આશા ખની ગયા 
પણુ મધુરી લાગતી આશા ધણીવાર ઠંમારી બતીને આદર્યા અધૂરાં રાખી દે 
છે. આ કુટુંબતે પણુ એમ જ થયુ: વિ સ ૧૯૫૩માં, યૌવનમાં ડમ ભરતી 
૧૬ વર્ષની વચે, સુખલાલ ખળિયાના ભયકર રોગમા ઝડપાઈ ગયા, કાયાના 
રમેગમે આ વ્યાધિનો પને ફરી વળ્યો. મરણુ પળે પળે ડોકિયા કરવા 
લાગ્યુ, છેવટે જવન અતે મર્‌ણુ વચ્ચે અતેક ઝોલાં ખાઈ તે સુખલાલ ખીમારીને 
તા જતી ગયા, પણુ એપેણે જ્નેયુ' કે આંખોનાં તેજ એઝકલ થઈ ગયા હતા | 
આ ૪ હાર્‌ કરતાંય વસમી યઈ પડી અને છવ્રન મરણુ કરતાંય અકારું થઈ 
પડયુ 1 તેત્રોના અધકારે અતરમાં નિરાશાનો સતકાર ફેલાવી દીધો 


પણુ દુ.ખના સાચા ઓસડ સમા કેટલાક દિવસો ગયા અતે સુખલાલને 
પોતાના અપાર દુ”ખતી કળ વળવા લાગી. આખોમાથી ચાલ્યા ગયેલાં તેજ 
અ'તરમાં પ્રસરવા માંડયાં; અતે એ નિરાશા, એ સૂતકાર, એ ખેચેતી, કમળપત્ર 
ઉપરથી જળબિ દુ સરી પડે એમ, અ'તરમાથી સરી પડચા. પછી તો ગમે તે થાય 
તોય ન શેસ્ચંન પછાયન ની મ'ત્ર અજમાવીને, મહારથી કર્ણની જેમ સવ્યત્ત 
તુયૌર્‌ષે ના શસ્ત્રથી ભાગ્યતી સામે ઝૂઝવાનો એમણે સકલ્પ્ર કરી લીધો, અતે 
વિપત્તિને ઉન્નતિનું વાહન ખનાવી દીધી. વિવર. લન્તુ ન. શશ્ષત્‌ --મહાભારતકારે 


(૩] દો 








પંડિત સુખલાલજી 





કુન્તી માતાના સુખમાં મૂડેલુ એ વાક્ય આજે પણ એમતે એટલુ જ પ્રિય છે. 


ખૂળિયાના આ ઉષદ્રવમાંથી બચીને સુખલાલ સાચે જ નવો અવતાર 
પામ્યા " આહેોશ વેપારી થવા સર્જ્નચેલ સુખલાલ વિદયા-ઉપાસનાને માર્ગે વળ્યા, 
અને જન્મે વૈશ્ય હતા તે કે ખાછ્મણુ ( સરસ્વતીષુત્ર ) બનવા લાગ્યા પણુ, ૧4 
વર્ષતી પક્ષટાતી વયે, દ્િજત્વતો આ સ સ્કાર કેવી ભય કર્‌ રીતે'થથેો. હતો ! 


વિઘા-ઉપાસતાને માગે 


અતર્સુંખ થયૅલ્ુ મત આત્મા તરફે વળ્યું અને સુખલાલ વિજ ઉપાસતાતે 

માર્ગે વળ્યા પોતાની જિત્તાસાને સ તોષવા તેઓ સાધુ-સાધ્વીઓ અતે સ તો- 
ફેજીરાનો સત્સગ કરવા લાગ્યા આ સત્સગનુ' પરિણામ ખે રીતે લાભકારક 
આવ્યુ એક ગાજુ ધર્મશાસ્રોના અભ્યાસથી પ્રજ્ઞામાં વૃદ્ધિ થતી જતી હતી, 
ખીજ ખાજુ ત્રતો, નિયમો અને તપતે માર્ગે જવન શીલસપન્ન બનતું જતુ ઘવુ. 
વિ સ. ૧૯૫૩થી ૧૯૬૦ ગુધીતો છ-સાત વર્ષને આ સમય સુખ- 
લાલના જીવનમા સક્રાતિના સમય બની ગયો. એ સમય દરમ્યાન એકવાર એક 
મુનિરાજના સગથી મન અવધાનના પ્રયોગો શીખવા તરફ વળ્યુ'. એકીસાથે 
પચીસ, પચાસ કે સો વાતો યાદ રાખીને ખધાના ડેડીબદ્ધ જવાખો આપવા તમે 
ઝેવું અદ્ભુત ગણાય ! પણુ થોડા વખતમા જ સુખલાલને લાગ્યું' કે આ પ્રયોગ ન 
ઝેવળ વિદોપાર્જતમાં બાધક છે, પણુ એથી તા ખુદ્ધિમાં વ'ધ્યત્વ અતે જિજ્ઞાસામાં 
શિથિલતા આવે છે, અતે તરત જ મણે મનને શાસ્્રઅભ્યાસમાં પરોવી 
દીધુ. આજે પણુ કોઈ અવધાન શીખવાની વાત કરે છે તો પ ડિતજ સ્પષ્ટ કહે 
છેકે ખુડ્ડિતે વધ્ય અને જિત્તાસાને કુ ઠિતિ બનાવી દેવી હોય તો એ માર્ગે જનને. 


આ જ રીતે એક વાર સુખલાલતુ' મત મંત્રત'્ર તરફે ગયુ . નવરાશ તો 
ધણી જ હતી, અતે નવા નવા બૌહ્િક પ્રયોગો કરવાતી હિંમત પણુ હવે આવી 
ગઈ હતી એમતે થયું . જેથી સર્પનુ' ઝેર ઊતરી જાય કે ઈષ્ટની સિદ્ધિ થાય 
એવા પ્રયોગો સિદ્ધ કરીએ તો સું ખોટુ ? પણુ થોડા અતુભવે જ એમને સમન્નઈ ગયુ 
કૅ એમા સત્યાશ જે કાઈ હો તે હો, પણુ મોટે ભાગે તો એ બધું હબગ જ છે; 
અતે એધી કેવળ અત્ત'ત, અ હશ્રહા અને  વહેમનુ” જ પોષણ થાય છે. ખરે મંત્ર તો 
અખંડ ભ્રહ્મચર્થ છે અતે તરત જ તેએ જાનના માગ લાગી ગયા. 


વિ સ ૧૨૬૦ સુધીમાં લીમલી જેવા ગામમાં જે કઈ સાનતોપાર્જન 
થઈ શકે એટલુ થઈ ગચુ અર્ધમાગધી ભાષાના 'આગમ તેમ જ.બીશ શ્રથો 
માત ઝક યા પદા 


- [૧૮] 





પ. 


જ ભજે 


ટેક પદ્ય 





વચને મપખષા: ડરી બધા ચરક ગવ ર્યનાએઃ આને રાયા, 


રહી, સન જા જેરી રખો વધ ર નતી દતે કમુ થઈ મથ તથે 


જ 


હ ન ક્ર ન 
*જ રસા 7પ મગનો શક એમ તૃ વારઇ 


, શી” વજુ રહનાનને વ્યવરિમન 
નફા ભાજન પૂરે ટતમેથક્પાં *ચ ત ચાવે કે પણ સમગ 
ઝરમ્ય4 સ્‍્પાપ્રેણ તો પૃન્ધ લધ સ્રાથ ગને તેમનાં તિડાન નિ  પૂતત્ય 
ઉનમ્ચ્રજ સ્વામોપાગે ભયી વઈ જ હત, પણુ કથી રુતો” ક માથ 7 અતે 
સન્ડનતા વિટર અધપપનને માટે લીમવી જ મામમાં બાઝ સમવડ પૃણૂ 
થી ત્રણે (-સૃખાલનો ચ્માત્મા તગગાટ અનબ સ્લો. પણ વવ ડમ્નુ રુ? 


કમ્ઝું થષનતોર 


કાશીમાં વિવાધ્યયત 
ઝેન અ કે પૂત્ય મૃનિનલાગચ? જો ધર્મ વેજ્યજમે 


ર*્દ કૈવાચા્થ તો વિશ્યામેચટીપ ઝમે) જેન વિવાવી - 
પ.) 


(૦૨% 


સ્‍્પમેમળ દુડુબીજનાવી જપી રીતે પતવ્ય1વાર્‌ કરીને 'વતાચ્સથી મહારાજલોની 
ર નુમતિ પળ મે11 લીધી પણુ આવા આખા વિનાના યુવાનતે ગનાગ્સ જેટલે 
દુગ માકલરા મટે ટોણ સમા-વવ:લાં તમા? થામ ? 

પણ ન:ખતાલતું મત મક્કમ હતુ જિગાસાનો વેમ એટલો પ્રગળ હતો 
ષે એે કશા પણ અવરેધતે માનવા તયાર ન હતો સાહસિક %ત્તિ તો જનમથી 
જ મળા દતી એ “ત્તિમ્યે જિનાસાને સતો પુર્વાર્થતુ ર૫ લીધુ અને 
એક દિવસ એમણે વડીલોને કહયુ: “તમે હવે કાઈ મને ગકી શકશો નહી, 
જ્યું ગે નકી જ છે. નકારરો તો અમગળ થનગે, હુ તા જવાતો જ છુ ” 

પડિતછ એમના સાથી નાનાલાલ સાથે ગતાગ્સ માટે રવાના થયા. 
સાવ અળણયે પ્રદેશ, બહુ લાળી સુસાફેરી અતે સાવી સાવ ભક્ષા-મોળા 
એટલે રસ્તામા મુશ્કલી ઠીક દીંક પડી એક વાર તો કુદરતી હાજત માટે એક 
સ્ટેશતે ઊતર્યા તો ગાડી જ ઊપડી ગઈ. પણુ છેવટે કાશી પહોચ્યા ખર્‌ા. 

પ ડિતજના જીતનતું પ્રેરક બળ નનત્રત જિજ્ઞાસા અને એ માટેના અવિરત 
સુર્યાર્થમાં જ સમાયેલુ' છે. એ મેથી એમતુ જતન સદા તાજગીશયું ' બતી રડે છે. 
જિન્ાસાને સ તોધવા તેઓ ગમે તેવો મુર્ષાર્થ ખેડવા તૈયાર થઈ «તય છે, 


કાશીમાં પહોંચાતે, ભૂખ્યો ભોજનમાં લાગી નાય એમ, સુખલાલ 
પ૭.-૪૪૫૮૧ ૭.૨૭૧ જષ્ટ-નજ"૭-ન૪"૭નજ૫૭.-#" 








[૧૯] 


જ 


પડિત સુખલાલજી 


ઝક કઝા 
અભ્યાસમાં નિસગ્ત બતી ગયા વિ સ. ૧૯૬૩તી સાલ સુધીમાં, માત્ર 
ત્રણુ જ વર્ષમા, અઢાર્‌ હજર શ્લોક પ્રમાણ “સિદ્ધદેમ' વ્યાકરણુ એમણે કઠસ્થ' 
ઝરી લીધુ (આજે પણુ એ વ્યાકરણુના સત્નો જણે પડિતછતી આંગળીઓનાં 
રરવે ખેદા હોય એ રીતે તેઓ એતે યાદ કરી શકે છે.) વ્યાકરણુતી સાથે 
સાથે ન્યાય અતે સાહિત્યના અભ્યાસનો પણુ પ્રારભ કરી દીધો હતો. 


અભ્યાસ વધતો ગયો! તેમ જિજ્ઞાસા પણુ વધતી જ ગઈ, અને નવો નવો 
પુરુષાર્થ' કરવાની પ્રેરણા કરતી જ રટી, સુખકાલતે લાગ્યુ' કે હવે અભ્યાસમાં 
ધારી રીતે આગળ વધી શકાય એવું પાઠશાળાતુ વાતાવરણુ નથી, એટલે તેઓ 
સસ્થાથી જુદ્દા થઈ ને બનારસમાં જ ગ ગાતીરે, ભદૈતીધાટ ઉપર્‌ રહેવા લાગ્યા, 
સાથે એમના મિત્ર ત્રજલાલજ પણુ ગયા 

બનારસ જેટલે દૂર દેશ, કોઈ સગુ'વહાલુ નડી પાસે પૈસાતી પૂરતી 
સગવડ પણુ નહી--પણુ જિજ્ઞાસા સતોષવા માટેના પુર્ષાર્થતી આડૅ આવે' 
કોઈ વિચાર સુખલ્લાલતે આવયો તહી છના દિતવિસો તો કઠણાઈના હતા જ : 
એખામાં આછી જર્‌રેયાતતે પૂરી કરવા માટે ખપપૂરતા પૈસા તો નેઈ એ 
જ ને! પણુ બત્તે યુવાતો સ્વપ્તદર્શી' બન્યા હૃતા. એમણે વિચાયુ અડી યા 
આર્થિક સગવડ મળી જય તો ઠીક, નડી તો અમેરિકાના મિ. રૉકફેલર્‌ ધણી 
સ્કોલરાશિપો આપે છે, તો એ મેળવીને જઈ પડેચીષ્ુ અમેરિકા | પણુ ભાવિ 
યોગે જરૂરી આર્થિક સમવડ મળી ગઈ અતે અમૉરકાતા વિચાર વિસારે પડો.' 

હવે તો વિદ્યા-ઉષાર્જનતો ખરેખરો સમય શર્‌ થયે.. તે કાળે વણિક 
વિઘાર્થી'તે ભાહ્મણુ પાંડતો પાસેથી સસ્કૃત [વધ્યા શીખવી ભારે કઠણુ કામ 
હતુ પણુ, ખળમળતા તાપમાં કે કડડડતી ટાઢમાં, રોજ આદ-દસ માધંગ 
ચાલીતે અને પડડિતોાતે ધેર્‌ ધેર ફ્રીતે પણુ તેખ॥ા થાકયા નડી છેવટે ગુરુઓતે 
પ્રસન્ન કરીતે તેઓએ પેાતાતો હેનું પાર્‌ પાડયો, ધારે ધીરે સુખાલ, પડત 
સુખલ્લાલછ બનવા લાગ્યા અતે એમતુ જાત તકષસ્પશી' બનવા લાંગ્યુ'. 


આ ગ'ગાતીરના વસવાટ દરમ્યાન, કોઈ કોઈ વાર, પડિતજ હાથતે કાંડે 
દારડુ ખાધી, એને છેડો કોઈ તે સોપી, ગ માસ્તાનતો આનદ માણી લેવા. એક 
વાર, એસરતા પૂરે, કારનક માસમા, એમ ને એમ નદીમાં ઝપલાજયુ અને લાગ્યા 
તણાત્રા, પણુ એમના મિત્ર ત્રજતાલજી વખતસર મદદે જઈ ચડયા, 

વિ. સ. ૧૯૬૬સા સુખલાલજીતે ન્યાયાચાર્ય'તી પરીક્ષા આપવાનો વિચાર 

₹5 ૦૮૪૫૦૪૫૯૦૪૦ ૨૪5૦/૪5%૦-૧૫૩--૪૫૭.૧૨૦%-૭.૨૦૫.૯..૪-૫૭..૧૪-..૯' 


'અે.ન"જષ્તા.જપ્હાનન્. 
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«અખતીન-જ""ટું 


ટેક પરિચય 


થયે. પરીક્ષા આપવા ગયા તો લડીઓ માથાનો મળ્યો * સુખલાલજી લખાવે 
જઈ અતે લહીઓ લખે કઈ એમણે પોતાની સુસ્કેલી કોલેજના પ્રિન્સિપાલ 
શ્રી વેનિસ સાહેબતે કહી. એ અ ગ્રેજ વિદ્દાને, વિદ્યાર્થીતુ દિલ પારખીને, તરત 
મૌખિક પરીક્ષાની ગોઠવણુ કરી દીધી અને પોતે પણુ પરીક્ષકોની સાથે ખેઠા. 
પડિતજીના ઉત્તરો સાંભળી શ્રી. વેનિસ ખૂબ રાઈ ચયા. અને પરીક્ષકોમાના 
એક શ્રી. વામાચરણુ ભટ્ટાચાર્ચ તો એટલા પ્રસ થયા કે એમણે સુખલાલજતે 
પોતાની પાસે ભણુવા આવવાનુ ફશ . પ ડિતછતુ' વિધાર્થી'જવન ધન્ય બન્યુ. 

આ પછી ન્યાયના આચાર્યના ત્રણુ "ખડતી પરીકા પણુ આપી દીધી. 
પણુ છેલ્લી પરીક્ષા વખતે, વિ સ ૧૯૬૯માં, પરીક્ષક્રોના એવો કડવો અતુ- 
ભવ થનો કે પરીક્ષા માટે એ કોલેજ-ભવનમાં ફરી નહી પ્રવેશવાતો સ કલ્પ 
ફરીને પ ડિતછ ચાલતા થયા | આ પછી છેક ૨૨-૨૩ વષે, વિ. સ ૧૯૯૨ મા, 
પાડ્ચક્રમસ'શોધન સમિતિના સભ્ય તરીકે જ તેઓ એ ભવનમાં માનપૂર્વક ગયા | 





મિધિલાને। પ્રવાસ 


વિ સ ૧૯૬૬-૬૭ સુધીમા ખનારસમાંથી પોતે જે ક ઈ મેળવી શકે 
એમ હતુ તે મેળવી લીધુ હતુ, અને છતાય જિત્તાસા તો વધતી જ જતી 
હતી. એટલે મન હવે નિહારના વિધાધામ મિયિલા પ્રદેશ તરફ દોડવા લાગ્યુ 
મિથિલા પ્રદેશ એટલે દજ્િતાની જ ભૂમિ પણુ ત્યાના વિદાધત સાનતપસ્વી 
પડિતો વિદ્યાના એવા વ્યાસંગી કે દર્્રિતાનુ દુ.ખ જ વીસરી ન્નય. પ ડિતઈએ 
સુખ્ય મથક તો ખનાર્સમા જ રાખ્યુ, પણુ અવારનવાર ત્યા જઈ ને વિધા- 
અધ્યયન કરી આવે, ત્યાના એમના અધ્યયનને! ખાસ વિષય હતો નવ્યન્યાષતે 
મિથિલામા ખાવાનુ તો સુખ્ય ભાત-દાળ-શાક જ, પણુ કચારેક દરી મળી 
જાય તો જમણુવાર જેવુ લાગતુ. ત્યાનાં ટાઢ અને વરસાદ પણુ તોખા પેોકરાવે 
એવાં, એમાં રહેવાતું ધાસ-ફૂસના છાપરામાં અતે સડગાનું' ધાસની પથારીમાં, 
પડિતજી પાસે એક ગરમ સ્વેટર--જિદગીમા પહેલી જ વાર ખરીદેલું. 
સખત શિયાળે ચાલે. ગુરૃછએ એનાં બહુ વખાણુ કર્યા. પ ડિતછી સમજી ગયા ? 
પોતાનું શું થશે એની ચિ તા કર્યા વમર એ ગુરુજતે અર્પણુ કરી દીધુ; અતે પોતે 
ધામતી પથારી અતે જર્જરિત કાંભળાનતા આધારે શિયાળા વિતાવી દીધો 
મિથિલા પ્રદેશમાં પંડિતજી ત્રણુ ગામોમાં ફર્યા પણુ દરભ ગામા જે ગુર્‌ 
મળ્યા તેથી એમણે પોતાનો પરિશ્રમ સફળ થનો લાગ્યો મહામહોપાધ્યાય શ્રી 
૪૫૭.-૬"૧૭.૨૪૫૯૭.-૪૭.૪₹ૂ૮૦૨૧૭,/૮૪૭! 
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પડેત સુખલાલજી ય 


લાાઈનભાનાનશનન-સમચામતાલગનમરાળમાબ્યતરવાતબાઇળામરમણનનમળાામતારાઇવમાતાઇજાઝમલગારગલમારગસજલદાણાાસરાશાતરસાણવાબશારણાઇનતાવાબ્સાતાળમરગારવનામસાઇ સતાર, 


ખાલરૂષ્ણ મિશ્ર હતા તો પ'ડિતજ કરતા નાની ઉમરના, પણ ન્યાયશાસ્ત્ર અને 
ખાસ કરીતે સર્જ દર્શનના પૂરા પારગત વિદ્દાન; સાથે કાવિ પણુ ખરા; અને 
સૌથી વિરેષ તો એ ભારે સહદય અતે સન પુરષ પડિતિજીતું મત એમની 
પાસે ઠર્યું . અને ગરુ પણુ આ નવા રિપ્ય ઉપર ખૂભ પ્રસન્ન થયા, 

શ્રી બાલમૃષ્ણુ મિશ્ર પાછળથી બનારસની ઓર્થેન્ટલ કૉલેજના પ્રિન્સિ" 
પાલ બન્યા, અને એમતી ભલલામણુથી મહામતા પડિત માલવીયજી અતે 
સાક્ષરવર્ય થરી આન દશ કર્‌ મેવે, સતે ૧૯2૩તી સાલમા, ૫ ડતછવી જેતદર્શ- 
નના અધ્યાપક તરીક નિમણૂક કરી, બનાગ્સમાં અધ્યાપક બનીતે ગયા છતાં 
પડિતછ લગભગ મેશા શ્રી બાલકૃષ્ણ મિશ્રના વર્ગમાં હાજરી આપતા-- 
એવો તો પડિતજતો છવત વિદાથીભાવ | પ'ડિતછના મત ઉપર આ ગરના 
પાડિત્ય અતે સૌજન્યતી ભારે અસ? છે આજે પણુ એમનુ' નોમ આવતાં 
પડિતજ ભાકેત, આદ અને આભારતી લાગણીથી ગદ્‌ગદિતિ બની ઝય છે 


આ મતે તિ સ, ૧૯૬૦થ। ૧૯૬૯ સીધીના નત્ર વષ અધ્યયનમાં ગયા, 
અતે પડિતજતો અભ્યાસકાળ એક રીતે પૂરો થયે. હવ મેળવેલ સાતધનનુ 
વિતરણુ કરવાનો સમય પાકી ગયે! ત્યારે પડિતજીતી ઉમર ૩૨ વર્ષની હતી. 

એક વાત અહી નોધવી નનેઈ એે કે અભ્યાસકાળતા આ ખધા સમય 
દરમ્યાન પંડિતજી કેવળ વિધાધ્યયન જ કરતા રહ્યા એમ તથી, બ ગભગથી 
રારૂ થઈને જુદા જુદા રપે વિડસી રહેવ રાષ્ટ્રીય આદ્દોલનથી પણુ એ 
માહિતગાર ગ્હેતા, તૅમ જ ધામિડ અને સામાજિક સમસ્યાઓનો પણું વિચાર 
કરતા રહેતા આમ પ ડિતજીતી દણિ આર્‌ ભથી જ વ્યાપક બનવા લાગી હતી 
એમ કહી શડાય કે, આ પણુ સદ્ય જગતી રહેતી જ્જ્તાસાનું' જ એક અગ હતુ. 

અધ્યાપત, ચ'થરચતા અને બોજી પ્રવૃત્તિ 

શ્રી બાણુ દ્યાલચ ૬જી ન્નૈહરી વગેરે તર્વરતા યુવાતોથી આકર્ષાઈ પ ડિતછએ 
ખનારસના ખદલે હવે આમ્રાને કેન્દ્ર બનાવ્યુ; ત્યાથી જુદા જુદા સ્થળે મુનિ- 
વરને ભણાવવા ચાર-૪ માસ જાય અતે વળી પા૭ા આગ્રા આવી જાય. 

આમ ત્રણ-ચાર વર્ષ વીત્યાં ત્યાં તો ગાધીયુગનાં ત્રખાળા દેરાના ખૂણે 
ખૂણે ગાજવા માડયા પછી તે સ ડિતજધી કેમ સ્ડી શકાય ? તેખઓા ' ગ્રાધી- 
છતા કર્મયોગથી આકર્ષાઈ તે જવાન શર્‌આતમાં કોચરય આશ્રમમાં 
અતે પકીથી સાબરમતી આશ્રમમાં અવારનવાર જવા લાગ્યા. ગાધીજતી 
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ટેક પરિચય 





સાથે ખેસીને ધટી તાણુવાનો લહાવો લેતાં લેતાં હાથમાં ફ્રકોલા ઊઠેચાની 
પ'ડિતજીતી વાત આજે પણુ સાંભળનારને ઈર્ષ્યા ઉપ%્નવે છે પણુ થોડા 
વખતમાં એમણે ન્નેઈ લીધુ ક્રે પોતાના જેવી પરાધીન મ્થિતિવાળાને માટે 
આ ક્મચોગતુ પૂર્ણપણે અનુસરણુ શકય નથી એટલે એ પાછા બનારસ અને 
આગ્રા રહેવા ચાલ્યા ગયા. ગાંધીજના આ સહવાસની કાયમી અસર થઈ * 
સાદાઈ અતે જાતમહેનત તરફ મન વધારે ટળ્યુ દળવું, વાસણુ માંજવાં વગેરે 
કામો કરવામાં એ આનદ માનવા લાગ્યા આ સમય હતો વિ સ' ૧૯૪૩તે।. 
જીવનને વધારે સ'યમશીલ બનાવવા પાંચ વર્ષ સુધી તો ઘી-દૂધનેો પણુ 
ત્યાગ કર્યો અને ખાવા-પીવાની ઝાઝી માથાફૂટ ન કરવી પડે તેમ જ ઝાઝો 
ખર્ગ્ગ વેઠવા ન પડે એ માટે સાવ સાદા ખોરાકને ભરોસે દિવસે! કાઢવા લાગ્યા, 
પણુ છેવટે સને ૧૯૨૦માં પ ડિતજ ભય'કર હરસના રોગમાં સપડાયા અતે મરતા 
મરતા માંડ બગ્યા. આ ખોધપાડે પ ડિતજતે શરીરતી દરકાર લેતા કર્યા 
અત્યાર સુધી તો પડિતજીનુ' મુખ્ય કાર્ય અધ્યાપનનુ જ હતુ પણુ 
વિ. સ. ૧૯૭૪તી સાલમાં પૂ શાંતમૂર્તિ, સન્તિત્ર સુનિશ્રી કર્પૂર્વિજયજીએ પ ડિ- 
વજીના મિત્ર ત્રજલાલજતે એક વેળા કહ્યું કે તમે લખી શકે એમ છે, એટ્લે 
ગ્રથા રચો, અતે સુખલાલજથી લખી શકાય એમ નથી એટલે એ વિદ્દાનો તૈયાર 
કરે. પડિતજને આ વાતથી ચાનક ચડી, અતે પોતાની લાચારી ખટકવા લાગી, 
એમતે થયુ”, ભલે હુ જાતે લખી ન શકુ, પણ લખાવી શકુ તો ખરે તે? અતે 
તરત જ એમણે કર્મ તત્ત્વત્ઞાનનો પ્રાકૃતભાષાનો “કર્મગ્ર થ' હાથ ધર્યો. હિન્દી- 
ભાષામા અતુવાદ, વિવેચન અને અભ્યાસપૂર્ણ મ્રસ્‍તાવના સાથે એ કક્નિ ગ્ર થ 
પ્રગટ થયો ત્યારે પ'ડિતજના ગ ભીર પાડિત્યતો વિદ્દાનાને પહેલવહેલો પરિચય 
થયો. પછી તો ગ્રથરચનાતી પરપરા જ શરૃ થઈ, જે અત્યારે પણુ ચાલુ છે. 
આમ ત્રણેક વર્ષ ગયા, અને પ ડિતજીએ આગ્રામાં સન્મતિતર્ક જેવા 
મહાન દાર્શનિક ત્રથના સ'પપાદનતો આરભ કેદ. પણુ ત્યા તો અમદાવાદમાં 
મહાત્મા ગાધીજએ સ્થાપેલ ગુજરાત વિદ્યાપીઠેના ગુજરાત પુરાતત્ત્વ મ દિરેમાં 
ભારતીય દર્શનશાજ્નાના અધ્યાપક તરીક્રે ન્નેડાવાનો મિત્રાએ આશ્રહ કર્યો, 
ગાધીજી પ્રતેનું' આકર્ષણુ તો હતું જ, એમા નાનયોગ સાથે તેમેમના સહ- 
વાસના આ સુયોગ સળ્યો. પડિતછ વિ સ. ૧૯૭૮માં ત્યા જનેડાઈ ગયા. 
ગુજરાત વિધાપીક અને સાબરમતીના સત્યાત્રડ આશ્રમ તો તે કાળે 
દેશના તીર્થાધામા બની ગયાં હતા વિધ્યાપીદમા ઉચ્ચ કોટીના અતે વિકાતોનુ 
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7 પંડિત સુખલાલજી 


તવલાલાાલાભામાતારપોતરઇશાારરાતવગરારામણરારાતતામારવરતામમદતસકામાતાસતારાકવમાતતતાતાસસઇપાતારગાતાતમમતારતામરરાતાારારસામરાારસરમધતોરસનતા 


જૂથ જામ્યું હતુ : કાકા કાલેલકર, આચાર્ય કૂપલાતી, નાનાભાઈ ભટ્ટ આચાર્ય 
ઊિડવાણી, પ'ડિત ખેચરદાસછ, આચાર્ય જિતવિજયજી, અધ્યાપક ધર્માનન્દ- 
જાસમ્બી, નરહરિભાઈ પરીખ, કિશેર્લાલ મશરૂવાળા, શ્રી રામનારાયણુ પાઠક, 
શ્રી રસિકલાલ પરીખ વગેરે ક'ઈ ક'ઈ વિદ્દાનાો મૃઠી લઈ ને ખોખો આપવાતી 
સમર્પણુવત્તિથી ત્યા આવ્યા હતા. પ[ડેતજતે આ સુયોગ બહુ ગમી ગત્રો , 

વિદ્યાપીદમાં રહયા તે દરમ્યાન પ'ડિતજએ અધ્યાપન સાથે અધ્યાપક 
ક્રાસમ્બીજ પાસેથી પાલીભ્ાષાનું' અધ્યયન કર્યું”, ઉપરાંત, ૮-૯ વર્ષના સતત 
પરિશ્રમતે અતે, પ'ડિતશ્રી ખેચરદાસજના સહકારમાં, સન્મતિતર્કના સપાદનનુ 


મહાભારત કામ પણુ પૂર્‌ કર્યું વિદ્દાનોએ એ ત્રથ ( મૂળ પાંચ ભામમાં અતે 


અનુવાદ-વિવેચનને। છઠ્ઠો ભાગ)ના મુક્તક હે વખાણુ કર્યા. ડૉ. હર્મન થાકોબી, 
ગ્રો લોયમન અને પ્રો, લ્યુડર્સ જેવા પશ્ચિમના વિદ્દાનાખે પણુ એતી ખૃધ 
પ્રશસા કરી ગાંધીજતે પણુ એથી ખૂખ સ'તોષ થયે, અને એમણે તો કહ્યું 
૩--આવયટલેો થમ લીધા પછી ભલે સુખલાલજી એકાદ વર્ષ આરામ ફરે. 


ત્યાં તો સને ૧૯૩૦ની એતિહાસિક સાલ આવી પહોંચી દેશમાં 
સર્વત્ર સ્વાત'ત્યસ ગ્રામના નગારાં ગગડી રહ્યા સયાગ્રહતા સ'ત્રામતી હાકલ થઈ, 
ગાધીજએ અતિહાસિક દાડીફૂચ કરી. અતે પડિતજના બધા સાથીના લડ- 
તસાં ન્નેડાઈ ગયા પડિતજનુ મન પણુ સૈનિક બનવા તલપાપડ ખતી રહ્યું, 
પણુ એમને માટે એ શકય ન હતુ છેવટે મતને સ'થમમાં લઈ તે, એ 
સમયનો ઉપયોગ એક વધુ સિદ્ધિ મેળવવામાં એમણે કરી લીધે. 


અગ્રેજ ભ્રાષામાં દરેક વિષયતા નવાનવા મ્ર'થો પ્રમટ થતા જેઈ ને 
પ ડિતજીતે અ ગ્રે ભાષાની બિનજાણુકારી ભારે ખટકતી હતી. એમણે ૧૯૩૦- 
૩૧ના વર્ષો દરમ્યાન અ ગ્રેછ ભાષાનુ પ્રાથમિક ઞાન મેળવી થીધુ આ માટે 
તેએ સતે ૧૯૩૧મા, ત્રણુ માસ માટે, શાતિનિકેતનમાં પણું રડી આવ્યા. 

પછી સને ૧૯૭૩માં પ ડિતછી બનારસ હ્ન્દિ યુનિવર્સિ?ીમાં જૈત દર્શનના 
અધ્યાપક તરીદ્દે ન્નેડાયા આ સ્થાને દશ વર્ષ સુધી કામ કરીને પ ડિતજી 
- સતે ૧૯૪૪મા નિવૃત્ત થયા તે દરમ્યાન એમણે અનેક વિદ્દાતો (જેતે -૫ ડિતજી 
“ચેતનશ્રથે।' કહે છે) તૈયાર કર્યા અને અતેક ગ્રથોતુ' સપાદન પણુ કર્યું . 


પંડિતજી ભનાર્સમાથી' નિવૃત્ત થયા ત્યારે, તે વખતના હિન્દુ યુનિવર્સિ , 
ટીના વાઈસ ચાન્સેલર અતે અત્યારના ઉપરાષ્ટ્રપતિ સર રાધાપૃષ્ણુને ચુનિ- 
સ્ષ્ડિ.જ"દ.«, અિનજપ્તી."જ""ટ.જ"ુજ"ન્કજ- 
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ટૂક પરિચય 





વર્સિટીમાં પોતાને યથેષણ સ'પાદનતું' કામ ફરવાનુ' અતે ઝે માટેના જરરી 
“ખર્ચતી જ્નેગવાઈ કરી આપવાનુ ૫ ડિતજતે કહેવડાવ્યું હતુ', પણ પ'ડિતજનુ' મન 
હવે ગુજરાત તરફે વળ્યુ હતુ' એટલે એમણે ગે માગણીને! સ્વીકાર ન કર્યો, 


વળો આ પહેલાં, કલકત્તા યુનિવર્સિટીના તે વખતના વાઈસ ચાન્સેલર 
શ્ર. શ્યામાપ્રસાદ સુખર્જએ પણુ સર્‌ આશુતોષ ચેઅરના જત દર્શનના અધ્યાપક 
તરીકે નેડાવા કહેવરાવેલુ'' પણ એતો પણુ પ'ડિતજીએ સ્વીફા? ફર્યો નહી. 

સમન્વયસાધક પાંડિત્ય 

પ'ડિતછતા અધ્યાપન કે સાહિત્યસર્જ નની ત્રણુ મુખ્ય વિશેષતાઓ છેઃ-- 

પહેલુ' તો એ કે નાયૂછ હિલ્યતે િસિત્‌--જે કઈ ભણાવવુ' કે લખવું 
તે આધારભૂત જ હોવુ' જેઈ એ, અને એમાં અલ્પાક્તિ, અતિશયોક્તિ કે કલ્પિત 
વાતતે મુદ્લ સ્થાન હોવુ' ન જેઈ બીજુ, એતિહાસિક દષ્દિ એટલે કે 
સત્યશોધક દૃષિ, કોઈ પણ્‌ સુદ્દાના ઉપયોગ પોતે માની લીધેલ્લી વાતતે સાચી 
ઠરાવવા માટે નહીં, પણુ એ વાતતુ સલ રૂપ પામવા માટે જ કરવો જેઈ એ. 
ત્રીજી”, તુલનાત્મક દષ્િ. કોઈ પણુ મ્ર'થની રચનાની પાછળ અતેક પ્રેરક બળાએ 
કામ કર્યું” હાય છે, ઉપરાંત,'એ ગ્ર થમાં પૂર્વ કાલીન કે સમકાલીન ગ્ર થોની અસર 
જે એના અવતરણા સુષ્ધાં હોવાનો સ'ભવ છે વળી સમાન વિષયના ગ્ર થોમાં, 
ભાષાભેદ છતાં, વિષયનિરૂપણુની અમુક સમાનતા હોવી સ્વાભાવિક છે એટ્લે 
જેણે સત્યની શોધ કરવી હોય તેણે તુલનાત્મક દષ્તતિ સ્વીકાર કરવો જ રજો. 

આમ કરીને પ'ડિતજએ અનેક સાંપ્રદાયિક રૂઢ માન્યતાઓને ફટકો લમા- 
વવા સાથે કેટલાંય નવાં વિધાને કે સત્યો રજુ કર્યાં' છે. અને તેથી તેએ જેમ વિદ્દાનો- 
ના પ્રીતિભાજન ખન્યા છે તેમ ર્ઢિચુસ્તોના ભારે અપ્રીતિભ્ાજન પણુ બન્યા છે, 


પંડિતજી ગુજરાતી, હિન્દી, સ'સ્કૃત, પ્રાકૃત, પાલી, મરાઠી અતે અ શ્ૈજી 
એટલી ભ્રાષાઓ જાણુ છે, અને પહેલી ત્રણુ ભાષાઓમાં તો એમણે લખ્યું 
છે પણુ ખરુ. શરૂઆતમાં એમતુ વલણુ પ્રસ્‍તાવના વગેરે સ સ્કૃતમાં લખતાતુ' 
હતુડે પણ .પછી એમણે ગુજરાતી કે હિન્દી જેવી લોકસુગમ ભાષાનો જ 
આમ્રહ રાખ્યો. કઈ પણું લખવું હોય ત્યારે પ'ડિતજ અનેક ગ્રથોા સાંભળી જઈને 
એમાંથી કેટલીક નોધો કરાવી લે છે, અતે કેટલુ ક યાદ રાખી લે છે, પછી 
સ્વસ્થતાપૂર્વક એકધારું લખાવે જાય છે. એમની સ્મૃતિ, અને જુદાજુદા મુદ્દા 
એતે રા“ખલાબહ્ધ કરીતે રજૂ કરવાની રીત અલર્ય ઉપન્તવે એવી છે. 
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પ'ડિત સુખલાલજી 
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પ'ડિતજતો સુખ્ય વિષય ભારતીય દર્શનશાસ્રો અને તેમાંય જૈન દર્શન 

છે ૭વાં દરેક દર્શનનાં મૂછા તત્ત્વોતો અભ્યાસ, તે તે દર્શનના એક સાચા અભ્યાસી 

તરીકે, પડિતઇએ કર્યો છે, એટલે તે તે દર્શનની તાત્તિક માન્યતાતે પ'ડિતછ 

મૂળમૂત રીતે સ્પર્શી" શકયા છે અતે આતે પરિણામે, આપણા ખીજ પંડિતોને 

ન્યાં એકબીજા દર્શનોની માન્યતાઓ વચ્ચે પરસ્પર વિરોધ દેખાય છે ત્યાં, 
પ'ડિતજને એમાં સુમેળ સ્થાપી શકે એવાં સમન્વયસાધક તત્ત્વો દેખાય છે. 


આ રીતે સર્વ ભામ્તીય દર્શતોની વચ્ચે સમન્વયદણિની 'સ્યાપના 
એ પ'ડિતછતું આ ક્ષેત્રમાં મૌલિક અર્પણ લેખાવું ઈએ અતે હવે 'તો કેવળ 
ભારતીય દર્શનો જ શા માટે, દુનિયાનાં ખીજ દશ'તોના થોડા પણુ અવલોકતે 
પ'ડિતછતે એમા પણુ સમન્વયસાધક તત્ત્વતુ દર્શન કરાવ્યુ” છે. એટલે પ'ડિતછ 
સાચા અર્થમાં “ સર્વદર્શનસમન્વયના સમર્થ ૫'ડિત ' ખની ગયા છે. 


જીવનપદ્ડતિ 


પંડિતજી જીવનપહ્દતિમાં સૌથી પહેલી વાત તો એ છે કે વધારેમાં . . 


વધારે સ્વતંત્રતા ભોમવવા મળે--એટલે કે એછામાં ઓછી પરાધીનતા વેઠવી 
પડે અતે ખીજાની સેવા આ૭ામાં ઓછી લેવાનો વખત આવે--એ રીતે એમણે 
પોતાનુ છવન સાદુ અને ઓછામાં આછી જરૂરિયાતવાળુ' કેળવ્યુ' છે. 
ખાન-પાન, કવાચત-શેખેકે મેળ-યુલાશતતો પ ડિતિજતો આખા દ્વિસનો 
કાર્યક્રમ નિયત જ હોય છે: દરેક કાર્ય નિયત સમયે કરવાનો તેએ આગ્રહ રાખે 
છે અતે નિરર્થક કાળક્ષેપ તો એમતે નાણાના દુર્વ્યય જેવા અસલમ લાગે છે.” 


ખોરાકતી પરિમિતતા અને ફરવાની નિયમિતતા એ છે પ ડિતજની 


તનની તંદુરસ્તી અતે મનની તાજગીની ચાવી. "ખાધા પછી આળસ આવે. 


તો એ ખાધુ ન કહેવાય, એમ પ ડિતજી કહે છે અતે શરીરતે જેટલું પોષણુ આપે 
તેથી વધારે એની પાસેથી જામ લે તો જ એમતે નિરાંત થાય છેઃ ધતસ ચયની 


જેમ શરીર્શક્તિતો સ ચય પણુ માનવીના પતનતુ' કારણુ ખનતા હોવાથી તેઓ _ 


શરીગ્ને મુષ્ટ બનાવે એવાં દવા કે ખોરાક કદી નથી લેતાં. અને તબિયત અસ્વ્‌- 
સધ થાય ત્યારે પણુ ન છૂટકે જ દવાતો આશ્રય લે છે 


સતે ૧૯૩૮માં પડિતજતે સુંબઈમાં એપેન્ડિસાઈટીસનુ' ઓપરેશન કરાવવુ 


પડયું હતુ પોતાને આવું દર્દ થયું તેને પ'ડિતજ પોતાની શરીર તરફતી ખેદર- ' 


કારીતુ' કૂળ માને છે અને ત્યારથી 'ખાન-પાનમાં વિરોષ સાવધ રહે છે. 


૧ૂ્ત્સ્વન્૪ ૪૧૯-૪૫૭૧ “જકન્જ૭નવ, 
[૨૬] 
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વિ 


કર્કસર્ને પ'ડિતિજ મિત્ર સમાન લેખે છે, પણ પોતાના સાથીતે સાગ- 
વવામાં પૂરેપૂરા ઉદાર રહે છે. પોતાના નિમિત્તે કોઈવુ શોષણ તો નથી યું 
ને, એતી એ પૂરેપૂરી #નગ્રતિ રાખે છે. કોઈ સાચો જિનાસુ કે કોઈ નવી 
તાતતે જાણકાર મળી જામ તો પંડિતજી ગજીરાછ યઈ «તય છે, પોતાની 
3 ખીન્તની જ્ત્તિસા સ'તોષળી એ પ ડિતજતે પ્રિયમાં પ્રિય વાત છે. 

પ'ડિન% કહે છે, ખીજ ગમે તે કરે કે કહે, પણુ આપણા મનતે સ્વસ્થ 
રાખવું ગે આપસા હાથની વાત છે. આ માટે એક વાર એમણે કહેલુ કે * 

“ આપણા મન ઉપર આપણે કાખુ રાખી રાકીએ છીએ ગે વાતનુ 
આપણને ભાન થયેલુ હોલુ' જેઈ એ. દાખલા તરીકે, મે કેઈવી પાસે રસતે 
માલે માગ્યો, રસ ભરેલો પ્યાલો લાવતાં લાવતા, ગમે તે કારણે, 
પડી ગયે, ફૂટી ગયો અને એમાંતો રસ ઢોળાઈ ગયો આ રીતે દેખીવી 
રીતે આપણુતે ગુસ્સો કરવાતુ નિમિત્ત મળી જાય છે પણુ આવે ગુમ્સો 
આવતો હોમ ત્યારે આપણે--જેતે આધ્યાત્મિક સાધના પસદ હોય એણે 
--આઢલુ' જ વિચારવું” જેઈએ કે પ્માલાને પડતો કે તૂટતો બચાવવો કે 
ર્સ ઢોળાઈ જતો અટકાવવો એ ભલે મારા હાથમતી વાત ન હોય, પણુ માગ 
ચિત્તતે કોધ કરીને પડતુ' બચાવી લેવુ , એતે કાખૂમાં રાખવુ એ તો માગ 
હાથની વાત છે ને ! '” 





જ્યાપક દષિ 


પ્‌'ડિતજ મુખ્યત્વે તો જ્ઞાનાપાસનાને જ વરેલા છે, છતાં જ્ઞાનને જ સર્વસ્વ 
માની ખેસે એવી સ કુચિત દષ્િ એમની નથી. 


પોતે દર્શનરાસ્તના નિષ્ણાત કે સસ્કૃત-પ્રાકૃત-પાલી સાહિત્યના જાણુકાર 
હોવા છતાં જેમ વિધાની જાન અતે વિગાનરૃપે વિકસતી વિવિધ શાખાઓ, જેવી 
કે માનસશાગ્મ, માનવવશરાસ્ત્ર, સમાજશાસ્ત્ર વગેરેતુ મૂલ્યાંકન કરી શકે છે, તેમ 
જીવતઉપચોગી વિવિધ પ્રનૃત્તિઓઆનુ મહત્ત્વ પણુ ખરાબર સ્વીકારે છે, અતે તેથી 
તેએ શાસ્ત્રીય ચિ'તન જેટલે જ રસ લોફસેવાની રચનાત્મક પ્રવૃત્તિ, હોરઉછેર્‌, 
ખેતીવાડી, સ્વચ્ઠતા, અંબર ચરખો, નહેર સુખાકારી, હરિજનઉદ્દારતો પ્રશ્ન, 
સ્ત્રીઓના પ્રશ્નો, કેળવણી, બોાધભ્ાાષા જેવા રાષ્ટૂનિર્સાણૂના વિવિધ કાર્યોમાં પણ 
લે છે, અને પાતાના જીવનતું સમમ્ર માનવજીવન સાથે તાદાત્મ્ય સાધે છે 

અસ્ાાન, અધશ્રહા, વહેમ અને રૃહ્સિસ્તતાની સામે પ'ડિતજને ભારે અણુ- 
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પ'ડિત સુખલાલજી 


ગમો છે. પુસ્વો અને સ્રીઓ વચ્ચે કે માનવ સાનત્ર વચ્ચે ઊંચ-તીયપણાતી 
ભાવનાનુ પોષણુ કરતી સામાજિક વિષસતા ન્નેઈ તે એમતો આત્મા કેકેળી ડે જે. - 


જે ધમે' જનતાને અસાન, અધશ્રહા અને વહેમમાંથી મુક્તિ અપાવવા 
માટે ઝૂખેશ ચલાવી હતી તે જ ધર્મ કે એનાં શારનોને નામે એ ખધા પ્રમતિ- 
રાધક દર્યુંશ્ોનુ પોષણુ થતુ ન્નેઈ તે પ ડિતતે! પુષ્યપ્રકાપ ન્નગી શહે છે અતે 
તેએ બોલી હડે છે કે આ તો દ્રાક્ષક્ષેતરે ચર્રમાથરસ્સ--જેવુ' થઈ સયુ છે! 


જ્ઞાનનો હેતુ સત્યનું શોધન અને ક્રિયાતો હેતુ છવનશેોધેન એરે કે 
અહિસાતુ' પાલન છે. એટલે શાસ્ત્રને નામે અધશ્રહ્દા કે અજ્ઞાનતું અને કિયાને 
નાગે જડતાનુ પોષણુ યતુ જનેઈ પ ડિતજ એતો ઉત્ર વિરોધ કર્યા વગર્‌ રડી 
સકતા નથી. પર્ણામે તેઓ જુનવાણી કે રૂદ્ચિસ્ત વર્ગમાં આકરી ટીકાને પાત્ર 
થાય છે, સાન-સાધનાતે સફળ કરવા તેઓ સત્યતે સ'્રદાયથી મહાન માતે છે, 
અતે સાપ્રદાયિક કદાગ્રહ કે મોહને કદી વશ યતા નથી. બુદ્ધિના વિક્સ કૅ હેદયતી 
વિશાળતાને રૂધે એવી કોઈ પણુ વાતતુ એમતે મન કરું જ મૂલ્ય નથી. 


આ રીતે પડિતજ ક્રાન્તિપ્રિય હોઈ પ્રમતિશીલતા તરફ જ એમતુ સન 
ટળે છે, અતે ન્યાં કચાય પણુ અન્યાય “કે દમન જુએ છે ત્યાં એ ઊકળી ઊઠે છે. 
સામાજિક અન્યાયનો ભોગ બનેલી ખહેતો કે બીજ વ્યક્તિઓને જેઈ ને એમનુ 
હદય દ્રવી નય છે, અને એ માટે કકે કરે ત્યારે જ એમતે સતોષ થાય છે 

ધાર્મિક અને સામાજિક રોગોના પંડિતજી સાચા પારખુ અને ચિકિત્સક 
જે નિવૃત્તિને નામે સમાજમા કેળવાતી પ્રનત્તિ પ્રતેની ઉદાસીનતા એમને ખહુ 
ખટકે છે. ધાર્મિડ પ્રરૃત્તિતા આદર્શ મિસ મે સવક મૂછ્ઝુ--સમમ્ર વિ સાથેનો 
અદ્દતત ભાવ--એટલે કે અહિ સાનો પૂર્ણ સાક્ષાત્કાઃ--હેઈ એમાં સગ્રદાયવાદ 
કે વાડાખધીતે સુદલ અવકારા ન હોઈ શકે એમ તેએ માતે છે. અને સામાજિક 
ગરૃત્તિના એમનો આદર સ્્રી-પુસ્ષની અતે મતુખ્યમાત્રતી સમાનતા છે. 

પડિતછ પ્રેમતા સદા ભખ્યા છતાં ખુશામતથી સદા અળગા રહે છે; 
અતે જેટલા 1વનષ્ર છે એટલા જ મઝમ છે. સાચી વાત શાંતિથી મીદાશ- 
પૂર્કક તેઓ કહી રાકે છે. અને જરૂર પડચે કડનું કહેતાં પણ તેએ 'ખમચાતા નથી 
પંડિતજી જ્યવહારકુશળતા જણીતી છે. કુટુંબના કે ધરના અટપટા 
ગશ્નોમાં તેઓ સાચો વ્યવડાર્‌ ઉકેલ સચવી શકે છે. અને ચકોર તો એવા છે કૅ 
ઝેક વખત કોઈ વ્યક્તિ કે સ્થળની સુલાડાત લીધા હોય તો એને કદી શૂશે નહીં, 
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ન. 


અતે કયારેક એતુ વર્ણન કરવા ખેસે તો સાંભળનાર ન માની શકે કે આ 
કહેનાર વ્યક્તિ ચક્ષુહીન છે. એમના હૃદયનાં દ્રાર સદા ખુલ્લા હોય છે. એટલે 
તેએ અનેક ભાઈ-ખહેતોના મિત્ર, સુરખખી કે પિતા તરીકેતું સ્થાન ભોગવે છે 
 માંધીજગ્રત્યે પડિતછતે ખૂબ ભક્તિ છે, અતે એમની રાષ્ટ્રનિર્માણુની બધી 
પ્રદૃત્તિઓ તેમજ પૂ વિનોબાજની ભદાનપ્રકૃત્તિમા તેઓ ખૂખ આદર અને શ્રદ્ધા 
ધરાવે છે. પોતાની લાચાર સ્થિતિના કારણે પોતે આવી રચનાત્મક પ્રદૃત્તિમાં 
સીધેસીધો ભાગ લઈ નથી શકતા એતુ એમતે દુ ખ લાગ્યા કરે છે. 

ગુજરાતના ભુુદ્ાનકાર્ય કરાએ તો પડિતજતે પોતાના જ ખનાવી દીધા છે. 
પૂન્ય ર્‌વિશ કર મહારાજ ગ્રત્યે તો આદર હોય જ, પણુ “ શુળા વૂગાલ્યાન ગળિછુ ન 
સિજ ન ત વય.” એ 





એ ત્રચન સુજખ શ્રો. નારાયણુ દેસાઈ જેવા નવયુવકે।ની 
સેવાપ્રવૃત્તિ પ્રત્યે પણુ આદર અને ભકિત વ્યકત કરતા પ ડિતજને સ કોચ થતો નથી, 


મવૃત્તિપરાયણુ નિવૃત્તિ 


બનારસથી નિવૃત્ત થઈ ને પ'ડિતજ સુ બઈમાં ભારતીય વિધા ભવનમાં માનદ 
અપ્યાપક તરીકે ન્નેડાયા પણુ સુબઈનો વસવાટ પડિતજતે બહુ ફાવ્યો 
નહી, એટલે ત્યાથી થોડો વખત બનારસ જઈ આવી, સને ૧૯૪૭થી 
તેઓ અમદાવાદની ગુજરાત વિધાસભાના શ્રો ભો જે. વિદ્યાભવનના માનદ 
અધ્યાપક તરીકે કામ કરે છે, અને અમદાવાદમા કાયમી વસવાટ કરીતે રહે છે. 

આમ તો પડિતજ અયારે નિજૃત્ત ગણાય છે, પણુ એમતો આ નિવૃત્તિ- 
કાળ એમના પ્રર્ૃત્તિકાળ કરતા જરાંમ એછે ઊતરે એવો નથી. વિદ્યાની 
પ્રવૃત્તિ તો આજે, ૭૭ વર્ષની ઉ મરે પણુ, અખડ ધારાએ ચાલ્યા જ કરે છે, અને 
જાણે કોઈ પ્રાચીન ત્રદષિઆશ્રમના કુલપતિ હેય એમ અનેક વિઘાર્થીઓ, 
અધ્યાપકો અને વિદ્દાનાને એમતુ માર્ગદર્શન મળ્યા જ ડરે છે. 


પોતાની પાસે જે કોઈ આવે એતે કૅ'ઈક ને ક ઈક આપી છૂટીને માનવતા 
પરતયેતું પોતાનુ' ત્ઠણુ અદા કરવા પડિતજી સતત પ્રયત્નશીલ રહે છે. તાજેતરમાં _ 
(તા. ૧૬-૨-૫૭તા રોજ ) ગુજરાતના યુવાન ભૃદાનકાર્જકર શ્રી સૂર્ય ક[ત 
પરીખ ઉપર પત્ર લખતા પૂ વિતોબાછીએ પ ડિતજી માટે સાચુ જ કહ્યુ છે કે :-- 

“ હૂં. તુસજાઇગીજી આપજો વિત્તારશોથનમેં મહ નિજી હે થટ 


સ્ાનજર્‌ સુસે સુરી છુટે! મ વેનેજો તો વે વર છૂ દૈ | તઢ્‌ટ્‌ જેસેવ[ણ/ 
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સ પ'ડિત સુખલાલજી 


સ તઝઝઝઝઝઝનનાાયાાતખાનતાનાતદ#૧ાનાન્બવાલરાાામાતારતાકઇસનાતાભામાણાતાતજાવળામાતાતમતાળરનાળશાલબ”નાસરાાસાાઇનાપાયમ” 
જોર્‌ મિણ જાતા હૈ રસીક અમિનન્ટ્ત વરા વાણિયે) 7” - 
વિટ્ત્તાતુ' બહુમાન 
છેલ્લાં દસ વર્ષમાં પડિતજીતી વિઠ્ત્તાનું નીચે મુજબ ખહુમાન થયું છેઃ-- 
સતે ૧૯૪૭મા, જેન સાહિત્યની તૌંધપાત્ર સેવા બન્નવવા બદ્ક, ભાવ- 
નગરતી શ્રી યશેવિજય જૈન ત્ર'થમાલા તરફથી શ્રોવિજ્યધર્મચૂરિ જૈત 
સાહિત્ય સુષર્ણ્ચદક ( પ્રયમ ) અર્પણુ યયે।. 
સતે ૧૯૫૧માં તેઆ ઓલ ઈન્ડિયા ઓર્થિન્ટલ કોન્ફરન્સના લખતો 
સુકામે મળેલ ૧૬મા અધિવેશનમાં જત અને પ્રાફૂત વિભાગના અધ્યક્ષ ચયા. 
સતે ૧૯૫૫માં અમદાવાદતી ગુજરાત વિધાસભાની શ્રી પોપટલાલ હેમચદ 
અપ્યાત્મ-વ્યાખ્યાતમાળામાં “ અધ્યાત્મવિચારણા ' સધી ત્રણુ વ્યાખ્યાનો 
આપ્યાં, પ 
સતે ૧૯૫૬માં વર્ધાતી રાષ્ટ્રભાષા પ્રચાર સમિતિ તરફથી, દર્શન અતે _ 
આધ્યાત્મિક મ્રથો રચીને હિન્દી ભાષાની સેવા કરવાના ખદ્લામાં, રૂ 
૧૫૦૧)તો. મહાત્મા ગાધી પુરસ્કાર ( પાંચમા ) મળ્યો. ( ચોથો પુરસ્કાર પૂ: 
વિતાખાજીતે મળ્યો હતો. ) 
સને ૧૯૫૭મા મ સ યુનિવર્સિટી આક ખરડા તમ્કથી મહારાકળ સયાજીરાવ 
ગનરેર્યિમ લેકચર્સમાં “ ભારતીય તત્ત્વવિધા ' ઉપર પાંચ વ્યાખ્યાનો આર્પ્યા. 
સને ૧૯૫૭માં ગુજરાત યુનિવર્સિટીએ ડૉકટર આફ્‌ લેટર્સ (».: 
1.૬ )તી માનદ ડિત્રો આપવાને નિર્ણય કર્યો 
સને ૧૯૫છમા, અખિલ ભારતીય ધેરરણે રચાયેલ “ પ ડિત સુખલાલજી 
સનમાન સમિતિ' દ્દારા, મુબઈમાં પ ડિતજીનુ નનહેર સન્માન કરીને એમને સન્માન- 
ચેલી અર્પણુ ફરવ'મા આવી, અતે એમના લેખરુંત્રહો ( ખે ગુજગતી અને 
ગેક હિન્દી એમ ત્રણુ ગ્રથો )તુ પ્રકારાન જહેર ફરવામાં આવ્યું, 
સાહિત્ય-સજ ત _ 
પડિતએ સ'પાદિતિ, સ શોધિત, અવૃદ્તિ અને વિવેચિત કરેલા ગ્રધોની 
યાદી તીચે સૃજબ છે.-- 


(૪ આત્માતુશાસ્તિકુલક : ( પૂર્વાચાર્યકૃત ) મૂળ પ્રાકૃત, કી 
અનુવાદ (ઈ.સ ૧૯૧૪-૧૫) 
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[૩૨] 


ટૂંક પરિચય 





(ર-પ) કર્મ્ભમ'ઘ : પ્રધમ ચાર: રૅવેન્દ્રચરિક્ત; મળ પ્રાદૃત: તિન્દી 
ગ્યનૃવાદ, વિવેચન, પ્રમ્નાવના, પરિશિષ્ટ યક્ત, 8; સ ૧૬૧૭ થી ૧૬૨૦ 
સુધીમાં ; પ્રકાસક-મધો આત્માન જત પુરતદ પ્રમાગ્ક મડવ, આપ્રા. 

(૬) ₹“ડક $ પૂ્વાંગાર્યરત પ્રારૂત જન પ્રકરાગ્‌ મથ, દિન્ટીસા?, ઈ. મ, 
૧૬૯૨૧૮ પ્રકારક ઉપર મૃુજળ 

[છ પ'ચ પ્રતિક્ષ્મણ : જૈત આગાઃ વિષયક મધ, મૂળ પ્રાક્ન; હિન્દી 
અનવાદ, વિવેચન, પ્રમ્તાવના યુક્ત, ઈ સ ૧૯૩૧૮ પ્રકાશક ઉપ? મુજબ. 

(૮ પોગદર્શનત : મળા પાતજ્વ મોમમતર, ”ત્તિ ઉપાપ્યાથ મગોવિજય- 

તથા ધીદ્રિભિલ્યસ્ટિત પ્રાકૃત મોમવિ સિકા મૂળ, ટીકા સ સ્ડુત, ઉપાધ્યાય 
મશોતિજ્યછપૂત, વિન્ટી સાર ૂ-વિવેચન તપા પ્રગ્તાવના યકત, ઈ સ 16૨૨ 
મકારાપદ્ ઉપર સૃસ્બ 

() સન્મતિતકદ $ મૂછ માકૃત સિહ્સેન દિવાકરકૃત, ટીકા સ સ્ક્ત થી 
શ કમસિને, પાંચ ભાગ, હદ્દો ભામ મૂળ અને ચુજગતી સાર-વિવેચન તષા 
ગ્રસ્‍તાવના યુક્ત, પડિ મ મી બેચરા સહકારમાં; ઈ સ ૧૯૨૫થી ૧૯૩૨ 
સધીમાં, પ્રાશક-સૃજરાત વિદ્યાપીદ, અમદાવાદ. ( છટા ભાગને! અ ગ્રેછ અનુવાદ 
ઈ સ ૧૯૪૦ના જત “વેર્તાળગ મર્તિપૂજક કેન્કમન્સ તરફથી પ્રગટ થયો છે) 

(૦) જેતદષ્ટિએ ખ્ાહમચર્યઃ વિચાર . ચુજરાતી, પ'ડિત ખેચરદાસજના 
સહકાગ્માં, પ્રકારાક ઉપર સૃજબ. 

(૧૧) તત્તાર્થસૃત્ર : ઉમાસ્વતિ વાચકડૂત સસ્કૃત, સાર-વિવેચન, 
વિસ્તૃત પ્રસ્‍તાવના યુક્ત, ચુજરાતી તથા હિન્દીમાં, ઈ સ. ૧૯૩૦; ચુજરાતીના 
પ્રકાશક, ગુજરાત વિઘાપીદ અમદાવાદ, ત્રણ આવૃત્તિ; હિન્દી પ્રયમ આવૃત્તિના 
પ્રકાશક શ્રી. આત્માનન્દ જેત પુસ્તક શ્રચારક મડલ, આગ્રા; બીજ આહવૃત્તિના 
પ્રકાશક જેત સસ્કૃતિ સંશાધન મડલ બનારસ, 

(૧૨) ન્યાયાવતાર $ સિહ્ધમેનાદિવાકરકૃત મૂળ સ સ્કૃત, અતુવાદ-વિવેચન 
પ્રસ્‍તાવના યુક્ત; ઈ સ ૧૯૨૪, “ જેન સાહિત્ય સ શોધક ''માં પ્રમટ થયુ 

(૧૩) પ્રમાણુસીસાંસ : હેમચળ્રાચાર્યફૂત મૂળા સ સ્કૃત, હિન્દી પ્રસ્‍તાવના 
તથા ટિપ્પણયુકત, ઈ સ ૧૯૩૯, પ્રકાશક, સિંધી જૈન શ્રથમાલા, મુબઈ, 

(૧૪) જૈનતકભાપા ૬ ઉપાધ્યાય યશોવિજયજીકૃત મૂળ સ ગ્ફન; હિન્દી 
પ્રમ્તાવના તથા સ'મ્કૃત ટિપ્પણુયુકત સ'પાદત; સાલ તથા પ્રકાશક ઉપર સુજબ. 


(૧૫) જ્ઞાનબિન્દુ : ઉપાધ્યાય યરોવિજયજીકૂત મૂળા સ'સૃત, હિન્દી 
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દ”; 


પ'ડિત સુખલાલજી 


ન 


પ્રસ્તાવના તથા સ'સ્કૃત ટિપપણુયુક્ત સ'પાદત; ઈ સ, ૧૯૪૦;-પ્રકાશક ઉપઃ મુજબ, 


(૧1) તત્ત્વાપપ્લવસિ'હ્‌ ૨ જયરાશિકૃત ચાર્વાક પરંપરાને સંસ્કૃત ગરથ, 
અગ્રેજી પ્રસ્‍તાવના યુક્ત સંપાદન, ઈ. સ ૧૯૪૦, પ્રકાશફ ગાયકવાડ 
ઔમ્યિન્ટલ સિરીઝ, વડોદરા ી 

(૧૭) હેવુખિ'દુ $ બૌદ્ધ ન્યાયનો સસ્કૃત ગ્ર'થ, મૂઊકર્તા, ધર્મીતિ' 
ટીકાકાર અર્ચટ, અનુરીકાકાર દુર્વેક મિશ્ર; અ'ગ્રેછ પ્રસ્‍તાવનાયુક્ત ' સ પાદત, 
ઈ. સ ૧૯૪૯૩ પ્રકાશક ઉપર મુજબ. સે ત 

(૧૭ વેદવાદકાત્રિ'શેકા $ સિદ્સેન દિવાકરફૂત સ સ્ત, ગુજરાતીમાં 
સાર્‌-વિવેચન, પ્રસ્તાવના, ઈ સ. ૧૯૪૬, પ્રકાશક ભારતીય વિઘા , ભવન 
મુબઈ ( આ ગ્રથનુ' હિન્દી ભાષાતર પણુ ભારતીય વિધા ભવનના “ ભ્રાસતીય 
વિધા ”' ત્રૈમાસિકના “ સિ'ઘી સ્મારક મ્ર થ”માં પ્રગટ થચેલ છે. ) 

(૧૯) આધ્યાત્મિક વિકાસક્રેમ : ચુણુસ્યાનતા તુલનાત્મક અધ્યયનને 
લમતા ત્રણુ લેખો; ઈ. સ ૧૯૨૪) પ્રકાશક $ શ ભુલાલ જ. શાહ, અમદાવાદ 

(૨૦) નિર્મથ સ'પ્રદાય : અમયના પ્રાચીત મુદ્દાઓતુ' એતિહાસિક 
નિરપણુ; હિન્દીમાં, ઈ સ, ૧૯૪૭, પ્રકાશક જૈન સ'સ્કૃતિ સશૈધન મ ડલ ભનાગ્સ 

(૨૧) ચાર વીર્ચ'કર્‌ $ લમવાત ત્રષભદેવ, નેમિનાથ, પાર્શ્તાથ તથા 
મહાવીર વિષયક લેખોનો સ'શ્રહ, હિન્દીમાં,ઈ સ, ૧૯૫૪, પ્રકાશક ઉપર સુજબ. 

(૨૨) ધસ ઓર સમાજ $ લેખાતો સ ગ્રહ, હિન્દીમાં; ઈ સ ૧૯૫% 
પ્રકાશક, હિન્દી મ્રથ રત્નાકર કાર્યાશય, સુ બઈ. 

(૨૩) અધ્યાત્મવિચારણૂ।? ગુજરાત વિઘા સભાની શ્રો,પોપટલાલ હેમચદ 
અધ્યાત્મવ્યાખ્યાનમાળામાં આપેલ આત્મા, પરમાત્મા અતે સાધનાને લગતાં 
ત્રણુ વ્યાખ્યાને, ગુજરાતીમાં, ઈ સ ૧૯૫૬૩ પ્ર ગુજરાત વિધા સભ્રા, અમદાવાદ. 


(૨૪) ભારતીય તત્ત્વવિદ્યા મહારાજા સયાજીરાવ યુનિવર્સિટી ઓકે 
ખરોડા તરફ્થી મહારાજા સયાજીરાવ આનરેસ્યિમ લેક્ચર્સમાં આપેલ જગત, 
૪વ અને ઈશ્વરતે લગતા પાંચ વ્યાખ્યાતો। ( વડોદરા યુનિવર્સિટી તરફથી પ્રેસમાં.) 

આ ઉપરાંત દાર્શનિક, ધાર્મિક, સાહિલિક, સામાજિક અને રાષ્ટ્રીય 
વિષયોને લગતા ધણા 'લેખો પ ડિતજીએ ગુજરાતી કે હિન્દી ભાષામાં લખેલ 
છે, જેમાંના મોટા ભાગના લેખો “ પડિત સુખલાલછં સન્માન સમિતિ ' તરફેથી 
પ્રગટ ચંયેલં ““ દર્સાન અતે ચિતન” નામના ગુજરાતી ભાષાના બે મશ્રશોામીં 
અને “ દશન ઓર ચિંતન ” નામક હિન્ટોના એકે' યમાં સ'ત્રહીત થઈ ગયા છે." 


1 ૩૨] 





સમાજ અને ધમ 


૮-#૩૪ 


મગળપ્રવચન 
[૨૧] 


સાર્‌ પરિચય કરાવતાં શ્રીયુત માતીચ'દભાઈ એ કહ્યુ” છે કે હું વીસમી 
સદીના વિચારપ્રવાહો અને દષ્બિંદુગ્માથી પરિચિત છુ તેમના આ કથનમાં 
સત હોય તો હુ મારી દણ્િગે તેતુ સ્પણીકરણુ કરવા ઇચ્છુ છુ. ભાગ્યે જ 
આઠંસે। માણુસની વસ્તીવાળા એવા એક ગ'દા ગામડામાં મારો જન્મ અને 
ઉછેર છે. આધુનિક સ*કાર, શિક્ષણ અને સાધનને સાવ અભાવ હોય તેવા જ 
વાતાવરણુમાં ડુ આગણીસમી સદીમાં ઊછયવી અતે ભણ્યો છુ. ગુજરાતી 
ગામડિયા નિશાળથી આગળ મારે માટે કોઈ શિક્ષણુતું વાતાવરણુ હતુ જ 
નહિ. મને યાદ છે ત્યાં મુધી મે* વીસેક વર્ષની ઉમરે એકાદ સાંપ્રદાયિક 
માસિકતુ નામ સાભળ્યું' હતુ એગણીસમી કે વીસમી સદીના કોલેજ અને 
યુનિવર્સિટીના રિહ્મણુવિપયક લાભો મે' મેળવ્યા નથી. આ દ૬ૃષ્િએ હુ એક 

તે ગ્મગણીસમી સદીનાષે નહિ, પણુ ચૌદમી સદીને ગણાવા ચોગ્ય છુ 

આ ખધુ સત્ય હોવા છતાં, તેએ કહે છે તેમ, જને હુ વીસમી સદીને 
હોઉ તો એક અર્થમાં તે સાચુ' છે. તે અર્થ એટલે ગમે તે કાળના, ગમે 
તે દેશના કે ગમે તે વિષયના જૂના કે નવા વિચારે મારી સન્‍્સુખ આવે છે 
ભારે હું તે ઉપર કશા જ ખ'ધન સિવાય સંપૂર્ણ સુક્તમને વિચાર કરુ” છુ, 
અતે તેમાંથી સટાસત્ય તારવવા હુ યથાશક્તિ પ્રયત્ન કરુ' છુ. મારા આ 
ગ્રયત્નમાં મતે ન્નતિ, ધમાં, સપ્રદાય, શાસ્ત્ર જરે ભાષાના પૂર્વગ્રહો ભાગ્યે જ 
જકડી રાખતા હશે. દુ આચરી શકુ 'કે નહિ તે પ્રશ્ન પુરુષાર્થને છે, પણુ હુ 
[જિજ્ઞાસા અને વિચારની દૃષ્ટિએ મારા મનનાં બધા દ્વારો એટલે સુધી ખુલ્લા 
“રાખવા કાળજ સેવુ છુ કે રખે કોઈ જતતાતબ્ય એવો સય અ'શ માત્ર પૂવાગ્રહ 
“અને ઉપેક્ષાને કારણે ધ્યાન ખહાર રહી ન નાય. મનને પૂર્વગ્રહો અને 
-સડુચિતતાનાં ખધતોથી પર્‌ રાખી તથ્ય નાણુવા, વિચારવા અને તેને 
સ્વીકારવાની તત્પરતા સેવવી એ નને વીસમી સદીનુ લક્ષણુ હોય તો, હુ તે 
અથમાં વીસમી સદીને ગણાઉ ખરે; ભલે ખીજ અર્થમાં હુ ઓગણીસમી 
"ક ચૌદમી સદીને હોઉ હુ એમ માતું છું કે સત્યની જિજ્ઞાસા અને શોધ 
જાઈ પણુ એક સદીને વરેલી નથી દરેક સદી અને યુગમાં, પચ્છે તેને માટે, 


૪] દર્શન અને ચિ'તનઃ 


એનો સભવ છે અને ખીજને માટે ગમે તે સદીમાં અને ગમે તે યુગમાં 
પણુ એનાં દાર ખધજ છે. 


આઅગતચર્ચાથી હુ આપ ખધાનુ ધ્યાન ખે મુદ્દા તરફ ખેચુ' છુ : એક- 
તો જીવનમા હમેશા વિદ્યાર્થીપણું ચાલુ રાખવુ અને કેળવવું, અને ખીન્ને મુદ્દો એ 
કે વિદ્યાર્થીપણુ પણુ મુક્તમને એટલે કે નિર્ખન્ધન અને નિર્ભયપણે કેળવવું. 


વિદ્યાર્થીત્વ 


માનસતત્ત્વની દૃષ્ટિએ વિચારીએ તો વિદ્યાર્યીપણાનાં એટલે સસ્કાર મ્રહણુ 
કરવાની યોગ્યતાના ખીન્ને બાળકના માતા-પિતા દાંપત્યજીવનમાં પ્રવેશ કરેત્યારથી 
જ તેમની મનેભૂમિકા રૂપે સ'ચિત થવા લાગે છે, અને તે ખીન્ને ગભૌધાનના 
સમયથી વ્યક્ત રૂપ ધારણુ કરતાં જાય છે. પણુ આપણ ગુલામી માનસ આ સય 
વસ્તુવું આકલન કરી શકતુ' નથી. રિશુ, કિશોર અને કુમાર અવસ્થાના વિદ્યાર્થી- 
જીવનને કાળજભરેલી સુવિચારિત દોરવણી મળતી હેય એવા દાખેલા આપણે 
તયાં ખહુ પ્રયત્ને પણુ ભાગ્યે જ જેવા મળર. આપણા સામાન્ય વિદ્યાર્થીઓવતું 
જીવન નદી-પટમાંના પાષાણુની પેઠે આકસ્મિક રીતે જ ઘડાય છે, અને 
આગળ વધે છે. નદીના પટમાતો પથ્થર જેમ અવારનવાર પાણીના પૂરતા 
ધસારાથી ધસાતો કયારેક આપમેળે ગોળમટોળ સુ'દર આકાર ધારણુ કરે છે, 
તેમ આપણો સામાન્ય વિધાર્થીવર્ગ નિશાળ અને સ્કૂલનાં. સમાજ, રાજ્ય- 
તેમજ ધર્મ રિરતાજનાં વિવિધ નિય'ત્રણોવાળી શિક્ષણપ્રણાલિકાના જતરડામાંથી 
પસાર થઈ એક યા ખીજી રીતે ધડાય છે. સોળ વર્ષ સુધીતુ વિદ્યાર્થી જવન 
ખીનના ગઇણે વિદ્યાપાન ડરવામાં વીતે છે. એટલે આપણે ત્યાં "ખરા 
વિદ્યાશીંછવનનેો ગ્રારભ સ્કૂલ છોડી કોલેજમા પ્રવેસા કરતી વખતે જ 
થાય છે. એ વખતે વિધાર્યીતુ' મામસ એટલુ તો પકવ થઈ જાય છે કે હેવે 
તે આપમેળે શું રીખવુ', શું ન શીખવુ” ? શું સય અતે શું અતુપયોગી *- 
ગએ ખધુ વિચારી શકે છે તેથી વિદ્યાર્થીજવનમાં કોલેજકાળ ભારે અગત્યને. 
ભાગ ભજવે છે પહેલાંની અપકવ અવસ્થામા રહી ગયેલી ગ્ુટિઓ 'કે થયેલી 
ભૂલે! સુધારવી એ કામ કર્વા' ઉપરાંત કૉલેજછીવનમાં આખા જીવનને 
સ્પર્શે અને ઉપષ્ોગી ચાય એવી સમર્થ: તૈયારી કરવાની હોય છે, અતે તે 
વખતે એટલી જવાખદારી વિચારવા અને નિભાવવા પૂરતી 'ખુદ્ધિ અને શરીરતી 
તૈયારી પણુ હોય છે. તેથી આ સમય દરમ્યાન વિધાર્થીએ લેશ પણુ ગાફેલ- 
રહેવુ એ જીવનના ચધ્યર્ખિદુ ઉપર જ કુઠારાધાત કરવા જેવુ છે. 


હુ ચોડુઘણું કોલેજના વિદ્યાર્થીઓ વચ્ચે રજ્યો છુ' અને મે' ન્નેયુ' છે 


સ ગળપ્રવચત [૫ 


“કે તેમાંના ખડુજ એઇછા વિદ્યાર્થીઓ મળેલ તક અને શકિતનો સપૂણું 
નગૃતિપૂર્વંક ઉપચોગ કરે છે પરીક્ષામાં ચેન કેન-પ્રકારેણુ પસાર થઈ જવુ 
એ ધેોરણુ સામાન્ય હોવાથી વિદ્યાર્થીનો પુષ્કળ કીમતી સમય અને તેની 
શક્તિસપત્તિ કાર્યસાધક .રીતે વપરાતાં નથી. મારા એક મિત્ર, જેમા 
કુશળ વજીલ અને પ્રજ્નસેવક છે, તેમણે મને કહેલુ કે અમે વિદ્યાર્થીએ-- 
ખાસ કરીને ખુદ્ધિમાત ગણાતા વિદ્યાર્થીઓ---દિવિસ અને રાતનો મેટા ભાગ 
ગપગોળા અને અનાવશ્યક વાગ્યુદ્ધમા વેડફી નાંખતા અને એમ માની લેતા 
“ક પરીક્ષા પાસ કરવી એમા તે શુ? ત્તયારે પરીક્ષા નજીક આવશે લારે 
તૈયારી કરી લઈશ અને એ પ્રમાણે કરી પણુ લેતા, પરતુ જ્યારે ખી. એ 
પાસ થયા અને આગળ ઊડા અધ્યયનતે। વિચાર આવ્યે ત્યારે એમ જણાયુ 
"% અમે શરૂઆતના ચાર વર્ષોનો ધણો સમય ખોટી રીતે ખરબાદ કચ છે 
એ વખતે ખધ્રા જ સામર્ય્ય અને સમયતે। ચોગ્ય રીતે કરકસરપૂર્વક નિયમિત 
સદુપયોગ કવર હોત તો અમે ખાતરીથી કોક્ેજજીવનમા મેળવ્યુ છે તે કરતા 
અહુ વધારે મેળવી શકયા હોત હુ ધારુ છુ કે મારા એ મિત્રની વાત તદન 
સાચી છે અતે દરેક કોલેજિયનને એછેવત્તે અશે લાગુ પડે છે. તેથી હુ દરેક 
વિદ્યાર્થી, જે અત્યારે કૉલેજમાં નવો દાખલ થયો હોય કે આગળ વધેલે 
હોય, તેતુ પ્યાન આ મુદ્દા તરફે ખેચુ છુ. કોલેજના જવનમાં એટલી બધી 
સારી તક્ટો છે કે માણુસ પોતે ધારે તો પોતાનુ સ'પૂર્ણુ નવસર્જન કરી શકર 
છે. તેમાં જુદા જુદા વિષયના સમર્થ અધ્યાપકો, જેઈએ તેવુ પુસ્તકાલય, 
અને નવીન શેણિતના ઉત્સાહથી થનગનતા વિદ્યાર્થીના સહચાર, એ જીવન 
તૈયાર કરવા વાસ્તેની મૂલ્યવતી સપત્તિ છે. માત્ર તેનો ઉપયોગ કરવાની 
જીવનકળા હસ્તગત હોવી જેઈ એ 


“'જીવનફળા 


વિદ્યાર્થીઝવનમાં જે ક ઈ સિદ્ધ કરવા જેવુ તત્ત્વ મને લાગ્યું હોય તો 

તે છીવનકળા છે. જે છવવાની કળા હસ્તગત કરે છે તેને સાધનો તથા 
-સગવડની ઊણુપ વિષે કરિયાદ કરવાપણ હોતુ' નથી. તે તો પોતાની સામે 
જેટલા અને નવા સાધનો હોય; જેટલી અને જેવી સગવડ હોય તેનો એવી 
સજવ કળાથી ઉપયોગ કરે છે કે તેમાથી જ તેતી સામે આપોઆપ નવા 
સાધનોની ગૃણિ ઊભી થાય છે, તે વણુમાગી આવી ઊભી રહે છે. જે આવી 
છીવનકળા જણૂતો ન હોય તે ણમેરાં આ નથી, તે નથી, આવું નથી, તેવું 
; અને તેની સન્મુખ ગમે તેટલાં :મને ગમે 
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ત 
નથી એવી કૂરિયાદ કર્યો % કરે 


/ 


ટુ દર્શન અને ચિલત 


તેવા સાધનો ઉપસ્થિત હોય તાપણું તેને તેતુ મૂલ્લ સમેન્નતુ' નથી, કારણ 
“કે તે જગલમાંથી મગલ કરવાની કળા જ ધરાવતો નથી 

પરિણામે એવા વિદ્યાર્થી મળેલ સગવડના લાભથી તો વ ચિત રહી જ 
જાય છે, અને ભાવી સગવડના લાભો તો માત્ર તેમના મનોરાનત્યમાં જ રહી * 
ઊલટી વ્યાકુળતા ઊભી કરે છે. તેથી આપણે ગમે તે ક્ષેત્રમાં ગમે તે કરતા. 
હોઈએ, છતા એમા જીવનકળાનો જ પ્રથમ જરૂર છે અતે એ કળા એટલે 
એઓષામાં આછી અતે નજીવી ગણાતી સાધનસામગ્રીમા પણુ સતુષ્ટ મતે” 
આગળ વધવામાં તેનો ઉપયોગ કરી લેવો અને સ્વપુર્ષાર્થથી જ પોતાને 
જોઈતી સૃષ્ટિ ઊભી કરવી તે 

અગવડોના અતિભાર જે જીવનને ડચડી નાખતો હોય તો એ દોષ 
સગવડાના ઢગલામાં પણુ ગ્હેલો જ છે. જેતે ખહુ સગવડ તે હમેશાં ઝગતિ. 
કરી જ શકે અથવા કરે છે, એવો ત્રુવ નિયમ નથી તેથી ઊલટું” જે વધારે 
અગવડ કે મુશ્કેલીમાં હાય તે પાછળ રહી નય છે કે કચડાઈ જય છે; એવો. 
પણુ ત્રુવ નિયમ નથી પણુ ધુવ નિયમ તો એ છે ક ખુદ્ધિ અને પુરુપાર્થ 
હાય તોજ ગમે તે સ્થિતિમાથી આગળ વધી શકાય જેનામાં એ તત્ત. 
વિડઞાવવાની ભૂખ હોય છે તે સગવડ-અગવડની તથામા ખહુ પડતો નથી. 
ધની વાર તો તે વિષર લત્તુ અ. જશ્ન એ ઝુન્તીના વાક્ચથી અગવડોને. 
નોતરે છે. 

મે એવા એક મહારાષ્ટ્રીય વિદ્યાર્થીને ન્નેયેલો કે જે માતા-પિતા. 
તરફ્થી મળતી બધી સગવડ છોડી દઈ તે આપપુરુષાથે જ કૉલેજમાં ભણુતો- 
હતા અને ખી. એસ-સી નો અભ્યાસ ફરવા સાથે ખચ્લાયક કમાવા 
ઉપરાંત સ્વય પાક કરી થોડા ખર્ચમાં રહેવાની કલા સિદ્ધ કરતો હેતો મે” 
તેને પૃછ્યુ કે “ વાચવા વિચારવાતુ' બહુ ઓછુ ખનતુ' હશે? તે કહે કે“ મે” 
ગોઠવણુ જ એવી કરી છે કે આરોગ્ય અને અભ્યાસ સચવાય તેમ જ સ્વાશ્રય- 
જાત્તિમા આત્મવિશ્વાસ વધે. * છેવરે તેણૅ ઉચ્ચ વગમાં ખી એસ-સી. ની 
પરીક્ષા પસાર ફરી. આપણે એ જાણીએ છીએ કે માત્ર વ્યાપારીશૃતિવા્ળાં 
માતા-પિતા પોતાની સ'તતિને વધારે સંપત્તિના વારસો આપી જવાની જ 
ખેવના રાખતા હેય છે. તેઃઓ કેટલીયે પેઢી સુધીની સ્વસ'તતિના સુખની ચિંતા" 
સેવતા હોય છે, પણુ આતુ” પરિણામ ઊલટુ જ આવે છે અને સ'તતિની કાયમી 
સલામતીની તેમની ધારણા જ ધૂળમાં મળી જાય છે. તેથી મારી હરિએ જીવનની” 
ખરી ખૂછી એ જ છે કે ગમે રયાં ને ગમે તે સ્થિતિમા હોઈ એ, છતાં વિદ્યાર્થીપણુ 
સાલુ જ રાખવુ' જોઈએ અતે તેને ઉત્તરોત્તર વિક્સાવવુ' નનેઈ એ. 
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જુલ્લું અને નિર્ભય મન 

સાન અને વિદ્યા એ માત્ર બહુ વાચનથી જ મળી જય છે એમ નથી. 
ઓછુ કે વધુ' વાંચવું એ રુચિ, શક્તિ અને સગવડતાને। સવાલ છે. પણુ, ગમે 
તેટલુ એષ વાંચવા છતાં જે વધારે સિદ્ધિ અને લાભ મેળવવો હોય તો, તેની 
અનિવાય શરત એ છે કે, મનને ખુલ્લું રાખવું અને સતય-ન્જ્તાસાની. 
સિદ્ધિમાં કોઈ પણુ પૂ્વ્રહોને કે રૂઢ સ'સકારાને આડે આવવા દૈવા નહિ. 
મારો અતુભવ એમ ડહે છે કે આ માટે સૌથી પહેલાં નિર્ભયતાની જરૂર 
છે. ધમતો કાંઈ પણુ ખરો અને ઉપયોગી અર્થ થતો હોય તો તે નિર્ભયતા 
સાથેની સયની શૈધ છે. તત્ત્વજ્ઞાન એ સતયશેધને એક માર્ગ છે, અને ગમે 
તે વિષયનું અપ્યયન કરતા હોઈ એ છતાં ધર્મ અને તત્વજ્ઞાનના સખધ. 
રહેલો જ છે એ ખન્ને વસ્તુશ્મા કોઈ ચોકામાં ખધાતી નથી મનનાં ખધાં 
_ દ્વારા સય માટે ખુલ્લા હોય અને નિર્ભયતા ગની પૃછભૂમિમાં હોય તો જે 
કાઈ વિચારીએ “કે કરીએ તે બધુ જ તત્ત્વજ્ઞાન કે ધર્મમા સમાઈ જય છે. 
જીવનસ'સ્કૃતિ 

જીવનમાંથી મેલ અને નખળાઈ દૂર કરવી અતે તેને સ્થાને સર્વાં'ગીણુ 
સ્વચ્છતા તેમ જ સામ'જસ્યપૂણું બળ આણુવુ---એ જ જીવનની સાચી સશકૃતિ. 
છે આ જ વસ્તુ પ્રાચીન કાળથી દરેક દેશ અને જતિમા ધમને નામે ગ્રસિદ્ધ 
છે. આપણા દેશમાં સ'સ્કૃતિની સાધના હન્નરે। વર્ષ પહેલાંથી શરૂ થષેલી અને 
આજે પણુ ચાલે છે. આ સાધના માટે ભારતતુ નામ સુવિખ્યાત છે તેમ છતાં 


ધમ'તુ નામ સગ ઉપજાવનારુ થઈ પડયુ છે અને તત્ત્વસ્ઞાન એ નકામી કલ્પના- 
ઓમા ખપવા લાગ્યુ છે એતુ શુ કારણુ *-એ આજનો પ્રશ્ન છે. એને! ઉત્તર 


ધર્મગુરુ, ધર્મ શિક્ષણ અને ધમસસ્થાએની જડતા તેમ જ નિષ્ક્રિયતામાંથી 
મળી જાય છે ધર્મ “કે તત્ત્વગાન પોતે તો જીવનતુ સવવ્યાપી સૌરભ છે. 
એમાથી આવતી દુગધ એ તેના દાંભિક ઠૅકેદારાને લીધે છે. જેમ કાચુ 
અન્ન અજણૂં કરે અને વાસી કે સડૅલું અન્ન દુગંધ ફ્રે“કે તેથી ભોજન- 
માત્ર તાજ્ય ખનતુ' નથી અને જેમ તાજા અને પોષક અન્ન વિના જીવન 
ચાલતુ જ નથી, તેમ જ્ડતાપોયક ધર્મતુ' કલેવર થાનય છતાં સાચી સસ્કૃતિ 
વિના માનવતા ક્ેન્રાષ્ટ્રીયતા નથી સરન્નતી 'કે નથી ટકતી. 

વ્યક્તિની ખધી શક્તિઓ, સિદ્ધિઓ અને પ્રસ્‍ૃત્તિઓઆ એકમાત્ર સામાજિક 
કલ્યાણુની દિશામા થોન્નય ત્યારે જ ધર્મં યા સસ્કૃતિ ચરિતાર્થ થાય છે. ધર્મ, 
સસ્કૃતિ અને તત્ત્વજ્ઞાનની વિકૃત સમજ દૂર કરવા અને સૈકાએ-જૂતા વહેમોતુ 
મૂલ ઉચ્છેદવા વાસ્તે પણુ સસ્કૃતિની સાચી અને ઊડી સમજ આવશ્યક છે. 


૮] દર્શન અને થિ'તત 


આ દષિગ ગાંધીજી 

આપણે જાણીએ છીએ કે ગાંધીજ એક મહાન રાજપુરુષ છે. તેમની 
રાજકીય પ્રવૃત્તિ અતે હિલચાલતા મળમાં સતત વહેતો અમૃત ઝરે! પૂરે 
પાડનાર કોઈ અખૂટ ઊગમસ્થાન હોય તો તે તેમની સ'સૃતિ વિષયક સાચી 
સમજ છે. તેમની નિર્ણાયક શક્તિ, સુનિર્ણુયને વળગી રહેવાની મક્કમતા અતે 
ગમે તેના ગમે તેવા જુદાં પડતાં દદિર્બિદુઃઓાને સહાનુભૂતિથી સમજવાની 
મહાતુભાવતા-એ બધુ તેમની સ'ૃતિની સાચી સમજને જ આભારી છે એ 
સિવાય તેમની પાસે ખીજુ* કશું ધર્મબળ નથી. આવી સ્કૃતિપ્રધાન વિઘાતું 
વાતાવરણુ ર્ચવુ એ જેમ સસ્થાના સ“ચાકકા અને શિક્ષકો પર અવલ'ખિત 
રહે છે તેમ વિદ્યાર્થીએ ઉપર પણુ તેતો ધણો આધાર છે. 
ધ'ધાદારી અને કુટુબપતિને 

આપણે એમ માનીએ છીએ 'કે જે કાંઈ શીખવાતું છે તે તો માત્ર 
વિધ્યાર્થીઓને જ શીખવાનું” છે અને આપણે ધ'ધાદારી 'ે કુટુંબમાં પડેલા શુ 
શીખીએ? અને 'દેવી રીતે શીખી શઝીએે ? પણુ, આ માન્યતા સાવ ભૂલ- 
ભરેલી છે મોન્ટેસારીની સિક્ષણુપદ્તિમા માત્ર રિશુ અને બાલકના જ સિક્ષણ 
ઉપર ભાર નથી અપાતો, પણુ તેના વડીલે સુદ્ધાંમા સુસસ્કારતું વાતાવરણુ 
જમાવવાની હિમાયત કરાય છે, કેમ કે, એમ થાય તો! જ શિશુએ અને ખાળકાનું 
જીવન ધર અતે શાળાના સસ્કારભેદની અથડામણી વચ્ચે વેડદ્ાતુ' અટકે. 
તેજ રીતે મોટી ઉમરના વિદ્યાર્થીઓની ખાબતમાં પણુ છે ગમે તે ધધાર્યી 
અને કુટુબી હોય તોપણુ તે ખચત સમય અને શક્તિનો ઉપયોગ સુસસ્કારિતા 
મેળવવા અને વિકસાવવામાં કરી શકે એટલુ જ નહિ, પણુ તેણે તેમ 
કરવુ પણુ જેઈએ નહિ તો તેની અને તેનાં સંતાનોની વચ્ચે એવી. 
એક દીવાલ ઊભી થવાની કે સતાન તેતે ઉવેખશે અને તે સ'તાનને 
ઉવેખશે એવી સ્થિતિ કદી પણુ ઇજ નથી કેન્્યારે સતાનો કહે કે વડીલે 
વહેમી, જડ અતે રૂહ્ચિસ્ત છે, અને વડીલે! કહે કે ભણેલા ગણાતા વિદ્યા- 
ચીંએ। માત્ર હવામા ઊડે છે વડીલો અને વિધાર્થીએ વચ્ચેની ખાઈ વધારે 
ઊડી ન ખને તેતો રામબાણુ ઇલાજ સુખ્યપણે વડીલોના હાથમા જ છે, 
પછી ભલેને તે ગમે તેવા ધ'ધાદારી અને કુટુ'બઓી હોય એ લાજ એટલે 
તેમણે પોતે પોતાની સમજને શુદ્ધ કરવાને પ્રયત્ન કરવે। તે 
5.2. -મ્રણુદ્દ જેન ૮. ૪૫. 


સા ૪-9-૪૫ ના રોજ સત્રારસ પ્રસગે શ્રો મહાતીગ જૈત વિયાલય, સુબઈના 
વિદ્યાથીઓ સમક્ષ કેરેકુ પ્રવચન, 


મગળસ્વચન 
[૨] 


મ'ગળપ્રવચનને। ખ્યાલ એવે છે કે સત્રને આર'ભે મગળરૂપે કાંધકે 
કહેવુ. દરેક કામની શરઆતમાં મગળ-અતુદ્ટાન કરવાનો રિવાજ છે લગ્ન 
વગેરે શુભ કાર્યોમાં ગણેશ માંડવા, એતી પૃન્ન કરવી વગેરે માંગલિક અનુ- 
છાનો જાણીતાં છે આપણું ક્ષેત્ર વિદ્યાનુ હોઈ તેના મત્ર-પ્રાર'ભે વિદ્યા વિશે 
[વિચાર કરવો! એ જ માગલિક ગણાય, 
એક ઉપનિષદમાં સ્વાધ્યાય અને ગ્રવચત એ જ તપ છે એમ કહ્યુ છે. 
આપણુ વિઘ્ાક્ષેત્ર એટલે સ્વાધ્યાય અને ગ્રવચનતુ જ ક્ષેત્ર તેથી ફ્લિત એમ 
થયુ ક આપણુ વિધાક્ષેત્ર એ તપતુ ક્લેત્ર છે. અહી જ વિચ્ચારવુ મ્રાપ્ત 
થાય છે “કે ત્રદષિએ સ્વાધ્યાય અને ગ્રવચનને તપ કહ્યુ તે કઈ દૃષ્િ અને 
કયા અર્થમાં? તપતો અર્થ એવો સસ્તો નથી કે આપણે થોડુઘણ વાંચીએ, 
વિચારીએ કે ઊંચે મને ખોલીએ, લખીએ એટલે તે તપ થઈ જય. તપને 
અથ એથી ખહુ વધારે ઊંડો અને અધરો પણુ છે. તપ એ નિદામાં -- 
અુદ્ધિપૂવ કની નિદામાં જ સમાય છે. વિદ્યાવિષયક પરિશીલન નિદ્ટા વિનાતુ 
હોય તો તે તપની કોટિમા ન આવે અને એવુ પરિશીલન માંગળિક પણુ ન 
નીવડે, એટલે “કે જીવનમાં પ્રાણુ ન પૂરે નિદાનો અર્થ સમજવો ધટે. જે 
કામ સ્વીકાર્યું” હોય તેમાં એકરસ થવુ, પોતાની ખધી શક્તિએ તેમા જ 
જૃન્દ્રિત કરવી અને ગમે તેવાં વિધ્લોનો સામનો કરવામાં આનદ અતુભવવે 
તેમ જ ઉત્સાહને કદી ઓસરવા દેવો નહિ એ 'નિદાનો અર્થ છે આવી 
નિદ્ટા સાથેનુ વિદ્યાકાર્ય એ જ તપ છે, અને એ પોતે સ્વય મ'ગળરૂપ છે; 
એને પતર્‌ મગળની જરૂર નથી દીપકને પ્રકારિત કરવા કોઈ ખીજ્ને દીવો 
ગ્રકટાવઝુ નથી, 'કેમકે તે સ્વત*પ્રકાશમાન છે. 


આપણે સૌ જણીએ છીએ 'કે લેકે ઉપવાસ અને એવાં ખીન્ન કઠણુ 
વ્રતાને તપ કહે છે એવાં ત્રતા આચરનાર તપસ્વી ગણાય છે સખત શરદી 
“% ગરમી પચ્છાપૂર્વંક સહનાર પણુ તપસ્વી ગણાય છે પરતુ જરા ખારીફીથી 
વિચારીએ તો જણારે કે વિઘાતપ અતે ઉપવાસતપ વચ્ચે 'કેટલુ અ'તર છે? 


૧૦] દર્શત અને ચિ'તત' 


કાઈ પણુ નાની કે મોરી ઉ'મરનો સહિષ્ણુ હોય તો તે એક જ, નહિ પણુ 
અનેક ઉપવાસ સહેલાઈથી કરી શકે. વિદ્યાની સાધના એવી સહેલી નથી. 
પચીસ પચીસ વર્ષ લગી સતત અને ખ'તપૂ્વક એવી સાધના કરી હેય 
તોપણુ તે આજકાલના ધોરણુની દૃષ્ટિએ અધૃરી પડે છે. વ્રતો વિશે એમ 
નથી આજે જ ખેચાર ઉપવાસ ખેચી કાઢો. લાગણીવાળા સ્નેહીઓ તમતે 
તપ કયું” એમ કહેશે અને વધારામાં તે તપ ઊજવે પણુ. પરત્તુ તે જે 
લોકા વિઘાતુ એવુ મૂલ્યાંકન કરી નહિં શકે. અને હ્તાય એ તપ છે જ, 
કેમકે વિઘા વિના અ'દર અપારું રહે છે અને ગ્રયયેએ ભેદયાતી નયી. 


ક 


ઘણા લોકો એમ સમજે છે કે ભણુવુ' અને વિદ્યાભ્યાસ કરવો! એટલે' 
કાઈ ગ્રવૃત્તિ ન 


કરવી, પુસ્વાથઃ ન કરવો, પણુ ખરી વાત ખીજ છેં જે 
ખરા અર્થમાં વિદ્યા સાધવી હોય તો તેમાં જબ્બર પુસ્ષાર્થની જરૂર છે. 
એ કામ માત્ર નિશૃત્તિરૂપ કે આરામદેહ નથી એમા તે! ભારે પરસેવો ઉતારવો 
પડે છે, અને તેથી જ તે તપ કહેવાય છે. જે મન વચન અને રારીરતે 
તપાવે, થકવી નાખે અને પરિણામે તેમાંથી ઉચ્ચ પ્મેય સિદ્ધ થાય તે તપ 
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તપા કરતા પણુ દુષ્કર તપ છે ઉપનિષદના ત્રડષિએ એ જ અયમાં સ્વાધ્યાય. 
અને પ્રવચનને તપ ડહી તેમાં પ્રમાદ ન સેવવાની ભલામણુ ટરી છે. 


હવે આપણે આપણી વિદ્યાપ્રદૃત્તિ વિશે થોડા વિચાર કરી, એ જેઈ એ 
ક આપણી ગ્રરૃત્તિ તપ કહેવા લાયક છે? સામાન્ય રીતે એમ જેવાર્મા 
આવે છે % મોરો ભાગ ન છૂટકે ભણે છે. ભણ્યા વિના કયાંય ગજ નથી' 
વાગતો તો લાવો ભણીએ, એમ ધારી ધણા ભણે છે. માખાપ કકે વડીલો 
પણુ એમ ધારીને ભણાવે છે 'ે છે[ડરાં નહિ ભણે તો ઠેકાણુ નહિ પડે.. 
આવી લાચાર વૃત્તિથી શરૂ ફરેલ ભણુતર ફળદાયી નચી નીવડતુ'. એ કદાચ 
ડિત્રી મેળવાવી આપે, પણુ આત્મામા ગમડાશ ન અર્પી શકે. આવી લાચાર 
શત્તિથી ભણુનારા પરીક્ષા પૂરતુ” વાંચે છે, ને પરીક્ષાના દિવસોમાં જ થોડી 
ધણી મહેનત કરે છે ખાડીના ધણો સમય તેઓ વેડટ્રે છે. વડીલો માને છે 
ક છેડરાએ ભણે છે, ત્યારે છેડડરાઓ ઘણી વાર તો! શક્તિ, સમય અને. 
ધનનો દુરુપયોગ કરે છે ઉચ્ચ વિદ્યાના ક્ષેત્રમાં પણુ આવુ ચાલતુ ન્નેવાય. 
છે અનેક વિદ્યાર્થી અને વિદ્યાર્થિનીઓ એવાં મૂળી આવશે કે જેઓ પરી- 
ક્ષાના દિવસો સિવાય ભાગ્યે જ વાચે-વિચારે. જને તેમતે એમ ને એમ. 


મમાણૂપત્ર મળી જતુ હોય તો તેઓ એય્લું પણુ ન વાચે. આ દૃષિએ. 
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ન્નેતાં એમ કહેવુ પડે છે કે ઉમરે પહોંચ્યા પછી પણુ આપણા વિઘ્યાર્થી- 
વર્ગને મોટા ભાગ જીવનદ્રોહ જ કરે છે 


ખાસ કરી અભ્યાસની ખરી રીત એ છે કરે વર્ગમાં ગયા પહેલાં 
શી'ખવાનુ પહેલેથી જ વાચી રાખવુ , જેથી અષ્યાપક કહે તે પૂ રું સમન્નય 
અને અધ્યાપકને અનેક પ્રેશ્ચો કરી તેની પાસેથી અનેકગણુ' નવુ' મેળવી 
શકાય જે આમ નથી થતુ તો વર્ગમાં અપ્યાપક કહે તે ખહુ ઓછું સમ- 
જય છે ને મહત્ત્વના પ્રશ્નો કરવાનું તો ખાજીએ જ રહી જાય છે પરિણામે 
અધ્યાપક પણુ વધારે મહેનત કરવાતુ ખાજીએ મૂકે છે અને સમજે છે કકે 
ગાડુ' એમ જ ચાલવાનુ એને લીધે સમગ્ર ઉચ્ચ અભ્યાસતુ ક્ષેત્ર છીછરુ ખની 
નય છે આજે મોટે ભાગે આપણે થા આ જ વત્તુ દેખાય છે વિદ્યાર્થી- 
એગ માત્ર પ્રથમથી વાચીને જ વગમાં જવુ એટલુ ખસ નથી, પણુ તેમણે 
વર્ગમાથી આવ્યા ખાદ અધીત અને ચાલતા વિષચોતુ' મનન પણુ કરવુ 
જેઈએ એમ ફરે તો જ વિદ્યાતપ ફળે અને અષ્યાપક્રેને પોતાના વિષયમાં 
વધારે તૈયારી કરવી પડે જ્ને વિદ્યાર્થીવગ ખરેખર જાગરૂક હોય તો અષ્યા- 
જાને પણુ વધારે સચેત રહેવુ પડે અને તેમને એવા વિદ્યાર્થીઓ પ્રત્યે વધારે 
માન પણુ થાય, તેમ જ મહાવિદ્યાલયો અને વિશ્ચવિદ્યાલયો પાછળનો રાષ્ટ્રિય 
હેતુ ખર આવે 

અમદાવાદ એ ઉદ્યોગયધાન શહેર છે ઉદ્યોગમાં પડેલાએની નિદાયી 
આપણે પરિચિત છીએ ન્યારે દેખો યારે અને ન્યાં ઉદ્યોગનાં ક્ષેત્રમા 
જુઓ યાં, એમાં પડેલા ઉઘોગપતિએ પોતાના ઉદ્યોગ સિવાય ખીન્ન વિચારે 
ભાગ જ કરે છે. આ એમની ધ'ધા પ્રતોની નિદા છે આવા નિદાવાળા 
વાતાવરણુમાં રહી અભ્યાસ કરનારને પોતાના વિષય પરત્વે નિદા કેળવવાનું” 
કામ એક રીતે સહેલુ છે. પણુ મે[(ટે ભાગે એવુ" દેખાય છે જે ભણુનાર 
ધધો કરી રાક્તો નથી અને ભણુવામાં ચિત્ત પૂઝ પરોવી શકતો નથ્રી તેથી 
ભણુનાર ધરને “કે ધાટનો નથી રહેતો આ જ કારણે હુ નિદા કેળવવાતુ” 
કહુ' છુ શાસ્રામા આદિ, મધ્ય અને અન્ત મંગળની વાત કહેવામા આવી 
છે, પણુ વિઘાભ્યાસ એ તો અખડ અને સતત મગળમય છે, ન્ને એમાં 
પૂરી નિણા સાધીઞએે તો જ. 

આજકાલ અભ્યાસમાં --'ખાસ કરી ઉચ્ચ અભ્યાસમાં ---માપ્યમનોા 
ગ્રશ્ન ઉગ્રતાથી ચર્ચાઈ રહ્યો છે. માતૃભાઘા જ શિક્ષણુ-સામાન્યનુ ખરું વાહન 
હોઈ શકે, એ વસ્તુ આખી દુનિયાને દીવા જેવી હોવા હતાં આપણા જ ” 


ન 1 દર્શન અને થિ'તને 


“દશના ધણાય ઉચ્ચ કેળવણી પામેલા અને સમર્થ મતાતા ચુર્ષાનાં ભનમાં 
ખે વિશે સ દેહ છે. પણુ તેએા જેઈ નથી શકતા કે માતૃભાપા માધ્યમ ન 
હોવાથી દેશની મસ્તિષ્કશક્તિ અને આવિષ્કારશક્તિ કેટલી કુઠ્િતિ થઈ ગઈ 
છે? માતૃભાષામાં શીંખવાતુ' અને તેમાં જ ગ્રશ્નો લખવાનું હોય તો થોડી 
મહેનતે કેટલો! લાભ થાય ! કેટલું સ્પષ્ટ જ્ઞાન પ્રાતત થાય | અને ખચત સમયનો 
ખીજ જરૂરી કામોમાં કેટલો સાર્થક ઉપયોગ થાય! એ વસ્તુ કેળવણીના 
ક્ષેત્રમાં પડેલાએાએ વિચારવા જેવી છે. અત્યારે તો વિદ્યાર્થીવર્ગ દુવિધામાં 
પડયો છે માતૃભાષાની સરળતા એ જતી કરી શકતો નથી અને અગ્રેછતો 
એકાંગી પક્ષપાત છોડો શકતો નથી, તેથી એ નથી અગ્રેછ પૂ રુ જાણતો 
% નથી માતૃભાધા દીક નનણુતે. વિચાર અને સૂક્ષ્મ દર્શનથી તો ત્તે 
વેગળો જ રહે છે 


આપણે યુરોપના અનેક વિષયના અનેક ધુરધર વિદ્દાનોતી અતે 
સશેધકાની વાત કરીએ છીએ, તેમતી યગાગાથા ગાઈ શ્રે છીએ, પણુ એ 
નથી વિચારતા “કે એમની સિહત એક અગત્યતુ સાધન તેમની માતૃભાધામાં 
લેવાચેલુ શિદ્ણુ એ છે હિંદુસ્તાનની મગ્તિષ્કશક્તિ કાંઈ ખીજ રાષ્ટ્રો કરતા 
ઊતરતી નથો, પણુ આપણા આગેવાન નિપ્ણાતો જ એ શાક્તિતે દિવસાતુદ્વિસ 
ઊતરતા ગ્રકારની બનવામાં નિમિત્ત થતા રહ્યા છે. વિદ્યાર્થીખ આ ખાલ 
પોતાનો સપણ મત કેળવી આગેવાને ઉપર ૬દખાણુ લાવે તો એમાં ઝમતું 
અને બીનનતુ પણુ ભલુ છે, શ્રેય છે 


અભ્યાસને માગળિક અને તપોર્‌પ ખતાવવો હોય તો એતી એક રીત 
એએ પણુ છે કે પોતાના વિષયમાં જેમા ગ્માગળ વધેલા હોય તૅમતી સાથે 
ચર્ચા કરવી, તેમના સપકરમાં રહેવુ અને કાંઈક નવુ શીખવું, તેમ જ જએ 
પોતાનાથી નીચલી કક્ષાના હોય તેમને શીખવતા પણુ રહેવુ' અતે વગના 
સમય ઉપરાત પોતાના અપ્યાપક્રાને પણુ પૂરા કસવા. અસુક સમયને અ તરે' 
સહપાડી વિદ્યાર્થી-વિદ્યાર્થિનીઆએ મળી પોતપોતાના વિષય પરત્વે ખૂબ છૂટથી 
પણુ અપ્યયનપૂર્વક મૌખિક અને લેખિત ચર્ચી કરવી આ એક સંભૂયસવાદ 
છે જેને આજે “ ઝિટંદ્વાલ ' તરીકે આળ'ખાવવામાં આવે છે. આ ગ્રથા 
હજારે વર્ષની જૂની છે એને જ લીધે અનેક વિષયનાં અનેક શાસ્ત્રો રચાયા 
છે, ને તે સર્વત્ર આદરપાત્ર બનતા આવ્યા છે. 


પૂરા સત્રકાળી દરમિયાન તેમ જ આખા વર્ષ દરમિયાન આપણું 
અધ્યયન માંગળિક નોવડે તે માટે છેલ્લો એક જ મુદ્દો હવે માર્‌ે કહેવાને! 


સ ભમળપ્રવચન [ ૧૩ 


છે, અને તે એ કે ગીતાના સદેશ તરફે આપ સૌનુ પ્યાન ખેચવુ” ગીતા 
એએ ગમે તે ક્ષેત્રમા અને ગમે તે કાળમા ગમે તે સત્પરકૃત્તિ કરનારને પુસ્ષાર્થ'માં 
પ્રેરનારુ એક અતુપમ ગ્રતીક છે આપણુ એટલે અષ્યેતા અને અધ્યાપકેનુ* 
ધમજ્ષેત્ર તે તો વિદ્યાક્ષેત્ર જ છે એ ક્ષેત્રમાં પ્રવૃત્ત પણુ ઢીલુંપોચુ” થયેલુ, 
સદેહશીલ તેમ જ મુખ્ય '્યેયથી સહેજ પણુ ફે'ટાતુ મન એ જ અજીન છે 
અને અ'દરનો જાગતો, વિવેકી અ'તરાત્મા એ કૃષ્ણુ છે તે અ્જીનને 
નિદ્ાવાન થવા, વિવેક કેળવવા, તેમ જ અપ્રમત્ત ખની પ્યેય ભણી આગળ 
વધવા સ'કેત કરે છે. આપણે સૌ એ સ કેતનો અર્થ જેટલા પ્રમાણુમાં 
વધારે સમજીએ તેટલા પ્રમાણુમાં સૌનુ' મગળ છે 


તા ૧૫-૬-૪૨ ને રજ ભે, જે, વિઘાલવનના વિચાર્થીઓ અને અધ્યાપરા- 
આગળ કરેલુ પ્રવગન, 


જીવનશિલ્પતું - સુખ્ય સાધન 
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જીવન એ માત્ર શારીરિક નથી. તેથી ઊદુ' અને સુદ્દમ જીવન માત 
સિક છે અને તેથી પણુ વધારે સૃજ્મ અને સ્થાયી જીવન આધ્યાત્મિક છે. 
એવા જીવનમા રિલ્પ રચવું એટલે એની વિવિધ કારીગીરી હસ્તગત કરવી. 

સામાન્ય રીતે આપણે બધા જ જવનના કોઈ ભાગને સ્પર્શી તેનો 
ધડતર ઉપર લક્લ આપીએ છીએ પરિણામે જીવન ધડાતું નથી અતે ધડાય 
છે તે એકાગી હોઈ વિકૃત જેવુ ખની નય છે 

તત્ત્ચ્ઞાત એ જીવનના ખધા અશોને સ્પર્શી વિચાર ડરે તો જ એ 
વગ્તુતુ યથાર્થસ્નાન છે એમ કહી શકાય. તત્ત્ઞાનની અનેક વિચાર્સરણીએ 
છે. પરિભાપાએ પણુ જુદી જુદી છે. આ ભેદને લીધે સામાન્ય જનને તત્તો 
% તત્તત જુદા જુદા ભાસે છે શખ્દનિરૂપણુ અને તજ્જન્ય બોધની જે ભિજ્ 
ભિન્ન છાપ મન ઉપર પડે છે તે માણુસને મૂળ વસ્તુના અભેદ ભણી વિચાર 
ડરતા મોટે ભાગે ગૅક્ે છે. આને વ્યાવહારિક ઉપાય શો એ પ્રશ્ન પણુ જીવન- 
શિદ્પી “કે જીવન ધડવૈયાને થાય છે, 

એને ઉત્તર સ્ડવિએએ આપ્યો છે અને તે એ કે જે તત્વસાન અ'તરમાં 
વસ્ચું કરે સમજ્યું હોય તે પ્રમાણે છવન જીવવાનો ગ્રામાણિક ગ્રયત્નત એજ 
તત્ત્ઞાનની લિન્ન ભિન્ન સમજણુમા રહેલા અભેદને સ્પણપણે સમજવી આપે છે. 
જેએ એવો મ્રામાણિક ગ્રયત્ન કરે છે તે ગમે તે વિચારસરણી અને ગમે તે 
પરિભાષા ગ્વીકારતા હોય, છતા છવનશુહિની એક જ સમાનભૂમિકા ઉપર 
આવી ઊભા રહે છે. પછી તેમને પર'પરા અને શાસ્તોના શાબ્દિક ભેંદો આડે 
નથી આવતા તેમને બાઇ આચાર અને જીવન પ્રણાલીઓના ભેદ પણુ નથી 
નડતા એ ભેદતું ખોખું તેમને માટે ઉપરછલ્લું રહી વનય છે અને શુહ્િતી 
અભેદ ભૂમિકા જ વાસ્તવિક બની રહે છે. 

આધી જ કહેવાયુ છે કૅ વિચારતી શુદ્દિ આચારથી થાય છે. અહી 
સમજવુ ધટ કે આચાર એટલે ખીન્નઓ દેખી શકે એવે માત્ર સ્થૂળ આચાર 
# નહિ, પણુ શ્વાસોચ્હ્વાસની પેઠે છીવનમા વણાચેલો અને આત્મસાક્ષીએ ગ્રેતીત 
થાય એવી જ્ઞદ્શ્ત્તિઓઆના સસ્કારનો આચાર. ખીજી રીતે એમ ફહી રાકામ 


ક 
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“કે આચારની શુદ્ધિ વિચારથી થાય છે. જેમ જેમ મૃદ્દમ અતે સમભાવી 
“વિચાર કરવામા આવે તેમ તેમ આચારના કલ્પિત નળાં પ્યાનમાં આવે છે, 
અને તેનાં બ'ધનમાંથી શ્ય થવાને ઉત્સાહ પણુ ગ્રગટે છે. આ જ અથમા 
દરેક સગ્રદાયે સાન અને ક્યા ખન્નેને સરખુ મહ્ત્ત આપ્યું છે. પણુ એ 
સાન એટલે માત્ર શાબ્દિક જ્ઞાન નહિ, અને એ ક્યા એટલે માત્ર સમાજ- 
“ગત કે સગ્રદાયસંગત ગ્રણાલી નહિ એટલે ત્તાન એટલે તત્ત્વતુ સાન, મૂળ 
વસ્તુનું જ્ઞાન અને એ ક્રિયા એટલે એ જ ત્તાનને જવનમાં એકરસ ડરવાની 
ગ્સાધના. આ જ જવનતું શિલ્પ છે, એમ મને લાગે છે. 
“છીવનતશિટ્પ એટલે કે વિકાસ 
જીવનસિલ્પનો અર્થ વિકાસ થઈ શકે. વિકાસ ખે પ્રકારનો છે. શારીરિક 
અને માનસિક. શારીરિક વિકાસ માત્ર મતુષ્યમાં નહિ, પરતુ પશુપક્ષીમાં પણુ 
દખાય છે. ખાનપાન ને સ્થાન સુંદર મળે અને કોઈ ભય ન રહે તો પશુ 
-પણુ ખૂખ ખળવાન ને પુજુ થાય. મતુષ્ય જ માત્ર ખાનપાન ને સ્થાનની 
ચોગ્યતાથી શારીરિક વિકાસ નથી કરી શક્તો. તે સધળાં પાછળ તે ચોગ્ય 
મનોવ્યાપાર અર્થાત્‌ ખ્રદ્ધિયાગ ને સયમ રાખે તો જ તે શારીરિક વિકાસ 
કરી શકે. 
માનસિક વિકાસ માનવમા જ સભવિત છે. દેડયોગ વિના તે સ'ભવિત 
“નથી. છતાં ગમે તેટલું શરીરબળ ક્રેમ ન હોય, પણુ સમુચિત રીતથી ચોગ્ય 
દિશામાં મનની ગતિ નથી થતી ત્યા સુધી પૂરો માનસિક વિકાસ થતો નથી. 
એટલે કે, મતુષ્યનો પૂર્ણું શારીરિક ને માનસિક વિકાસ કેવળ વ્યવસ્થિત 
અને જ્્રત અુહ્િચાગની અપેક્ષા રાખે છે. 
આપણે શોધવું જેઈએ કે વિકાસની અસલી જડ રેમા છે? સુખ્ય 


ઉપાય કચો છે કે જે ન હોવાથી ઓજું ખધુ હોય છે તે, ન હોવા ખરાખર 
-થાય જે. 


આનો જવાખ ખહુ સરળ છે અને આપણી આસપાસના જવનમાથી જ 
ત્તે જવાખ મળી શક્શે. તમે ન્નેશો કે જવાખદારી એ જ વિડાસતું પ્રધાન 
આજ છે મનનો વિકાસ તેના સત્તઅ'શની ચોગ્યતા ને પૂણુ ન્નગ્ુતિ પર છે 
આ સત્ત્વ અ'શને રજસ્‌ ને તમસ્‌ અશરૂપ ગ્રમાદ દખાવી દે છે. ન્યાં સુધી 
જવાખદારી નથી રહેતી ત્યાં સુધી મનની ગતિ કુ'ક્તિ થાય છે અને પ્રમાદ્તું 

- તત્ત્વ વધી પડે છે. જેને ચોગશાસ્ત્રમાં મનની ક્ષિપ્ત ને મૂઢ અવસ્થા કહે છે. 
જ્વી રીતે શરીર પર્‌ શક્તિથી અધિક બોન્ને નાખવાથી સ્નાયુબળ કાયસાધક 
. નથી ખનતું તે રીતે ક્ષિસ ને મૂઢ અવસ્થાનો ખોજે પડવાથી મનની ન્વા- 


હી 


૧૬ દર્રાન અને બિ'તન' 


ભાવિક વિચારશક્તિ નિષ્ક્રિય ખતે છે જવાખદારી ન હોવાને લીધે આવતી 
નિષ્ક્રિયતાથી રજસ્‌ ને તમસ્‌ ગુણુતે! ઉદ્ેક થાય છે. આથી જ સૌથી વધુ 
જરૂર જવાખદારીની છે. ા 

જવાબદારી અનેક પ્રકારની છે. કચારેક કચારેક તે મોહમાંથી આવે છેઃ 
ગગક યુવક મોહવશાત્‌ તેતી પ્રેમિકા ગ્રે પોતાની જાતને જવાખદાર સમજે , 
છે. કચારેક કચારેક સ્તેહમાંથી આ જવાખદારી આવે છે. માતા સ્નેહવશાત્‌જ 
આળક પ્રભો કત'વ્યપાલન ફરે છે. કયારેક જવાબદારી ભયમાંથી આવે છેઃ 
રાતના જગલમા વાધ આવવાને હોય ત્યારે જત્રત રહી બચાવ કરવાતી 
જવાખદારી સૌ પર આવે છે આ રીતે લેોભઇઘૃત્તિ, પરિત્રહકાંક્ષા, કોધભાવના, 
માનમત્સર વિ. રાજ્સ-તામસ અ'શોમાથી જવાખદારી આવે છે. વિકાસતા- 
પ્રધાન સાધનરૂપ જે જવાબદારી કહી તે આ ખધી જવાખદારીઓ નથી. આ 
બધી મર્યાદિત ને સ'કુચિત જવાબદારીઓ છે, ક્ષણિક ભાવવાળી છે પણુ હું 
જે જવાબદારી કહુ છુ તે એક એવા ભાવમાથી જન્મે છે, જે ન તો હ્ણિક 
છે, ન તો સ'કુચિત અને ન મલિન. એ ભાવ છે પોતાની છીવનશકિતિનો 
યથાર્થ અનુભવ કરવાનો ન્યારે આ ભાવમાંથી જવાબદારી ગ્રગટ થાય છે 
તારે તે સતત વેગવાળી નદીના પ્રવાહની જેમ રેકી શકાતી નથી. પોતાના 
પથ પર કાર્ય કરતી તે જાય છે, ત્યારે નિક્યિતા કકે કુટિલતા રહેતી જ નથીઃ 

મોહ, સ્નેહ, ભય, લોભ આદિ અસ્થિર સ'કુચિત ને ક્ષુદ્ર ભાવોમાંથી 
ગ્રગટતી જવાબદારી એક વસ્તુ છે અને જીવનશક્તિના યથાર્થ અનુભવ પછી 
શગટતી જવાખદારી એક ખીજી વસ્તુ છે. 


ઉપરના ખે ભાવામા શું અતર છે ને ખેમાથી કયો ભાવ શ્રેઇ છે તે 
ન્નેવુ જરરી છે. 


દિ 


મોહમાં ર્સાતુભૂતિ ને સુખસવેદન પણુ છે, પણુ તે એટલા તો પરન 
મિત અને અસ્થિર છે કે તેના આદિ મધ્ય તે અ'તમાં રા'કા, દુ ખ અન 
ચિતાનો ભાવ ભયો છે “કોઈ યુવક તેના પ્રેમપાત્ર તરક સ્થૂલ માહવશ દત્ત” 
ચિત્ત રહે છે, પણુ પછી પહેલાના પ્રેમપાત્રની અપેક્ષાએ ખીજી પાત્ર અધિક 
સુદર, અધિક સમૃદ્ધ ને અધિક ખળવાન મળે તો તેતુ ચિત્ત પહેલી.જગ્યાએથી. 
છૂટી બજી જગ્યાએ ઝૂછી પડર અને તેની જવાખદારી કે કર્તત્યપાલતની 
ગતિની દિશા ખદલારે, 

માતા સ્તેહવશ અ'ગન્નત ખાળકે પ્રત્યે પોતાનુ સધળી' આપીને રસાન 
તુભવ ૩? છે, પણુ તે રસાનુભવ બિલકુલ સ'કુચિત ને અસ્થિર છે; કારણુ 
તેની પાછળ મોહનેો ભાવ છે. માનો કે તેનુ ખાળક મરી ગયું તે વેથી વધું 


જીવનરિલ્પનું સુખ્ય સાધન [ ૧૭ 


સુદર એક માતૃહીન ખાળક તેના આશ્રયે આવ્યું પણુ આ નિરાધાર ખાળક 
પ્રતો કર્તવ્યયાલન કરવામાં એ માતાને એટલો રસાતુભવ નહિ થાય આનો 
અથ એ કે માતાની અપ ણુવૃત્તિનો પ્રેરક ભાવ કેવલ મૌ હતો, શુદ્દને 
વ્યાપક સ્તેહ નહોતો એ અપરિણુત સ્નેહ હતો જેવી રીતે રાંધેલુ પણુ ન 
પચેલુ સુદર અન્ન ન તો લોહી બનીને શરીરને સુખ પહોચાડે કે ન તો 
ખહાર નીડળી શરીરને હલકું કરે, માત્ર અ'દર અ દર સડીને શરીર અને ચિત્તને 
અસ્વસ્થ બનાવે. આ જ સ્થિતિ માતાના કત'્યપાલનમા અપરિણુત સ્તેહની 
હતી હવે ભય લઈએ ર્ક્ષણુ માટે ઝૂપડુ બંધાવ્યુ ખચવા માટે અખાડામાં 
બળ મેળવ્યુ કવાયત ને નિશાનબાજી શીખ્યા. પણુ પોતાના પર તે ભય ન 
રહ્યો કે જેને પાતાના સમજ્યા છે તેઓ પર્‌ પણુ ભય ન રશો, તો કત'ત્ય- 
પાલનમાં પ્રેરણા થતી નથી, પછી ભલેને રક્ષણુ કરવાની કેટલીયે શક્તિ કેમ 
ન હોય આ ખધી જવાબદારીઓ સ કુચિત ભાવમાંથી ઉત્પન્ન થઈ છે. મોહ 
જેવા સધળા ભાવો બિલકુલ અધૂગ, અસ્થિર ને મલિન છે. 

૪વનશક્તિનો યથાથ અતુભવ તે ખીન્ને ભાવ છે, જે ન તો ઉદય 
થયા પછી નાશ પામે છે, ન મર્યાદિતિ કે સ'કુચિત છે કે ન તો મલિન છે. 


પ્રસ - છવનશક્તિના યથાર્થ અતુભવમા એવુ તે કેવુ તત્તત છે જેનાથી 
જન્મતુ કર્તવ્યપાલન હમેશાં સ્થિર, વ્યાપક ને શુદ્ધ જ હોય છે ? 

જવાબ . આને જવાખ મેળવવા માટે જીવનશક્તિના સ્વરૂપ પર્‌ વિચાર 
કરવા જેઈ એ 

તમે પોતે જ વિચારે! કે જીવનશક્તિ એ શુ વસ્તુ છે. કોઈપણુ સમ- 
જદ્દાર વ્યકિત માત્ર શ્વાસોચ્છવાસ કે પ્રાણને છવનની મૂળ આધાર શક્તિ નહિ 
માને, કારણુ કે, જ્યારે જ્યારે ધ્યાનની વિરિજ્ અવસ્થામાં ગ્રાણુનો સ'ચાર 
ચાલુ નથી હોતા ત્યારે પણુ જવન ચાલુ જ હોય છે. આધી માનવુ પડે છે 
% પ્રાણુસ ચારરૂપ જીવનનો પ્રેરડ ને આધારભૂત શક્તિ કોઈકે ખોજ જ વસ્તુ છે. 
અત્યાર સુધીના આપ્યાત્મિક સક્ષમ અતુભવીઓએ એ રાક્તિને ચેતના કહી 
છે. ચેતના એ એક એવી સ્થિર ને ગ્રકાશમાન શક્તિ છે કે “૪ રૈહિકં, માનસિક 
ને એન્દ્રિય આદિ સવ કાર્યોનું થોડુ' ધણું ભાન રાખે જ છે. આપણે પ્રતેક 
અવસ્થામા આપણી એહિક, માનસિક કે એ'ત્યિ ક્યાનો થેડે ઘણે પરિ- 
ચય રાખી શકીએ છીએ, તે શાથી શ આપણી ક્યાઓતુ આવું સવેદન 
સ્માપણુને ચેતનાશક્તિ દ્દારા થાય છે ગમે તે થાય, પણુ આપણે ડયારેય 
ચેતનાથ્ત્ય થઈ શકવાના નથી 

ર્‌ 


૧૮ 3 રર્રીત અને ચિ'તને 


ચેતનાની સાથે એક ખીજ શક્તિ પણુ એતપ્રોત થઈ છે. જેને આપણે 
સકલ્પરક્તિ ડુડીએ છીએ ચેતના જે કાંઈ સમજે તે શધળાને ક્યાફારી 
બનાવવા અથવા તો તેને મૂર્ત સ્વરૂપ આપવા તેની પાસે ને ખીજીું કોઈ 
અળ ન હોય તો તેની સમજણુ ખેકાર બને અને આપણે ત્ત્યાં છીએ 
તા જ પથ્યા રહીએ આપણે અતુભવીએ છીએ “દ સમજને અનુસરી એક 
વાગ સંડલ્પ ચતા ચેતના કાર્યાભિમુખ થાય છે. નેવી રીતે રૂદવાવાળો સ'કલ્પ 
કેરે છે તારે પોતાનુ ખધુ' ખળ એકડું' ડરીને કૂદકો મારે છે ખળતે વીખરાઈ 
જવું રોકવું તે સકલ્પશક્તિતુ ફાય છે. સ કલ્પની મદદ મળી એટલે ચેતના 
ગતિશીલ થઈ ને પોતાતુ સાપ્ય સિહ કરીને જ સતુષ્ બને છે. આ ગતિશીલતાને 
ચેતનાતું વીર્ય સમજવું જેઈએ આ રીતે છીવતશક્તિના ગ્રેધાન ત્રણ અશ 
છે - ચેતના, સકટ૫ તે વીર્ય. દરેક જણુ સર્જનકાયથી આ નણુ રક્તિતો 
અવુભવ ડરી શકે છે. અત્યારે આપણે સૌ તેતુ અનુમાન જ કરીએ છીએ 
તેતો યથાર્થ અનુભવ એક જુદી જ વસ્તુ છે. સામે રહેવી દીવાલને ઇન્કાર 
કરી તેને ન માનનાર જેમ દીવાલને લાત મારીને તેના અસ્તિત્વનો અતુભવ 
કરી શકે છે, તેમ આપણે સર્વમાં રહેશ ત્રિઅ'શી જીવનરાક્તિનો અતુભવ 
કરી રાળીએ તેમ છીએ 

આવા અતુભવ પછી જીવનદણિ બદલાઈ જાય છે. પછી એક નવી 
જવાબદારી કે કત વિશ્વ ગરનો પ્રાસ થાય છે. મોહની જાટિમાં આવનાર 
ભાવોથી પ્રેરિત કર્તવ્યદણિ અખ'ડ ને નિરાવગ્ણુ નથી હોતી. છીવનશક્તિના 
યચાર્ચ અનુભવથી પ્રેરિત કર્ત'વ્યદદિ સાહજિક છે. સાસ્વિક છે, અખ' અને 
નિરાવરણુ છે. તે રજ્સૂ ને તમસ્‌ અ'શોથી પરાજિત થતી નથી. 

શુદ્ધ ને મહાવીરે માનવતાના ઉઠ્દારની આવી જવાબદારી સિર પર્‌ લીધી. 
રિષ્યોના પ્રલોભનથી સોક્રેટિસ મૃત્યુના ઝુખમાં જતાં ખચી શકત, પણુ 
જવાખદારી ઢોડવી તેણે ઉચિત ધારી નહિ. નવો ગ્રેમસ'દેશ આપવાની 


જવાખદારી માટે જિત્સસે શળીને પણુ સિંહાસન ગણ્યુ. ગાંધીજી બાહ્મણાની 


ગેકડોા ફરૂઢિ રૂપી પિક્ષાચ્નિઓથી કે સુમ્લિમાની દડાખાજીથી ડરીને કતપવ્ય- 
ચલિત ન ચયા. 


આ સરવે આપણા જેવા જ મતુષ્ય હતા, છતાં તેએની જવાખદારી 
સ્થિર, વ્યાપક ને શહ હતી; કારણ ક, તે જવાબદારી છીવનરક્તિના યયાર્ય 
અતુભવમાંથી આવી દતી મારી ટણ આવી જવાખદારી જ વિકાસતુ 
સુખ્ય સાધન છે જ્વનરિલ્પતુ સુખ્ક સાધ્ન્‌ છે. 


--જવનચિલ્પ ૮, ૫૩. 


જીવનપથ 
[૪ 


જીવન સજ્નૃદ જેવુ અગાધ છે અને આકારા જેવુ અન ત છે. સમુદ્રને 
સપાટી છે, વનને પણુ સપાટી છે. સપાટી ઉપર નાનાં મોટા રગખેર'ગી 
હારખ'ધ અને હાર વિનાનાં આડાઅવળાં અનેકવિધ મોજા એ ઊઠે છે, આગળ 
વધે છે, પાછાં વળે છે, અ'દમેઅ'દર અથડાય છે. એ અથડામણીમાથી વળી 
નવાં તોફાની મોન્ન ડે છે અને છેવટે તે કિનાગે પહોંચ્યા પહેલાં વચ્ચે 
અથવા તો કિનારે પહોંચીને પણુ વિલીન થઈ ન્નય છે. સપાટી ઉપરનુ આ 
તર'ગનૃય એક પણુ પળ થ'ભ્યા વિના રાત અને દિવસ સતત ચાલ્યા ડરે 
છે ત્ત્યાં દેખો ત્યા સૂછ્મ-સ્થૂલ છીટપત'ગાની, વિવિધ પશુપક્ષીઓની અને 
માનવજાતિની સર્જન-સહાર લીલા જેવા મળે છે. 


સપાટી ઉપરના ખેલ કરતા ઊંડાણુમાંના ખેલ જેમ સમુદ્રમાં કાઈકે 
જુદા જ ગ્રેકાગ્ના હોય છે, જેમ જેમ તળ તરક ઊંડા જઈએ તેમ તેમ 
પાણી એકવિધ જ હોવા છતાં એના વણન-પ્રતિવડનના પરિવર્તામાં ફેર પડતો 
જ જાય છે, તેમ સપાટી ઉપરના જીવનને સ્પર્શતા છવનસૃષ્ટિમાંના દેહગત 
સૈવિષ્ય કરતાં એ જવનના ઊંડાણુમા રહેલ મનોગત અને વાસનાગત વહેણ્‌તુ 
ચૈવિષ્ય ખહુ જ જુદ્દા ગ્રકારતુ અને જટિલ હોય છે એમ તો સમુદ્ર અગાધ- 
તલસ્પર્શ વિનાને-કહેવાયો છે, પણુ માનવખુદ્દિની છેલ્લી શોધોએ એતુ તળિયુ 
માપ્યું છે, તેમ છતાં હછ સુધીની કોઈ માનવશોધે જીવનના તળને। લેશ પણુ 
સ્પ કષ નથી. તેઘી જવન ખરા અથમાં જ અગાધ છે. એના તળને.- 
ઊંડાણુનો સ્પર્શ જેમ કલ્પનાતીત રહ્યો છે તેમ એના કાલિક કે રૈરિક આદિ 
અને અવસાન ખન્ને અ'તોને “કોઈ માનવણુદ્ધિ સ્પર્શી શરી નથી. આકાશ- 
ગ્રદેશમાં ગમે ત્યાં જઈને ઊભા રહો, ગમે તેટલે દૂર જાએ; છતા ત્યાંતુ 
ક્ષિતિજ નવનવુ વિસ્તર્ષે જ જવાતુ. જીવનની ખાખતમાં પણુ એમ જ છે 
જાઈ પણુ કક્ષાએ જઈને જીવનનો વિચાર કરો, એને વિરો કલ્પનાઓ સન્ને, 
પણુ એ વિચારો અને એ કલ્પનાઓ સાવ અધૂરાં જ લાગવાનાં જીવનના 
પૂણુ અને યથાવત્‌ સ્વરૂપને તે વિચારે! કે કલ્પનાઓ પકડી શકવાનાં જ 


2૦3 દર્શન અને ચિ'તત- 
નહિ. એ એની પૂરી પકડથી પહેલાંના જેટલુ જ વેગળી' કે અલિપ્ત રહેવાતું. 
તેથીજ ખર્‌ા અર્થમાં જવન અનત છે, અમાપ છે, અત્રાથ છે, અનેય છે 


જીવન અગાધ પણુ છે. અનત પણુ છે એમ અતુભવીએ છેજરે 
વર્ષ થયા કહેતા આવ્યા છે તેમ ન્નણૂવા છતાં માણલ્ષની અુદ્દિ અને 
જિજ્ઞાસા તેતુ તળ માપવા અને અ'ત જાણુવા મધ્યા જ કરે છે. મતુષ્યમાં 
એવુ કયુ તત્તત છે કે જેને લીધે તેની ખીછી ખધી ક્ષુધા, જિગાસાએઓ 
અને વાસનાઓ રામે, છતાં છવનનુ' સ્વરૂપ જણુવાની તેની જૃત્તિ (આજ 
લગી કોઈની એવી શત્તિ પૂર્ણપણે શમી નથી એમ જાણુવા છતાં) કોઈ પણુ 
રીતે રામતી જ નથી? આતે ઉત્તર માણુસાઈમાં પણુ છે અને જીવનના 
મૂળ સ્વરૂપમાં પણુ છે 


માણુસ એ અત્તાત કાળથી છવનતત્ત્વે અતુભવેલ વિકાસકમની અસ'ખ્ય 
કક્ષાઓના વારસાગત સસ્ડારોનો છેલ્લે સરવાળા છે એ અનાત* 
વારસો જ એને વિકાસના નવાં ક્ષેત્રો અને નવી કક્ષાઓ તેમ જ તેની 
શકયતાઓની ભૂખ-જિતાસા જગાડે છે. છીવનતુ ગળ સ્વરૂપ--એનું' વ્યાવતક 
લહ્ટણુ જ ગ લાગે છે ક તે ખીજી ખધુ ગમે તે જણે કે ન જાણે, ઝરતા. 
તેને પોતાનુ" રૂપ૫-સ્વરપ ઉત્તરોત્તર વધારે તે વધારે જાખ્યા વિના અતે 
તે માટે પ્રયત્ન કર્યા વિના જપ જ વળતો નથી પોતાના સ્વરૂપને ન્નણુવાનો 
અજપો એ જ ઇવનતુ - ચેતનાતુ છવાતુભૂત તત્તત છે. આ જ તત્તથી : 
પ્રેરાઈ દુનિયાના બધા જ ભાગોમાં નવનવી શોધે ચાલ્યા જ કડ છે. 'કોઈ 
ભૌતિકશાસ્ત્ર લઈ, કોઈ માનસશાસ્ત્ર લઈ. કોઈ ચિત્ર સિલ્પ કે સગીત લઈ, 


કકે કાઈ ભાષાતત્ત્ત લઈ જ્યારે તેની ઊંડામા ઊડી શોધમા ગરક થાય છે યારે 


1 ખરી રીતે પોતાની ચેતનામૂરતિની આસપાસ જ કોઈને કોઈ ભમતીમાં 
ગૅદક્ષિણા ડરતો હે 


ય છે પોતે શોધ માટે પસ'દ કરેલ વિષયની ભમતીમાં 
એક એવુ નાતું દાર હોય છે કે એ ભમતીમા ગદક્ષિણા કરતા કરતાં તે 
દારનું નાનક્ડુશુ બારણુ ઊધડી ન્નય તો તેને પોતાની એ સ્થૂલ કે ખાદ્ય 

લેખાતા વિષયની પ્રદક્ષિણામાંથી જ ૯વનના ઊ'ડાણુમાં રહેલ ન્યેતનામૂરતિનુ” 

ધરું અને ઝાખુ ઝાખુ પણુ દર્શન થવા પામે છે. અને એ જ દશન 

નૈ અખૂટ શ્રદ્ધાથી તરબોળ ડરી નવુ જવન. નવો ઉલ્લાસ અને નવ 
નરણા આપે છે ડે 

ભૌતિક રોપ અર્થે” શર કરેલ યાત્રા ક્યારેડ આધ્યાત્મિક શૉધતું રૂ૫- 

ધારણુ કરે છે અને આપ્યાત્મિક રોધ મારે શર્‌ કરેલ યાત્રા ભૌતિક શોધતે- 


“જીવતપથ [ 2૧ 


પછૂ સર્વશા ટાળી શકતી નયી. ગોધનો યાત્રાપથ જેટલો લાભો છે તેટલો જ 
ચાચીન છે. એ માત્રાગે તીકળેલ બધા જ યાત્રીઓ કાઈ એક જ પડાવ 
ઉપર વિસામો ક વાસ કરતા નથી હોતા કોઈ રોધના એક બિંદુએ. કોઈ 
ઔન બિંદુએ તો “કાઈ ત્રોન્ન બિંદુને પડાવ નાખે છે અને વળી પાછે 
આગળ ચાલે છે “કેટલીક વાર ગાધક્રા “કાઈ એક પડાવને જ કાયમનો વાસ 
% રહેદાણ બનાવી લે છે લઘ્્ય એક જ હોવા છતા શક્તિ, જિગાસા, પ્રયત્ન 
અને રુચિતા તારતમ્યને લીધે કચારેક માર્ગમાં તો કચાઝેક વિશ્રાન્તિસ્થાનોમા 
ગોાધકા ગોધકા વચ્ચે અતર દેખાય છે આધ્યાત્મિક વિષયની શોધને ઉદ્દેશી 
મ્પણીકરણ કગ્વુ હોય તો ગેમ કહી રાકાય કે કાઈ ગોધક તપમાગને જ 
અવલ”ખી યાત્રા શર્‌ કરે છે અને “કોઈ ને કાઈ પ્રકારતા તષપોનો જ આશ્રય 
લઈ ત્યા વિસામો ક” છે અને એમાથી જએક કાયયી “તપતે!' પડાવ' સ્થિર 
થાય છે ખીન્ને શોધક પ્યાન અને મોગને માર્ગે પ્રસ્થાન શ૩ કરે છે ને 
શે જ માગે કથાઈકે સ્થિર્વાસ કરે છે. ત્રીન્ને ગોધક ગઞાન-વિગાનની નવી 
નવી દિશાને સ્પડા કરતો કોઈ એક બિદુએ જઈ થલભે છે ને ત્યાજ 
ડેરા ડાલે છે કાઈ ઉપાસના, નિદા કે ઇટ તત્ત્તતી ભક્તિમાં લીન થતો 
થતો ભક્તિના અમુક બિદ્એ વિસામો લે છે, ને પછી તે જ તેનુ કેન્દ્ર બને 
છે. જેમ માર્ગની બાબતમા તેમ વિષયતી બાખતમાં પણુ ખતે છે કોઈ 
-ગોધક વિભચેતના કે જવનના સામાન્ય સ્વરૂપતે લલમાં રાખી શોધ કરે 
છે, તો કોઈ ખીને વિશ્ચચેતનાના દેખાતા અને અનુભવાતા વિવિધ પાસાઓ 
-અને ભેદ્દોના સ્વરૂપ તેમ જ તેના કારણ વિશે શોધ ચલાવે છે. કોઈ એ 


કારણુતી રોધમાંથી કર્મતત્ત્વનતા વિચાર કરવા, તો કોઈ ઈલરતત્ત્વનો વિચાર 
કરવા, તો ખીન્ને કરાઈ કાળતત્ત્ત 'કે નિયતિ, સ્વભાવ આદિ તત્ત્વોની શોધ 


અને વિચારણામા ગૂ“થાઈ જય છે. આતે લીધે ભારતીય આધ્યાત્મિક 
ચિતનની દીર્ધ યાત્રામા અનેક માર્ગૌના જુદા જીદાં પ્રસ્થાન તેમ જ નાનાવિધ 
વિષયોના જુદ્દાં જીદા નિરૂપણો નનેવા મળે છે એક રીતે એમ કહી શકાય 
% જેટલુ ભારતીય કે વિશ્વ વાડ્મય ઉપલબ્ધ છે તે ખધુ' એકદર આ 
"શોધનો જ ગ્રયક્ષ પુરાવો છે. 


ક 
૧૪૪ 
ઝે 
કે 


--અપ્રકાશિત 


ધર્મ કયાં છે ? 


ધર્મના ખે રૂપા છે એક તો નજરે ચડે તેવુ અને ખીજીં નજરે ને. 

સ અ. દૂ થિ 

ચડે પણુ માત્ર મનથી સમજી શકાય તેવુ” પહેલા રૂપને ધમ નો દેહ અને 
ખીન્ત રૂપતે તેનો આત્માં કહી શકાય. 


દુનિયાના ખધા ધમૌના પતિહાસ કહે છે કે ખંધા પમોને સેઠ જરું 
હાય છે. પહેલા એ જેઈએ કે એ દેહ શાથી ખને છે? દરેક નાના મોથ 
ધર્મ્પથતુ અવલોકન કરીએ તો આટલી ખાખતો તો સવ'સાધારણુ જેવો 
છે-- શાસ્ત્ર, તેને રચનાર અને સમજવનાર પ ડિત કે ગુરુ, તીથ મ દિરે આદિ 
પવિત્ર લેખાતા સ્થળા, અસુક જાતની ઉપાસના અગર ખાસ જાતન: 
ક્યાકાડા, એવા ક્રિયાકાડા અને ઉપાસનાઓને પાપનાર્‌ અને તે ઉપર નભનાર 
એક વર્ગ સરવ ધર્મપથની અ'દર, એક અથવા ખીજે રૂપે; ઉપર જણાવેલી 
વસ્તુઓ મળી આવે છે અને તે જ તે તે ધર્મપથતો દેહ છે હવે જેવું 
રહુ કે ધર્મતો આત્મા એ શું છે? આત્માં એટલે ચેતના કે જીવને. સંલ, 
ગ્રેમ, નિ સ્વાર્થપણુ, ઉદારતા અને વિવેક-વિનય આદિ સદ્ગુણો તે ધર્મનો 
આત્મા છે દેહ ભલે અનેડ અને જુદા જીંદા હાય, પણુ આત્મા સર્વત્ર 
એક જ હોય છે એક જ આત્મા અનેક દેહે દ્વારા વ્યક્ત થાય છે અયા- 
એમ કહીએ કે એક જ આત્મા અનેક દેહોમાં જીવન પોષે છે, જવન વહાવે છે- 


જે જીવન અનેક દેહેમા એક જ હાય અને અનેક દેહે એ તો માત્ર 
જીવનને ગ્રગટ થવાનુ વાહન હોય તો પછી ,એ બધા જુદા જુદા હેહોમાં- 
વિશ્નધ, તકરાર, ડ્લેશ અને અયડામણી કેમ સંભવે, એ સુદાનો ગરક છે. 
એટ જ શરીરના અ“ગ ખની રહેલા અને જુંદે જુદે સ્થાને ગોઠવાયેલા તેમ જ 
જુદું જુદુ" કામ કરવા નિચોજાયલા હાથ, પગ, પેટ, આખ, કાન વગેરે 
અવયવો કાંઈ અ'દમેઅ'દર લડતા કે અથડાતા નથી, તો પછી એક જ 
ધર્મના આત્માને ધારણ કરવાનો દાવો કરનાર જુદા જીદા ધર્મપથના જીદ 
જુદા દેદ અ'દમોઅ'દર કેમ લડે છે ? એમનો આખો પ્તિહાસ અ'દરેન 


ધર્મા ક્યાં છે? [ ૨2 


ગરની લડાઈથી કેમ રગામેશો છે ? એ ગ્રથ ઉપર દરેક વિચાર્કનું પ્યાન 
જવુ ઘટે છે. 


નિરીહ્વણુ કરનાર અને વિચાર કરનારને સપણ જણાશે “કે દરેક પથે 
ત્ત્યાકું આત્મા વિનાના મડદા જેવા થઈ કાઢવા માડે છે અને તેમાંથી 
ધમના આત્માતુ' નર લોપ થઈ નય છે યારે જ તેઓ સ'કુચિતદૃષ્ટિ 
ખની એક ખીન્નને વિરોધી અને દુશ્મન માનવા-મનાવવા મ'ડે છે. આ 
%્રાહવાણુ કેવી રીતે શરૂ થાય છે અને તે કેમ વષ્યે જાય છે એ જાણવુ” 
હોય તો ખહુ ઊડાણુમાં જવુ' પડે તેમ નથી. શાસ્ત્રો, તીથી અને મદિર 
વગેરે પોતે જડ હોઈ કોઈને પકડી રાખતા, ધકેલતા ક આ ડરવા કે તે 
કર્વાતુ કહેતાં નથી. એ પોતે જડ અને નિષ્ક્રિય હોઈ ખીન્ન ક્િશીલ 
દારા જ પ્રેરાય છે. એવા ક્યાશીલો એટલે દરેક ધર્મપથના પડિત, ચુરુ 
અને ક્યાકાંડીએ. ત્તયારે એવા પડિતો, ગુસ્ઓએ અને ક્યાકાડીઓ પૉતે 
«ણે-અન્નણે ધર્મની ભ્રમણામાં પડી જય છે અને ધર્મના મધુર તેમ જ 
સરલ આશરા નીચે તેઓ વગર મહેનતિયુ, સગવડિયુ અતે બિનજવાખદાર 
વન જીવવા લલચાય છે યારે જ ધર્મપથના દેહા આત્મવિહાણા ખની 
સડવા લાગે છે, 'ક્રોહવા મડૅ છે. અતુયાયીવગ ભાળા હોય, અભણુ હોય કે 
અવિવેકી હાય ભારે તે ધર્મને પોષવાની ભ્રમણામાં ઊલટું ધમ દેહનું” કોહવાણુ જ 
પોષે છે અને આ પોષણુની સુખ્ય જવાખદારી પેલા સગવડિયા પ'ડિત કકે 
પુરોહિતવર્ગની હોય છે. 


દરેક પ'થના પ'ડિત કે પુરોહિતવ્ગને જીવન તો સુખશીલ છવવાતું 
હાય છે. પોતાની એબ ખીનજાની નજરે ન ચડે અને પોતે અતુયાયીવર્ગની 
નજર્મા સોટા દેખાય એવી લાલસા તે સેવતો હોય છે આ નિખલતામાથી 
તે અનેક જતના આડખરોા પોતાના વાડામાં પોષ્યે નાય છે અને સાથે 
સાથે ભોળા અતુયાયીવગ રખે ખીજ ખાજીુ તણાઈ નાય એ ધાસ્તીથી તે 
હમેશા ખીન્ન ધમપથના દેહની ખામીઓ ખતાવ્યા કરે છે. પોતાના તીથતુ 
મહત્ત્વ તે જ્યારે ગાય છે યારે તેને ખીનાઓનાં વીથૌના મહત્ત્વનો ખ્યાલ 
નથી આવતો. એટલું જ નહિ, પણુ તે ખીન ધમ પથોના તીથૌીને ઉતારી 
પાડતાં પણુ ચૂડતા નથી. સનાતનધર્મનાો પડયો કાશી અને ગયાનું મહત્ત્વ 
વણુવે યારે તે ડદી તેની જ પાસે આવેલ સારનાથ અને રાજ્ઝૃહતુ” મહત્ત્વ 
નહિ વર્ણવે ઊલ્ટુ', તે એ તીર્થને નાસ્તિકધામ કહી યાં જ્તા પોતાના 
અતુયાયીવગને રોકશે. પાલીતાણા અને સમેતશિખરતનુ” મહત્ત્ત વર્ણુવનાર 


જે 


2૪] હ 
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દશષન તત 


ક 


જાઈ ગોરજી ગગા અને હરિદ્દારનુ મહત્ત્ત ભાગ્યે જ ગ્વીકારશે જાઈ પાદરી 
જેડ્સલેમની પેઠે મક્કા, મદિતાને પવિત્ર નહિ માને એજ રીતે એક પથના 
પૃડિતિ બીજા પથના પોતા કરતા અતિમહત્તતનાં શાગ્રોનું પણુ મહત્ત 
નહિ સ્વીકારે. એટલુ જ નહિ, પણુ તેઓ ખીન્ન પથનાં શાસ્રાને અડવા 
ગુપ્ધાની પોતાના અતુયાયીવર્ગને મતાઈ કરશે ક્િકાંડની આબતમાં તતો 
કહેવું જ શું? એક પથનો પુરોહિત પોતાના અતુયાથીવગને બીજ પથયા, 
પ્રચલિત એવુ તિલક સુષ્ધા કરવા નહિ દે આ ધરમપ'થનાં કલેવરોની 
અ'દરોઅ દરની સગ તેમ જ તકરારોએ હજારો વર્ષ થયા ૫થે(માં એતિહાસિક 
જાદવાસ્થળી પોષી છે ર 
આ રીતે એક જ ધર્મના જુદા જુદા દેહોતુ' યુદ્ધ ચાલ્યા કરે છે તેકું 
એક ડારણુ તો ઉપર બતાવવામાં આર્વ્યું જ છે અને તે એ કે તે ઉપર 
નભતા વગની અકર્મણ્ય અને સગવડમિય જિદગી પણુ એનું બીજી પણુ 
એક કારણુ છે, અને તે છે ૬?ક પથના અનૂયાયીવર્ગની સતિમ'દતા 
તેમ જ તેનેરીનતા જે આપણે પ્રંતિહાશતે આધારે એમ સમજીએ કે મોટે 
ભાગે પથ્રના પોકે માનવતાને સાધવાને ખદ્લે ખડિત જ કરતા આવ્યા 
છે તો આપણી અતુયાયીવર્ગની એ ફરજ છે કે આપણે પોતે જ ધર્મનાં 


ચુત્રા હાથમાં લઈ એ અને તેના વિવે સ્વતત્ર વિચાર કરીએ એક વાર અતુયાયી- * 


વર્ગમાંથી આવો વિચારી અને સાહસી વગ" બહાર પડે તો એ પંથના: દૈડ- 
પ્ોષકરામાથી પણુ કાઈ એને સાથ આપનાર જર? મળી રહેવાનો. ધર્મપથતા 
પોષક્ટામાં કાઈ મોગ્ય નથી જ હોતો કે યોગ્ય નથી જ સંભવતો એવર કોઈ 
નથી, પણ ધીરે ધીરે દરેક પથનુ વાતાવરણુ એવુ અન્યોન્યાશ્રિત થઈ જાય 
છે કે તેમાં એક સાચો પુરોહિત કે પડિત કે ગુરુ કાંઈક -ખરુ' કહેવા ક 
વર્તવા ધારે તોય તે બીજાથી ડરે છે અને ખીન્ને ત્રીજથી ડરે છે. જેમ. 
અધા જ લાચિયા કામ કરતા હોય તેવે સ્ટેશન આદિ ગ્થળે એકાદ બિતલાંચિયાને 
છીવન ગાળવું” કાઈઝ અધરું થઈ પડે છે તેમ પથદેદના પોષકામાં કોઈ ગોગ્ય 
વ્યક્તિ વિષે ખતે છે અસાધારણ શડિતિ ન હોય લા લગી પુરોહિત, પડિત કે 
ગુરુવર્ગમાં ઊછ્રેલ હોય તેવાને તેની જ કુલપર'પરાગત ગ્રઇતિતો વિરોધ ટરવાવું 
અગર તેમા ઉદાર રણિબિન્દુ દાખલ કરવાનુ ભારે અધર્‌” થઈ પડે છે જે ધર્મ સૌને 
એકસરખો પ્રકાશ આપવાતી અને સૌને સમાનભાવે ન્નેવાનો દૃષ્ટિ અર્પવાની 
શક્તિ ધરાવે છે તે જ ધર્મ પથોમા અટવાઈ અગ્તિત્વ ગુમાવી દે છે. પથષોષક 


કે નિ પ ય 
વર્ગ ન્ત્યારે ધર્મના ગ્રત્રચતો કરે ત્યારે આખા જગતને સમભાવે જેવાની અન- 


સ. ૧ ક 
સૌની નિર્ભેળ ઞેવા કગ્વાની વાત કરે છે અને એ વાત પોતાનાં શાસ્ત્રોમાથી 


ધમો કયાં છે ? [૨૫ 


તારવો બતાવે છે, પણુ ત્ત્યારે એમના વર્તન તરદ નશ૪ર કરી «૫2 જે 
અસગતિ તેમની રહેણુ-કહે'શ્ી વગ્ચે હોય છે તે સ્પષ્ટ જણાઈ આવે છે. 
સેવા, સ'પૂણઃ લાગ અને અહિસાનો મહિમાં ગાનાર તેમ જ તેના ગ્રચાર 
માટે બેખ લેનાર વર્ગ લેકાએ પરસેવો ઉતારી પેદા કરેલ પૈસા «યારે માત્ર 
ગોતાની ચેવા "ખાતર વપરાવે છે અને તદ્ન નકામાં તેમ જ ખોન્નરૂપ થઈ 
પડે એવા ક્ચિકાંડે, ઉત્સવો, આડ'બરો અને પધરામણીઓમાં તે પૈસે 
“ખર્ચાવી ઊલટું ધર્મકૃત્ય કર્યાના સતોષ પોષે છે, ત્યારે સમજદાર માણુસનુ” 
મન કકળી-પોકારી ઊડે છે કે આવા આડ'બરો અને ધર્મને શી લેવા દેવા ? 


ત્તે આડબરો અને પધરામણીઓ માં જ ધર્મની પ્રભાવના અતે જહ્ધિ 
હોય તો ગુણાકારને હિસાખે જે વધારે આડખર કરે-કરાવે તે વધારે ધાર્મિક 
ગણાવો જેઈ એ. જે તીર્થો અને મ'દિરો તિંમિત્ત માત્ર ધતસચય કરવો એ 
ધર્મનું એક લક્ષણુ હોય તો જે પેદી તેવુ ધન વધારે એકત્ર કરે અને સાચવે 
તેજ વધારે ધાર્મિક ગણાવી વજ્નેઈિએ પણુ ખીજી ખાજુ પચદેહના પોષક 
જ તેથી ઊલટું કહે છે અને માને-મનાવે છે. તેએ પોતાના વાગ્તે થતા 
આડખરે સિવાય બીજાઓના આડખરતુ મહત્ત્વ કે તેનુ ધા્મિકપણુ નથી 
ગાતા એ જ રીતે તેએ દુનિયાના કેઈ પણુ ખીન્ન ધર્મપ થની પેદીની પુષ્કળ 
રાલતને ધાર્મિક દોલત નથી ગણુતા જે આમ છે તો એ પણુ ખુલ્લુ છે કે 
બજન પ'થના પોપક્રો પહેલા પથના પોષકોના આડ'બર તેમ જ તેની પેટીઓને 
ધાર્મિક ન ગણે. ને ખન્તે એક ખીજને અધામિંક જ લેખે તો આપણે 
શુ' માનવુ? શુ' ખધા ધર્મપ'થના આડબરે ધાર્મિક છે કે કોઈ એક પથના 
જ “ક ખધા જ પથના આડબરોને ધર્મ સાથે શી લેવાદેવા નથી ? આપણી 
'વિવેકષુદ્ધિ નનગરિત હોય તો આપણે જરા પણુ મુસ્કેલી સિવાય નક્છો કરી 
-શજીએ કે માનવતાને ન સાકળે, એમા અનુસધાન પેદા ફરે એવા ગુણો ન 
ગ્રગટાવે તેવી કોઈ પણુ ખાખત ધાર્મિક હોઈજ ન શકે, એને ધર્મભાવના 
કહી જ ન્‌ શકાય 

અનુયાયીવર્ગ'મા ઉપરની સમજ પેદા ફરવી, તે સમજ ઝીલવા અને 
ઔન્નને કહેવા જેટલુ નમ્ર સાહસ કેળવવુ' એ જ ધર્મ તુ શિક્ષણુ છે આ રિક્ષણુ 
લઈએ તો આપણુને સ્પષ્ટપણે જણાય કે ધર્મ કચો। છે ? આપણુને એ શિક્ષણુ 
દીવા પેડે ખતાવી શકે કે ધર્મ એ એના આત્મામા છે અને તેનો આત્મા 
-એટલે છીવનમા સદાચાર અને સદગુણી વર્તન આવો આત્મા હોય તો દેડનો 
કમત છે, પણુ આત્મા ન હોય તો તે દેહની મડદાથી જરાય વધારે કિંમત 


દદ ] દરાન અને ચિ'તત- 
નથી જતજાતના પથે ઊભા કરેલ દેડોના આશરા વિતા પણુ ધર્મતો 


આત્મા જીવનમા »કટી શકે અને એવા દેહોતો ગમે તેટલો આશ્રય લેવા 
છતા પણુ ઘણી વાર એ આત્માનું જવન વી ન રાકાય. - 


ઉપરની ખધી ચર્ચાનો સાર એટલો જ છે કે સાધતોની ત ગીવાળા 
અને અનેક જાતની સુશ્કેલીવાળા આ યુગમાં માનવતાને સાધવાનો અને તેને 
જીવવાતો એક જ ઉપાય છે, અને તે એ કે આપણે ધર્મની ભ્રમણા અને તેતા. 
વહેમાથી જલદી મુક્તિ મેળવીએ અતે અ'તરમાં ધર્મનો સાચો અથ સમજીગ. 


--્રી સુબઈ અને માગરોળ જૈન સભા, સુવર્ણુમહાત્સવ અ'કન- 


ધર્મપ્રવાહા અને આતુષ'ગિક સમરયાઓ 
[૬1 


શ્રી રાધાકૃષ્ણુનના આ પુસ્તક “ધમૌનુ મિલન'માં તેમની ત્રણુ વિશેષતાએ!- 
વિરેષ રૂપે નજર આગળ તરી આવે છે . (૧) ક'ટાળોા ઊપજે એવુ લ ખાણુ 
કર્યો સિવાય અલત મનોહર રૌલીએ તદ્ન સ્ફૅટ ચર્ચો કરવી, (૨) ચર્ચાના 
વિષય પર ગ'ભીરપણૅ લખખનાર સ'ખ્યાબદ્ધ લેખક્રાની સાક્ષીઓ આપી તેમનાં 
કામલાયક અવતરણ્‌ાના સમુચિત સ'કલનથી પોતાના વક્તવ્યને સ્કુટ ને 
સમૃદ્ધ ફરવુ, (૩) એમના તકપાટવ અને સમભાવ 

ભૂતકાળની પેઠે આ યુગમાં પણુ ભારતે અનેક સમર્થ ધર્મચિન્તકો અને 
ધર્મ વિષે સાધિકાર લખનાર-બોલનારાએઓ નિપન્વ્યા છે અસાધારણુતા તે 
ખધાનો સામાન્ય ગુણુ છે, છતા તે સૌની ભૂમિકા જુદી જુદી છે. ભારત 
અને ભારત ખહારના વિશ્વ ઉપર ધર્મ વિષેની પોતાની વિચારણા અને 
અનુભૂતિની વિશિષ્ઠ છાપ પાડનાર પાંચ પુસ્ષો સુવિદિતિ છે શ્રી અરવિંદ ગૂઢ 
તાન્ત્રિક સાધના દ્વારા ને ગૂઢ વાણી દ્વારા ધર્મનાં ગૂઢ તત્ત્વો ગ્રકાશે છે, તે 
પારાના રસાયન જેવા હોઈ સવભોગ્ય નથી કવિવર રવીન્દ્ર પોતાની કવિસુલભ 
સવતાસુખી પ્રતિભા અને સહજસિદ્દ ભાવાસમહિના હદ્યંગમ અલ_કારોથી 
ધર્મના તત્તતું” રસપૂણું નિરૂપણુ કરે છે તે ઉપનિષદ અને ગીતાની ગાથાગએ, 
સસ સરલતમ અને ગૂઢતમ ખન્ને ગ્રકારતુ કાવ્ય ખની રહે છે, તેથી તે ખહુ- 
ભોગ્ય હતાં વસ્તુત અલ્પભોગ્ય જ છે ગાંધીજીનાં ધર્મ વિષેના ઉદગારો ને. 
લખાણો સર્વલક્ષી હોઈ, તે ગભીર છતા પણુ સતતસમા તપસ્વીનો વાણીર્ષે 
સર્વાગમ્ય ખને છે તેથી તે અધિકારીલેદે બકરી અને ગાયના દૂધની પોઘક 
ગર્‌જ સારે છે. ડે ભગવાનદાસનાં ધર્મચિન્તન અને વિચાર્લેખન એ અનેક 
ઉદ્યાનામાના અનેકવિધ પુખ્પોમાં રહેલ મકર દને પચાવી ભંગરાજે ટગેલા મધુ- 
સ'ચય જેવા છે. તે મધુર અને પથ્ય હોવા છતાં દૂધના જેટલા સુપચ નથી. 
શ્રી રાધાકૃષ્ણુનના ધર્મ ગ્રવચનો એ અનેક ઉદ્યાનોમાથી અનેકવિધ લતાલૃકે 
પરથી ચૂી એકત્ર ફરેલા અનેકરગી ને અનેક જાતનાં કુસુમા વડે અસા- 
ધારણુ કુરાળતા ધરાવનાર માલાકારે ગૂધેલી એક મનોરમ પુષ્પમાળા સમાન 
છે. તે ગમે તે ગ્રેહાક અધિકારીની દૃષિને લેોભાવે છે, અને પોતાનો મહેકથી 


દ 


૮ ] દર્શન અને ચિ'તત 


તેમજ વિવિધવર્ણી ચુન્દગ્તાથી વાચનાર કે શ્રોતાને વિષયમાં થીન ખનાવી ' 
રસ લેતા ફરે છે ી 

ધમ એટલે સત્યની તાલાવેલી અને વિવેછી સમભાવ, તેમ જ એ ખે 
તત્તાની દોરવણી નીચે ધડાતો છીવનવ્યવહાર આ જ ધમ પારમાર્શિક છે. 
બીન જે વિધિનિષેધા, ક્યાકાડો, ઉપાસનાના પ્રકારો વગેરે ધર્મની કોટિમો 
ગણાય છે, તે બધાં જ વ્યાવહારિક ધમો છે અને તે ત્યા લગી અને તેટશે જ 
અ'શે યથાથ ધમના નામતે પાત્ર છે, જ્યા લગી અને જેટલે અ શે. તે ઉક્ત 
પારમાર્થિક ધર્મ સાથે અભેદ્ય સબધ ધરાવતા હોય છે પારમાથિક ધર્મ 
એ જીવનની મૂક ગત તેમ જ અદૃશ્ય વસ્તુ છે. તેના અતુભવ કે સાક્ષાત્કાર તે 
ધામક વ્યક્તિને જ હોય છે, ત્ત્યારે વ્યાવહારિક ધર્મ ટક્ય હોઈ પરમે 
છે પારમાર્થિક ધમ'તો સબધ ન હોય તો ગમે તેટલા નૂના અને ખહુસ મત 
અધા જ ધર્મો વસ્તુત ધર્માભાસ જ છે 

આધ્યાત્મિક ધર્મ એ કોઈ એક વ્યક્તિના છીવનમાંથી નાના-મોટા 


સ્ોતરૂપે પ્રગટ થાય છે, અને તે આસપાસતા માનવસમાજની ભૂમિકાને 
પ્ાવિત કરે છે ગ સ્રોતનુ ખળ 'કે પ્રમાણુ ગમે તેટલુ હોય, છતા તે સામા- 


જિક જીવનની ભૂમિકાને અમુક શમ શે જ આર્દ્ કરે છે ભૂમિકાની એ અધરી 
ભીનાશમાથી અનેક કીટાણુ જન્મે છે, અને તે પોતાની આધારભૂત ભૂમિકાને 
જ ભરખે છે એવામા વળી કોઈ બીજી વ્યક્તિમાં ધર્મનો સ્રોત ઉદ્ભવે છે, 
અને તે પ્રથમના કીટાણુજન્ય સડાને ધોઈ નાખવા મથે છે આ ઓજે સ્રોત 
ઝથમના સ્રોત ઉપર ખાઝેલી લીલને પોઈ નાખી જવનની ભૂમિકામાં વધારે 
કેલદાયી કાપ મૂકે છે. વળા એ કાંપના બનન થર ઉપર લીલ ન્નમે છે, અને 
કૅચારેક કાલકમે ત્રીજ વ્યક્તિમાં ગ્રભવેલ ધર્મસ્રોત એતુ માર્જન કરી નાખે 
છે આવી રીતે માનવજીવનની ભૂમિકા પર પર્મસ્્ોતના અનેક વહેણે! વહેતા 
જ અને એ રીતે ભૂમિકા વિરેષ ને વિશેષ ચોગ્ય તેમ જ કફૂળદ્ઠુપ બતતી 


ધર્મસ્ોતનુ ગકટીકરણુ એ કોઈ એક દેશ કે એક જાતિની પૈતૃક 
સપત્તિ નથી એ તો માનવજતિરૂપ એક વૃક્ષની જીદી જુદી શા'ખા પર ઉદ્‌- 
નાર સુફળ છે તેતો પ્રભાવ વિરલ વ્યક્તિમાં હોય છે ખરો, પણુ તે દ્વારા 
સસુદાયમાં અસુક અશે વિકાસ અવશ્ય ચાય છે. તેજ રીતે ધર્મની આકર્ષ- 
કેતા, તેની પ્રતિષ્ઠા અને તેના નામ નીચે ખધુ જ સાર્‌ં-નરસુ* કરવાની 
રક્ષા, તેમ જ નરસાને ત્રાણુ આપવાની એની શક્તિ, એ ખધાં ખળોને 
લીધે માનવસમુદાયમા અન્નાન તે વાસનાજ્ન્ય અનેક ભયસ્થાનો પણુ ઊભા 


ઘમપ્રવાહે અને આતુષ'ગિક સમસ્યાઓ [ગ્૯- 


થાય છે કોઈ પણ ધર્મંપથ આવા એક યા ખીન્ન પ્રકારનાં ભયસ્થાનોથો 
છેક જ સુકેત હોતો નથી તેથી જ આ લોક અતે પરલેકનો ભેદ મટાડવાની, 
ગ્રેય અને શ્રેય વચ્ચે અભેદ સાવધાની, તેમ જ આવતા ખધી નાતના વિક્ષે- 
પોતે ટાળી માનવજવનમા સામજસ્ય સ્થાપવાની ધમની મૌલિક શક્તિ કુક્તિ 
ખતે છે. ધર્મના ઉત્થાન અને પતનના ધતિહાસતુ આ જ હાર્દ છે. 

ધર્મતદીને ડિનારે અનેક તૉર્થી ઊભાં થાય છે, અનેક પ'થના ધારા 
ખધાય છે. એ ઘાટો પર્‌ નભનાર વાડાજછીવી સવ પડા કે પુરોહિતો પોત- 
પોતાના તીથ અને ધાટની મત્તા કે શ્રેઇતા ગાઈ ને જ સતોષ નથી પામતા, 
પણુ મોટે ભાગે તેએ ખીન્ન તીર્થો અને ખીન્ન પથરૂપ ધારાની ઊણુપો 
બતાવવામાં વધારે રસ લે છે તેએ ધર્મના પ્રતિદા સાથે કેટલાંક તત્ત્વોને 
સેળભેળ કરી નાખે છે. તેમાંતુ એક તત્ત્ત તો એ કે અમારો ધમ એ મૂલત- 
શુદ્ધ છે, અને તેમા ન્ને ક્રોઈ અગુદ્ધિ હોય તા તે પરપથની આગ'તુક અસર 
છે. ખીજીં તત્ત્ત એ કે ખીન ધર્મપથોઃમાં કઈ સારુ હોય તેતે પોતાના 
ધર્મની અસર તરીકે ખતાવવુ ત્રોજીં તત્ત્વ એ કે સતાતનતા સાથે જ 
શુદ્ધિ અને પ્રતિદ્ટાના સબધ વિચારવો આ અને આના જેવા ખીન્ન વિકારી 
તત્તાથી લોકોનુ” ધામિક જીવન પણુ ક્ષુબ્ધ ખતે છે દરેક પ'થ પોતાની 
સનાતનતા ને પોતાની શુદ્ધિ સ્થાપવા મથે છે, અને બીન્ન ધમપ થોમાં 
રહેલ ઉચ્ચ તત્ત્તા સામે આખ મીચી દે છે 

પ્રામિક જીવનના આ સડાને દૂર કરવાના અનેક માગી પૈકી એક 
માર્ગ--અને સુપરિણામદાયી માર્ગ--એ પણુ છે કે દરેક ધર્મજિતજ્તાસુને 
સર્મતું જ્તાન ઔૈતિહાસિક તેમ જ તુલનાત્મક દષ્િએ આપવુ, જેથી ધર્મનુ 
શિક્ષણુ માત્ર એકપ'થગામી મટી સર્વપ'થગામી બને, અને સ્વ કે પર દરેક 
પથતા સ્થૂલ તેમ જ સૃછ્મ જીવનના પતિહાસતુ પણુ ભાન થાય આ નનતના 
રિક્ષણુથી પાતાના પ થની પેર્ડે ખીન્ન પથમાં પણુ રહેલ સુતત્ત્વાને સહેલાઈથી 
જણી શકાય છે અને પરપથની જેમ સ્વપથમા રહેલી ઝુટિઓતુ પણુ 
વાસ્તવિક ભાન થાય છે. તેની સાથેસાથે ગ્રાચીનતામા જ મહત્તા અને શુહ્ધિનો 
ખધાચેલો ભ્રમ પણુ સહેલાઈથી ટળે છે આ રષ્ટિએ ધર્મના એતિહાસિક- 
અને તુલનાત્મક સિહ્મણુનુ બહુ ઊચું સ્થાન છે 

પર્મ્તું વ્યાપક અને તટસ્થ દષ્િએ એતિહાસિક ને તુલનાત્મક સિહ્ણુ 
આપવુ હોય તો તે માટે પૂર્ણું યોગ્ય સ્થાન તો સાર્વજનિક કોલેન્ને ને યુનિ- 
વર્સિટીઓ જ છે એમ તો દરેડ દેશમાં અનેક ધ્મધામોા છે, અને «યાં ત્યાં 
પધમધામ હેપ્ય ત્યાં તા નાના-મોટાં વિદ્યાધામ હોવાનાંજ પણુ આપણે- 


ર્બ્નુ દશશન અને ચિ'તત 


જગીએ છીએ કે એ વિદયાધામા જે જે પંથના હોય તેજ પ'થતા વિદ્યા- 
ચીએ અને મોરે ભાગે તે જ પથના અધ્યાપકો તેમાં હોય છે. તે વિદ્યાધામ 
ગમે તેટલુ ઉદાર વાતાવરણુ ધરાવતુ હોય છતા તેમાં પરપ થાના વિધ્યાર્થી * 
જ અષ્યાપકો જતા નથી અને જય તો તેમાં એકરસ થઈ શકતા નથી 
એટલે પરિણામ એ આવે છે 'ે દરેક પંથ દ્રારા ચલાવાતાં વિદ્યાધામોમા 
ધર્મનુ શિક્ષણુ એકદેશીય જ રહી જય છે. એને લીધે પથ ૫'થતા અતુયાયી- 
એની વિચારણામાં રહેલુ અતર કે તેમા રહેલી ભ્રાન્તિઓ મટવાને બદલે, 
વિશેષ વષે નહિ તાપણુ, કાયમ તા રહે છે જ ન્ત્યાર્‌ વર્તમાન યુગ દૂરવર્તા 
ભિતભિન્ન "ખ'ડના માણસોને સહેલાઈથી મળવાના સાધતે ધરાવે છે અતે 
અનેક ખાખતો પરત્વે વિશ્વસધની વ્યવસ્થા કરવાની શક્તિ ધરાવે છે, ત્યારે 
તે યુગમાં માણુસજાતના હાડમાસ સાથે સકળાચેલ ધર્મ તત્ત્વનું એકદેશીય 
રિક્ષણુ કદી નભી ન શકે, નભવ્રુ ન જોઈએ ખરી રીતે આ યુગેજ સર્વ- 
મિલનચોગ્ય કોલેજે અને યુનિવસિટીઓ ઊભી કરી છે; અને તે જ સસ્થાએઓ 
શ્રાચીન વિદ્યાધામો અને પર્સ શિક્ષણુના ધામોનુ સ્થાન લઈ રહેલ છે. તેનેજ 
અનુરૂપ એતિહાસિક તેમ જ તુલનાત્મક ધર્મ શિક્ષણનો પાથ ન“ખાચો છે. આ 
રિક્ષણુ કા તો ગ્રાચીન ધર્મધામોને પોતાની ઉદારતાથી અજવાળરે, અને 
કા તો. જે તેગ પોતાની સકીર્ણતા નહીં છોડે તો. તેમતે અવસ્યમેવ તેજ્ને- 
દીન બનાવશે શ્રી ગધાકૃષ્ણુન સાચુ જ કહે છે કે કૉેન્ને ને યુનિવસિટીઓ 
એ પર્મપ્રચારના ધામો નથી, એ તો શુદ્ધ ને વ્યાપક સાન પૂ રુ પાડનાર શિહ્ષણુ 
સસ્થાએ છે આજે ત્યા જીઓ ત્યા દરેક વિષયના સાર્વજનિક શિક્ષણની 
મણુત્તા વધી રહી છે આ યુગમા ધર્મના પણુ સ્વગ્રાહ સાર્વજનિક શિક્ષણની 
જૂટલી અગત્ય છે; અને તે વિષે લોકો કેટલી સ્ચિ ધરાવે છે એ વસ્તુ દિને * 
દિવસે વધતા જતા અને લોકપ્રિય થતા ધર્મવિષયક એતિહાસિક અને તુલ- 
નાત્મક શિક્ષણુથી સિટ્ થાય છે ન્નેકે આવા શિક્ષણુની શરૂઆત યુરાષિ-. 
યનો દ્રારા ને યુરોપની ભૂમિ પર જ થઈ, ખતા ખુશીની વાત તો એ છે કે 
ભારતના એક સાચા આાહાણે ને ગુ આં સપદ 
ગ્રાસ કર્યું છે. જ્યારે મનુએ ઈ ર સીઝ રારમા 
પ ભારતની ખહાર જઈને પણુ યુગાનુરૂપ ભાષામાં 
ગુગાતુર્પ શિક્ષણ આપશે ત્તયારે સનાતન સસ્કારના ગ દ્વ્નિ મતુના એ 
રખ્દને આ જ પણુ વળગી રહ્યા છે, ત્યાઝે મૂતુના સાનનો વારસો ધરાવનાર 
એક શ્રો રાધામૃ 


ક ભગુન્‌ જેવા સનાતની માત્ર તેના શ ગ તા 
તેના ગિત અધને અમલમાં ચૂકે છે. ના શખ્દોને વળગી ન રહૈ 


ધમમ્રવાહો અને આતુપ'ગિક સમસ્ચાએ! [ ૩૧ 


ખુદ્ધિ, સ્મૃતિ, વિશાળ વાચત, સ'કલનરાક્તિ અને ભાષા પરતું 
અસાધારણુ ગ્રેભુત્ત એ ખધુ' હોવા છતાં ને શ્રી રાધાકૃપ્ણુનતને આયધર્મ 
અને તેના તત્વોનું વિશદ, મૃદ્્મ અને સમભાવી જ્ઞાન ન હોત તો તેએ 
આટલી સફળતાથી દુનિયાના બધા જ ધર્મોની તાત્વિક અને વ્યાવહારિક 
મીમાંસા ભાગે જ કરી રકત. 

આ પુમ્તકમા પદે પદે વિશદતા ટપકતી હોવા છ૭તા વાચકોને તેનો 
એકાદ નમૂતો સૂચવવા હોય તો પ. ૧૪૯ પર્‌ આવેલ “ નિજૃત્તિ વિ. પ્રહૃત્તિ” 
એ મથાળા નીચે દોરાયેલું ચિત્ર સૂચવી શકાય. વાચકો જેઈ શકશે કે એમા 
પૂર્વ તે પશ્ચિમના ધર્મોનો સ્વરૂપભેદ, તેમનો માનસભેદ અતે ઉટ્દેશ્યભેદ 'કેટલી 
તાદૃશતાથો ચિત્રિત કર્યા છે. તેમની વિચારસૂ્મતા માટે ખે-ત્રણુ સ્થળો 
સૂચવ્યા વિના સન્તોષ નથી થતો. શ્રી રાધાકૃષ્ણુન મોક્ષતુ સ્વરૂપ ચર્ચતાં 
પમૌના એક ગૂઢ કાયડાને ઉકેલે છે. કેટલાક મોક્ષને ઈધરની કૃપાનું ફળ માની 
ખહારથી મળી આવનાર એક ખકલ્ષિસ માતે છે, જ્યારે ખીન્ન કેટલાક તેને 
આત્મપુરુષાથતુ' ફળા ગણે છે. એના ઝીણૂવટ રેલો ઉકલે લેખક કરે છે, 
યારે ખરેખર તેઓ ચોગશાસ્ત્રની “ ચિત્તભૂમિકાઓ *, જેનશાસ્ત્રનાં “ ગુણુસ્થાને ' 
અને ખૌદ્ધ પિટકના “ માગો 'તુ જ અત્ય'ત સરળ ભાષામા સૂચન કરે છે. 
તેએ કહે છે “ મોક્ષ એ આપણા હદયમાં વસતા ઈશ્રત્તતો ધીમે ધીમે 
-્થતો વિકાસ છે. . ઈથ્િરની કૃપા ને આત્માનો પુસ્પાથ એ એક જ ક્રિયાના 
ખે જુદા જુદા પાસા છે ” (પૃ. ૯૯) કર્મ અને પુનર્જન્મ વિષે ચર્ચો 
કરતા પાપીનુ”' પાપ ધોઈ કાઢવા ખીન્ને જ માણસ દુ.ખ ભોગવે છે એવા 
'ખિસ્તી ધમના સિદ્ધાન્તની તેઆ ખારીકાઈથી સમીક્ષા કરે છે; અને સમર્થ 
રીતે સિદ્ધ કરે છે કે સ્વકૃત કર્મ અન્યથા થઈ શકે નહિં, અને થાય તોચે 
કર્તાના પોતાના સત્યુસ્ષાર્થ વડે જ. આ આખી ચર્ચા પૃ. ૧૧૦ ચી વાચતા 
ભારે રસ પડે તેમ છે. 

ભિન્ન ભિન્ન સપ્રદાયોમાં પરમાત્મદર્શન માટેના સાધનોની બાબતમા 
જુટલાક ન ભૂસાય એવા વિરોધે દેખાય છે કોઈ પરમાત્મદર્શન માટે એક 
અથવા ખીન પ્રકારની મૂર્તિનું” અવલખબન લે છે, ન્યારે ખીન્ન કેટલાક 
સૂર્તિને સાવ નિરર્થક માની જપ કે ચિન્તનને જ પરમાત્મદર્શનતુ' સાધન 
માને છે આ ખે માગો વચ્ચે જે ઊડા વિરોધ છે તેણે ભાઈ-ભાઈ અને 
“જમ-કોમ વચ્ચે સકામક ઝેર સીચ્ચુ છે, ને અનેકોના ગ્રાણુ હર્યા છે આ 
વિરોધનો પરિહાર શ્રી રાધાકૃષ્ણુને જે શાસ્ત્રીયતા ને મૌલિકતાથી કર્ચૌ છે તે 
“સાભળતા મને મારા જ જવનનો એક અદ્ભુત પ્રસંગ યાદ આવ્યો હુ 


૩૨ દશન અને ચિતન- 


જન્મથી મૂર્તિપૂજા ન માનનાર કિરકાનો હતો અનેક તીથો ને મ'દિરોમાં જવા 
છતા એમા પાષાણુની ભાવના સિવાય બીજ ભાવના સ્ફૅરતી નહિં કયારેક 
ગ્રખર જૈન તાર્કિક યશોવિજયજીતુ' “ પ્રતિમાશતક ? મારા વાંચવામાં આવ્યુ. 
એમા તેમણે એક સરળી દલીલ કરી છે કે પરમાત્માતું' સ્મરણુ કરવું એ 
ઉપાસકનુ પ્યેય છે હવે તે સ્મરણુ નને નામથી ચતુ હોય તો રૂપથી પણુ- 
ચાય છે જ ગવી સ્થિતિમા સ્મરણુના કોઈ એક સાધનને જ માનવુ ને 
ખીજાને તરછોડી કાઢવુ' એ શુ ચોગ્ય છે ? આ છ્લીલ મારે કાને પડી તે જ 
ક્ષણે માગ જન્મસિદ્ધ કુસસ્કાર સરી ગયો. શ્રી રાધારૃષ્ણુને મૂતિર ને માતનારને 
સબોધીને આ જ વસ્તુ બહુ વિસ્તારથી ને અતિ ઝીણુવટથી કહી છે. તેમણે 
હ્યુ છે કે પરમાત્મતત્ત એ તો ખરી રીતે વાણી તે મનને અગોચર જ” 
છે, પણુ આપણા જેવા અપૂર્ણ અધિકારીને માટે તે માર્ગે: આગળ વધવાને, 
તેતુ સ્મરણુ પુષ્ટ કરવાને, અનેક પ્રતીકો છે પછી લલે તે પ્રતીકો કાઇ,- 
પાષાણુ ક ધાતુના મૂત રૂપ હોય, અગર કલ્પના કે જપસ્વરૂપ માનસિક નેં 
અમૂત હોય આખરે તો એ બધા મૂર્ત-અમૂર્ત પ્રતીક જ છે તેમણે આ 
ચર્ચો પ્રસગે માનસશાસ્ત્રના સિહ્ધાન્તો અને તત્તજ્ઞાનનો જે સુમેળ સાધ્યો 
છે તેના ઉપર કોઈ તટસ્થપણે વિચાર કરે તો એના મનમાંથી સૂ્તિપૂજન 
સામેનો કાળજૂનો વિરોધ સરી પડયા વિના ન રહે 

શ્રી રાધાફૃષ્ણુનના નિરૂપણુની 'ખૂખી એમના સમભાવમાં છે. તેએ 
સહિષ્ણુતા, દ્યા અને ઉદારતા કરતા પણુ સમભાવને, ગાંધીજીની પેઠે જ, 
ઊંચુ સ્થાન આપે છે ન્ત્યારે તેઓ પ્રસ્લામની સમીક્ષા કરે છે ત્યારે પણુ 
હ્સ્લામના ખે તત્ત--ઈલેરતુ પિતૃત્ત અને માનવોતુ ભ્રાતૃત્વ--તે અપનાવવા 
અને જીવનમા ઉતારવા હિદુઓને કહે છે તેઓ સુખ્યતે ખિસ્તીએઓ સમક્ષ 
ખોલતા હોઈ ખ્રિસ્તી ધર્મની ભ્રમણાઓ વિષે વધાકે ટીકા કરે છે, છતાં 
પણુ ખ્રિસ્તી ધર્મના માનવગેવા, વ્યવસ્થા આદિ તત્વોને અપનાવવા સચવે' 
છે હિંદુઓને તેમની અણુધડ તે જગલી પ્રથાએા ફેકી દેવાનો દહોગ્રહ 
રાખવા કહ્યુ છે તે રાધાફખ્ણુતનની સમતોલ બુદ્ધિનું પ્રમાણ છે પરતુ રાધા- 
રૃષ્ણુનની 'ખરી સસ્કારિતા અને સૌ દ્યા તો ત્યારે વ્યક્ત થાય છે ન્ત્યારે તેએ” 
કહે છે કે “ અહિંસાની જેએ ખટાભેર વાતો કરે છે તેઓ પશુયત્તાને ઉત્તેજન 
આપતા દેખાય છે, ” (પૃ ૧૨૬) તેમ જ જ્યારે તેઓ કહે છે કે “ એક બીજું 
ખડન કરવામાં રચ્યાપચ્યા રહેલા અનેક વાદો, છુદ્દિ ન સમજી રકે એવા 
તત્વના દૂપણાં અને જુલમગા2 ગ્રથાએ, જેની નીચે મૂતુષ્યનો આત્મા સાવ 
“% ડચડાઈ જય છે, તેખધાંને નાખૂદ કરતાં આપણુને આવડનુ જેઈ ” (પૃ ૧૩૩) 
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શ્રી રાધારૃપ્ણુન “ ધર્મ અને રાષ્ટ્રાભિમાન ' એ મથાળા નીચે આજ્ટે 
વિચાર્કાના મનમા ધોળાઈ રહેલા એક અગત્યના ગ્રશ્નનો છગે છે એમનો. 
મુદો એ છે કે ધર્મસઘેઃએ મિથ્યા રાષ્ટ્રાભિમાનને વશ ન થવુ ન્નેઈએ. 
તેમને આ બાખતમા સુપ્યપણે ખ્રિસ્તી ધર્મને લક્ષીને કહ્યુ છે. ખ્રિસ્તી ધર્મે 
રાષ્ટ્રાભિમાનને વજશ્ઞ થઈ પોતાનો આત્મા ગુમાવ્યો છે ખિસ્તી સો પોતાના 
રાષ્ટ્રને જ વફાદાર રહે છે, ઈસુના સિદ્ધાન્તને નહિં આ દોષ સુસલમાનોમાં 
પાકિસ્તાન રૂપે પુનઃ આજે અવતરે છે, કેમ કે, પછી એમ થશે કે ઇસ્લામ 
ધર્મ પાળનાર જેમાં રહે તે દેશ જ સર્વૌચ્ચ, નહિ કે કુરાનના સિદ્ધાંતો ન્ને. 
હિંદુ મહાસભા એ પ્રમાણે કરે તો તે પણુ હિંદુ ધર્મમાં વિકાર લાવે, 
જાપાની બૌદ્ધોએ પોતાના ખૌદ્ધ ધર્મને ન્નપાનની રાજ્સત્તાને હવાલે કરી 
દીધો છે આ રીતે ધર્મનુ' તેજ હણાતાં તે તે રાષ્ટ્રો લડે ત્યારે ધર્મગુરુઓ 
તેમને લડાઈથી મુક્ત કરવાનુ ધાર્મિક ખળ ગુમાવી ખેસે છે ગાધીજી રાજ- 
કારણુમા પણુ ધર્મ દાખલ કરે ત્યારે તે ધર્મ એટલે કોઈ સગ્રદાય નહિ, 
પણુ સર્વસગ્રદાયસ મત પ્રેમ, સેવા ને ત્યાગનો ધમ છે ગાંધીજી રાષ્ટ્રને 
માટે લડે છે, પણુ તે ધર્મને નિર્છવ કે ગૌણુ કરીને નહિ રાષ્ટ્ર આડે 
રસ્તે “નય ત્યા તેને પણુ તેઓ ધર્મ દૃષ્ટિએ જ ચેતવે છે. તેઓ જેમ પરાધીન- 
તામાંથી મુક્ત થવા ધર્મનો આશ્રય લઈ કાર્યતી યોજનાઓ ધડે છે તેમ. 
સ્વરાષ્ટ્ર પણુ શુદ્ધ ધર્મથી વિહોણું' ન થાય તેવી સાવચેતી રાખે છે. ધણા 
કહે છે કે ગાધીજી રાષ્ટ્રીય નહિ પણુ ધાર્મિક છે, તયારે એમ સમજવુ કકે 
તેઓ છે તો રાષ્ટ્રીય, પણુ રાષ્ટ્રને આડે રસ્તે ન જગા દેવામાં સાવધ રહે. 
છે, માટરે જ તેઓ ધાર્મિક છે. માત્ર ધાર્મિક હોત તો તેઓ ખીન્ન નિષ્ક્રિય 
ખઆવાઓની પેઠે એકાતમા બેસી જત, પણુ તેઓ તો ધમ વાટે જ રાષ્ટ્રેદ્ધાર 
કરવામા ધર્મ માને છે, અને તે દારા જ ધર્મ છે કે નહિ તેની પરીક્ષા કકે 
છે. ગાધીછ માત્ર ધા્મિક હોત તો ધમતુ નામ લઈ આખા દેશને ઉસ્કેરત. 
અને તેને ખીન્ન ધમૌની સામે થવા કહેત, પણુ તેઓ તો ખીન્નઓની લૂટારુ- 
વૃત્તિની સાસે થાય છે, નહિ કે ખીન્નઓના અસ્તિત્વ સામે એ જ રીતે તેઓ 
સ્વદેશની નિ્ખળતા સામે થાય છે; અને સાથે જ રાષ્ટ્રના ઉદ્દારમાં ઉદ્દાસી- 
નતા પણુ જરાયે દાખવતા નથી જ્યારે ધર્મ રાષ્ટ્રને વશ થાય ત્યારે રાષ્ટ્રના 
આક્રમણુકાર્યમાં તે સહાયક ખને છે, અને બીજાઓની ગુલામીને પોષે છે, 
તેમજ સાથે સાથે સ્વરાજમાં ગુલામીનાં ખીજ્ને પણુ વાવે છે; જેમ ગ્રીસ, 
રમ, અરબસ્તાન આદિમાં થયું છે તેમ આજે જાપાની ખૌદ્ધ ધર્મં" આ જ 
વસ્તુ કરી રહ્યો છે વળી જ્યારે ધર્મ રાષ્ટૂને આધીન ચાય છે ત્યારે રાષ્ટ્ 

૩ 


૩૪] દરન અતે ચિ'તત. 


શ્રાતાના ખચાવ માટે અધ્મૌચરણુ કરે તેમાં પણ ધર્મ સહાયક ખતે છે, 
જેમકે ચીનનો બૌદ્ધ ધર્મ. ચીન દુશ્મતો સામે હિશક લડાઈ લડે છે"લારે 
યાનો ખૌદ્ધ ધર્મ તેમાં સહાયક ખને છે. આ જ ધર્મની રાષ્ટ્રાધીનતા. જે 
પર્મ પ્રધાન સ્થાને રહે તો તે રાષ્ટ્રને આક્મણ કરવા ત રુ તેમાં તે સહાયક 
ન ખને, અને સ્વરાષ્ટ્ર ગુક્નામીથી મુક્ત થતુ હોય ત્યારે પણુ તે અધર્મ્ય 
સાધનોથી તેમા મદદ ન કરે. ઊલટુ, ધર્મ્ય સાધનો તદન નવાં મોજ તે દેશને 
ગુલામીથી છોડવે આ ૨ર ન્નેતાં જે કાઈ પણુ દેશ આજે ધર્મતી 
સ્વત'ત્રતા સાચવવા મથતા હોય તો તે ભારત જ છે, અને તે પણુ ગાધીછતે 
હાથે ગાધીજતો ધર્મ સક્ષિ છે અને નિષ્કય પણુ છે પર્સત્ત હર્વામાં તે 
નિષ્ક્યિ છે, જ્યારે સ્વસત્તત સિદ્ધ કરવામાં તે સક્રિય છે. ભારત આક્રમણ તૉ 
કરતુંજ ન હતુ. એટલે તેના ધમૌમા આક્રમણુકાર્યમાં મદદ કરવાનો દોષ 
સ આવ્યો જ ન હતો, જેવો પસ્લામ કે ખ્વિસ્તી ઘ્ર્મમાં આવ્યો છે. પણું 
તેનામાં ખીજાતુ આક્રમણુ સહેવાનો દોષ કે અન્યાય ખમવાનેો દોષ” પૂરેપૂગે 
આવેલો, તેનેજ ગાધીજી દૂર કરવા મથે છે ધર્મ દ્રારા રાષ્ટૂતે ગુલામીથી 
મુક્ત કરવાનો ગાધીજીતા અપૂર્વ પંથ છે. શ્રી રાધારૃખ્ણુન કે ટાગોર આદિ 
જ્યારે ધર્મ ને રાષ્ટ્રભિમાનને સેળભેળ થતા અટકાવવા કહે છે તારે તેમતી 
સામે બધા અધર્મ'ગામી રાષ્ટ્રોતુ સછવ ચિત્ર હોય છે 

આ પુસ્તક્તુ નામ “ ધમૌતુ મિલન રાખેલું છે તે ખહુ જ ઉચિત છે 
એમાં સંગ્રહાયેલા બધા જ લખાણો ને પ્રવચનો સુખ્યત્વે ધર્મમિલનમાં જ 
પર્ષયવસાન પામે છે ધર્મમિલનતું સાધ્ય શુ, એ સુખ્ય ગ્રેશ્ન છે. તેતો ઉતતર 
શ્રી રાધામૃષ્ણુને પોતે જ “ મહાસમન્વય ' ની ચર્ચી દ્દારા આપ્યો છે.-દરેક 
પરમના સુવિચારી અનુયાયી અને ત્તાતાઓઆનો આને નિશ્રિત મત છેકે 
પર્માન્તરની વટાળમપ્રર્ણતતે અનિષ્ટ જ છે. સાથે સાથે કોઈ ધમનો ઉચ્ચતર 
અભ્યાસી અને વિચારક એવો નથી જે પોતાના પરપરાગત ધર્મના સ્વરૂપમાં 
જ સતુષ્ટ હોય. દરેક સુવિચારી ઉત્સાહી પાતાની પરપરાગત પર્મભૂમિકાને 
છે તે કરતાં વિશેષ ઉન્નત તે વિશૈષ વ્યાપક બનાવવા માગે છે. એક તરફથી 
'પન્શાન્તરનતો કે ધમૌન્તરતો વધતો જતો અણુગમો અને ખીજ તરફથી પોત" 
શ્રાતાના ધર્મને વિકસાવવાની, વિરોષ વ્યાપક અતે શુદ્દ બનાવવાની ઉળ# 
સમભિલાષા-એર્માં દેખીતો વિરોધ છે. પણુ એ વિરોધ જ મહાસમન્વય' વી 
ક્યા સાધી રણો છે. કોઈ એક ધર્મ સ'પૂર્ણુ નથી, જ્યારે ખીન્ને કોઈ, પૂ્ણુ- 
પણે પાંગળો. નથી માત્ર જગર્‌ક દૃણિ અને વિવેકશીલ ઉદારતા હોય ત્તા 
છુરકરાઈ પર્મ ખીન્ન પર્મમાંતું સારું એટલુ ખધુ અપનાવી શકે અનૅ ખીન્ને 
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પહેલામાંથી આ રીતે દરેક પર્મતું ઉચ્ચીકરણુ સ'ભવે છે; અને એ જ ખર્‌ા 
પર્મજિજ્ઞાસુઓની ભૂખ છે. આ ભૂખ શ્રી રાધામૃષ્ણુનના સવ'ધર્મ વિષયક 
ને તટસ્થ તુલનાત્મક અધ્યયનથી સતોષાય છે. અને તે પોતે ગાંધીજના 
જેટલા જ પર્માન્તરના કટ્ટર વિરોધી હોવા છતાં પોતાના આવા નિરૂપણુ દ્વારા 
જુદા જીદા દરેક ધર્મના અતુયાયીઓને પોતપોતાના ધમમાં રહીતે ઉચ્ચી- 
કર્‌ણુ સાધવાની તક પૂરી પાડે છે, 


--રી. સર્વપલ્લી રાધાકૃષ્ણુનના પુસ્તક “ ધમૌતુ મિલન ' ની પ્રસ્‍તાવના. 


ધર્મ અતે પશ 
1૭] 


પહેલાસાં એટલે ધર્મમાં અતર્દશન હોય છે, એટલે તે આત્માની 
અદરથી ઊગે છે અને તેમા જ ડોકિયું કરાવે છે ક તે તરક જ માણસતે' 
વાળે છે, ન્યારે ખીનમાં એટલે પથમાં બહિદશત હોય છે, એટલે તે ખહારતા 
વાતાવરણુમાંથી જ અને દેખાદેખીમાથી જ આવેલ હોય છે, તેથી ખહાર જ” 
નજર્‌ કરાવે છે અને માણુસતે બહારની બાજુ જનેવામા જ રેડી રાખે છે 

ધર્મ એ ગ્રણૂજવી અને ગુણાવલ'બી હોવાથી તે આત્માના ગુણો 
ઉપર જ રહેલા હોય છે, ત્તયારે પથ એ રૂપછવી અને ર્પાવલબો હોવાથી 
તેતો બધો આધાર ખહારના રૂપરંગ અને ડાકડમાળ ઉપર હોય છે તેથી તે 
પહેરવેશ, કપડાનો રંગ, પહેરવાની રીત, પાસે રાખવાના સાધનો અને 
ઉપકરણુની "ખાસ પસદગી અતે આમશ્રઈદ કગાવે છે 

પહેલામાં એકતા અને અભદના ભાવો ઊઠેં છે અને સમાનતાની 
ઊર્મિ ઊછળે છે; જ્યારે ખીજામાં ભેદ અને વિષમતાની તરાડો પડતી અને 
વધતી જાય છે એટલે પહેલામાં માણુસ ખીન્ન સાથેનો પોતાનો ભેદ ભૂલી 
અભેદ તરક્‌ જ ઝૂંકે છે, અને ખીજના દુ“મમાં પોતાનુ સુખ વીસરી જાય 
છે, અથવા એમ કહો કે એમા એને પોતાના જુદા સુખ-દુખ નેવું કાઈ 
તત્ત જ નથી હોતુ, ત્તયારે પંથમાં માણુસ પોતાની અસલતી અભેદ ભૂમિને- 
ભૂલી ભેદ તરક્‌ જ વધારે અને વધારે ઝૂક્તાો ન્નય છે અને બીન્નતુ દુઃખ 
એને અસર નથી કરતુ, પોતાનું સુખ એને ખાસ લલચાવે છે, અથવા એમ 
કહો કે એમા માણુસના સુખ અને દુ:ખ સૌથી છૂટા જ પડી જય છે.. 
એમા માણુસને પોતાતુ અને પારકુ' એ ખે રાખ્દ ડગલે અને પગલે યાદ આવે છે. 

પહેલામાં સહજ નષ્ટતા હોવાથી એમા માણુસ લધુ અને હલક દેખાય- 
છે તેમાં મોટાઈ જેવી કાઈ વસ્તુ જ નથી હોતી અને ગમે તેટલી ગુણુસમ્દ્િ- 
"દ ધતસમૃદ્દિ છતા તે હમેશને માટે સૌ કરતાં પોતાને નાનો જ દેખે છે, 
કારણુ 'ે, ધર્મમા બહમ એટલે સાચા છવનતી ઝાંખી થવાથી તેની વ્યાપકેતા 
સાઞે માણસને પોતાની ન્નત અલ્પ જેવી જ ભાસે છે, જ્યારે પથમાં એથી 
ઊલડું છે. એમાં ગુણ કે વૈભવ ન પણુ હોય છતાં માણુસ પોતાને બીજાથી- 
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ધર્મગાવાં % પર્તનિટ નાખ્નસ મળન ધાતાનો અદર જ અને જોતાનો 
ચ્વાતરપાસ જ ત્હુગેષ ઈ. તેથી તેતે ભવ અતે પાષ કગ્તા ગ્રજૃ જેઈ «ગે 
શેવો ભવ વાગે કે તેતી ચરમ આવે છે, 4 12 પથગાથી માણમને 
મજુ કાંતા “ેરગસેમમાં, કાતો મક્કા-મદીનામા, કાતો બુડ્ગયા કે કાગીમાં 
ચ્મન કાતો શુ *ત્ય “ અઘ્ટાપદમાં દેખાય છે અથવા તો ધકુ'માં કરે મૃક્તિ- 
શ્થાનમાં વોવાતી ત્ર હોય છે. એટલે તે ભૂલ કરતા મભૃથી પોતાને વેગળો 
માની, «નને કાઈ નાખતું જ ન હોય તેમ, નમી જાઈવી ભય ખાતો જ નથી 
રરમાતો ગોતે ભૂલનું દ ખપ ઞાલતુ જ નથી અને માલે તોયે કરી ભૂલ ન 
કરવાને મારે નહિ. 

ધર્મમા ચાગ્ત્રિ ઉપર જ પમદગીનુ ધોરણ હોવાથી તેમા જાતિ, લિંગ, 
ઉમ્‌ગ, લેખ, ચિહ્દો, ભાષા અને બીછી તેવી ખછારની વસ્તુએાને સ્થાન જ 
નથી ત્ત્યારં પંથમાં એ જ ખાશ્વ વસ્તુઓને સ્થાન હોય છે. કઈ ન્નતિનો ? 
પુરષ કે સ્ત્રી કઈ ઉમરનો? વેશ રો છે? કઈ ભાષા બોલે છે? અને કઈ 
મીતે ઊઠે કે બેસે છે શ--એ જ એમા ન્નેવાય છે, અને એની સુખ્યતામા 
નારિત્ર દખાઈ જય છે. ઘી વાર તો લોકોમાં જેની પ્રતિષ્ઠા ન હોય એવી 
જાતિ, એવુ લિંગ, એવી ઉમર કે એવા વેશ કે ચિટ્્વાળામા જે 'ખાસુ' ચારિત્ર 


હોય તોપણુ પ'થમાં પડેલ માણુસ તેને લક્ષમાં લેતો જ નથી અને ઘણીવાર 
તો તેવાને તરછોડી પણુ કાઢે છે 

પરમષમાં વિશ એ એક જ ચોકો છે. તેમા ખીજ કોઈ નાના ચોકા 
ન હોવાથી આભડછેટ જેવી વમ્તુ જ નથી હોતી અને હોય છે તો 
એટલુજ જે તેમા પોતાતુ પાપ જ માત્ર આભડછેટ લાગે છે. જ્યારે પથમાં- 
શ્રોકાવૃત્તિ એવી હોય છે કે જ્યાં દેખા ત્યા આભડછેટની ગધ બાવે છે 
અને તેમ છતાં ચોકાજૃત્તિતુ નાક પોતાના પાપતી દુર્ગ'ધ સથી શકતું જ 
નથી તેતે પોતે માનેલું એ જ સુવાસવાળુ' અને પોતે ચાલતો હોય તૈ જ 
રસ્તો શ્રેષ્ઠ લાગે છે, અને તેથી તે ખીજે બધે ખદબોા અને બીજમાં પોતાના, 
પથ કરતાં ઉતરતાપણુ અતુભવે છે ક 

ટૂકમાં કહીએ તો ધર્મ માણુસને રાતદ્વિસ પોધાતા ભેલ્સસ્કારોમાથી. “ 
અભેદ તરક ધકેલે છે અને પંથ એ પોષાતા ભેદમાં વધારે અતે વધારે 
ઉમેરો કરે છે, અને કયારેક રૈવષોગે અભેદની તક કોઈ આણે તો તેરમા 
તેને સતાપ થાય છે ધર્મમાં દુન્યવી નાની-મોટી તકરારો પણ (જર/ 
જેર્‌, જમીનના અને નાનમ-મોટપના ઝઘડાઓ ) શમી જાય છે, જયારે 
પથમા ધર્મને નામે જ અને ધર્મની ભાવના ઉપર જ તકરારો ઊગી નીકળે 
છે એમા ઝધડા વિનતા ધર્મની રક્ષા જ નથી દેખાતી. 

આ રીતે નેતા ધર્મ અતે પથનો તફાવત સમજવા ખાતર એક 
પાણાતો દાખલો લઈએ પથ એ સમુદ, નદી, તળાવ કે ફૂવામા પડેલા 
પાણી જેવો જ નહિ, પણુ લેક્રોના ગોળામા, ખાસ કરીને હિદુએના 
ગાળામા પડેલ પાણી જેવો હોય છે. ન્ત્યારે ધર્મ એ આકાશથી પડતા 
વરસાદના પાણી જેવો છે. એને કોઈ સ્થાન ઊચુ કે નીચુ નથી. એમા એક 
જગાએ એક સ્વાદ અને ખીજી જગાએ ખીનેે સ્વાદ નથી એમાં રૂપરગમાં 
પણુ ભેદ નથી અને કોઈ પણુ એને ઝીલી કે પચાવી શકે છે. જ્યારે પથ- 
એ હિંદુઓના ગાળાના પાણી જેવો હોઈ તેને મન તેના પોતાના સિવાય 
ખીજ' ખધાં પાણી અસ્પૃશ્ય હોય છે. તેને પોતાનો જ સ્વાદ અને પોતાનુ જ 
રૂપ, ગમે તેવુ હોવા ૭તાં, ગમે છે અને મ્રાણાતે પણુ બીજાના ગોળાને હાથ. 
લગાડતા રેદ્ે છે 

પથ એ ધર્મમાંથી જન્મેલો હોવા છતા અને પૉતાને ધર્મગ્રયારક 
માનવા છતાં તે હમેશાં ધર્મતો જ ધાત કરતો જય છે. જેમ જીવતા લોણી 
અને માંસમાથી ઊગેલો નખ્ખ જેમ જેમ વધતો જાય તેમ તેમ તે લોહી અને 
સાંસને જ હેરાનગતિ કરે છે, તેથી ન્ત્યારે એ વધુ પડતો નખ કાંપવામાં' 
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પ'થમાં ધર્મ નથી, માટેજ પો સમાજ અને રાષ્ટ્રનો ધાત કરે છે. 
જ્યાં ત્યાં સમાજ અને રાષ્ટ્રમાં એકતા આવવાના ગ્રસગો આવે છે યાં 
દાં ખધે જ નિષ્પ્રાણુ પથા આડે આવે છે. ધર્મજનિત પથો સરજાયા તો 
હતા માણુસન્નતને અને વિશ્વમાત્રતે એક કરના માટે--પથે દાવો પણુ 
એ જ કાર્ય કરવાનો કરે છે--અને છતાં આજે જેઈ એ છીએ કે શ્રાપણૂતે _ 
પંથે! જ એક થતા અને મળતાં અટકાવે છે પથો એટલે ખીજી કાંઈ નડિ _ 
પણુ ધર્મને નામે ઊતરેલું અને પોષાચેલું આપણું માનસિક સકુચિતપણું કે 
મિથ્યા અભિમાન ત્ત્યાઝે લેકકલ્યાણુ ખાતર કે રાખ્ટ્રકલ્લાણુ ખાતર એક 
નજીવી ખાખત જતી કરવાતી હોય છે ત્યારે પ થતા ઝેરીલા અને સાકડા સકારો 
આવીને એમ કહે છે કે “ સાવધાન ! તારાથી એમ ન થાય એમ કરીશ તો 
ધમ રસાતળ જશે લેક શુ ધારશે અને શુ કહેશે | ' કોઈ દ્ગિભર પોતાના 
પક્ષ તરફથી ચાલતા તીર્થના ઝધડામાં ભાગ ન લે, કે કફમાં નાણાં ભરવાની 
પૈસા છતાં ના પાડે, અગર લાગવગ છતા કચેરીમાં સાક્ષી થવાતી ના પાડે 
તા તેનો પથ તેતે શુ કે ? આખુ ટોળુ હિંદુ મદિર પામે તાનિત્યા લઈ જહું 
હોય અને કોઈ એક સાચો મુસલમાન હિંદુઓની લાગણી ન દુખત્રવા ખાતર 
ઔજે રસ્તે જવાનુ કહે અગર ગોકથશી કરવાની ના પાડે તો તેં મુસલમાની 
એનો પથ શી વલે કરે ? એક આં્ષસમાજ્નો સભ્ય કચારેક સાચી દષ્ટિથી 
મૃતિનની સામે ખેસે તો તેનો સમાજ-પથ તેને શુ કરે? આજ રીતે પ્ર 
સત્ય અને એકતાની આડે આવી રહ્યા છે, અથવા એમ કહો કૅ આપણે 
પોતે જ પોતાના પશથમય સંસ્કારના શસ્ત્રથી સત્ય અને એકતાનો દ્રોહ કરી 
રહ્યા છીએ તેથી જ તો પથાભિમાની મોટા મોટા મનાતા ધર્મગુરુઓ, પંડિતો 
કે પુરાહિતો કદી મળી શકતા જ નથરી, એકરસ થઈ શકતા જ નથી; જ્યારે : 
ઔજ સાધારણુ માણુસો સહેલાઈથી મળી શકે છે તમે ન્નેસો કે એકતાનો અને 
લોકકલ્યાણનો દાવો કરનાર્‌ પથના ગુરુઓ જ ગએકબીજાથી જુદા હોય છે. 
જે એવા ધર્મગુરુઓ એક થાય, એટલે કે પરસ્પર આદર ધરાવતા થાય, 


સાથે મળને કોમ કરે અને ઝઘડાને સામે આવવા જ ન દે, તો સમજવું કે 
હવે એમના પથમા ધમ આવ્યે! ” છે. 


_ .આપણુ આજતુ ક્ત્તવ્ય પથોમા કાતો ધર્મ લાવવાતુ છે અને નહિ 
તો પથોને મિટાવવાનું છે ધર્મ વિનાના પથ કર્તા અપથ એવા મતુષ્ય કે 
પશુ સુચ્ધા ચવૃ તે લોકહિતની દણઠિએ વધારે સારું છે એની કાઈ ના પાડે ખરુ? 


--પર્યુવણુપર્વનાં વ્યાખ્યાનો, ૨૧-૮-૩૦ 


નીતિ, ધર્મ અને સમાજ 
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જીડી તરફે બારીકીથી પ્યાન આપીશુ તો જણારો કે તે એકલી રહી 
-શકતી નથી તે કોઈનો સહચાર શોધે છે તેતે મકાડાતો તો શુ પણુ 
પોતાથી જુદી જતની કીડીને પણુ સહચાર નથી ફ્રાવતો તે પોતાની જ 
નાતના સહચારમા મસ્ત રહે છે આવા ક્ષુદ્ર પ્રાણીઓથી આગળ વધી પખી 
ન્તરફ નજર કરીએ. કૂકડાથી વિખૂરી પડેલી ફૂક્ડી મોર સાથે રહેશે તોપણુ 
તે સ'તુષ્ટ રડી નહિ શકે. તેને પણુ પોતાની જ જાતિનું સાહચર્ય જેઈ એ. 
એક વાંદરા અને એક હરણુ એ બન્ને પોતપોતાની જાતિમાં જેટલાં પ્રસન્ન 
“રહી શકે અને જીવન લખાવી શકે તેટલા વિન્નતિમા ગમે તેટલી સુખસગવડ 
-૭તા પ્રસન્ન નહિ રહી શકે માણુસજતે પોતાનો ખનાવેલ, વષાદાર સેવક, 
-અને સહચારી શ્વાન પણુ ન્ને ખીન્ન શ્વાન વિનાનો હશે તો તે અસ તુજ હશે 
અને તેથી જ એ પાળેલો શ્વાન પણુ, ખીન્ન ભ્રાનની અદેખાઈ કરવા છતા, 
પાછો ખીન શ્વાનને જનોઈ શરૂઆતમાં લડીને પણુ, છેવટે તેની સાથે એકરસ 
શઈ જશે અને ગેલ કરશે પ્રાણી, પક્ષી અને પશુજતિનો આ નિયમ 
આપણે મતુષ્યમા પણુ જેઈ એ કીએ 


મતુષ્ય, પ“ખી “કે પશુ પાળીને જંગલમાં એકલા રહેવાને ગમે તેટલે 
અભ્યાસ કરે પણુ છેવટે તેતી પ્રકૃતિ મતુષ્યજ્નતિનુ જ સાહચર્ય શોધે છે. 
સમાન રહેણીકરણી, સમાન ટેવો, સમાન ભાષા, અને શરીરની સમાન રચનાને 
કારણે સનનતીય સાહચર્ય શોધવાની વૃત્તિ છવમાત્રમા આપણે જેઈ એ છીએ. 
“તેમ છતા મતુષ્ય સિવાયના કોઈ પણુ જીવવર્ગને “કે દેહધારીવ્ગને આપણે 
સમાજ નથી કહેતા એ વર્ગ ભલે સમુદાય કે ગણુ કહેવાય, પણુ સમાજની 
પાત્રતા તો મતુષ્યજાતિમાં જ છે, અને તેતુ કારણુ તો એ છે કે મતુષ્યમાં 
એટલી ખુદ્ધિશક્તિ અને વિવેકશક્તિનુ જ બીજ છે કે તે પોતાની રહે'ચીકરણી, 
“પહેરવેશ, ભાષા, ખખાનપાન, અને ખીન સસ્કાઝેો બદલી શકે છે, કેળવી શકે છે. 
-માણુસ ચાહે ત્યારે પ્રયત્તથી પોતાની જન્મભાષા ઉપરાત ખીજ ભાષાઓ 
શીખી લે છે, અને તે ભાષાઓ ખોકષનાર સાથે સહેલાઈથી હળી-મળી ન્ન4 


જર] દર્સાત અને થિ તમ- 


છે, પહેરવેશ અને ખાનપાન ખદ્લીતે કે બદલ્યા સિવાય ઉદારતા કેળવીને 
જુદા ગ્રકારના પહેરવેશ અતે 'ખાનપાનવાળા મતુષ્ય સાચે સહેલાઈથી વસી 
અને જિંદગી ગાળી શકે છે. બીજતુ સાર્ડું હોય તે લેવામાં અને પોતાતુ 
સારું ખીનતે આપવામાં માત્ર મતુષ્ય જ ગૌરવ અનુભવે છે ભિત્ન દેશ, 
ભિત્ન ₹ગ, અતે ભિત્ર સ'સ્કરાર્વાળી માતવગ્રેન્ન સાથે માત્ર મતુષ્ય જ એકતા 
સાધી અને વિકસાવી શકે છે, આ શક્તિને લીધે જ મતુષ્યતો વર્ગ સમાજ 
નામતે પાત્ર થયે છે. ી 
મતુષ્ય જ્યાં હરો ત્યા કોઈ તે કરાઈ સમાજના અશ થઈને ર્હેવાતે!. 
તે જે સમાજનો અ'શ થઈને રહેતો હરો તે સમાજ ઉપર તેના સારાનર્સી 
સંસ્કારોની અસર થવાની એક મતુષ્ય બીડી પીતો હરો તો તે પોતાની 
આજુખાજુના લોકોમાં ખીડીની તલપ જગાડી એ વ્યસનનું વાતાવરણુ ઊશું 
કરશે અક્ીણુ પીનાર ચીનો પોતાના સમાજમાં તે જ રુચિ કેળવગે. એક 
માણુસ "ખરો 'ેળવાયેલ હમે તો તે ષોતાના સમાજમાં કેળવણીતું વાતાવરણ. 
જાણે કે અજાણે ઊભુ કરશે જ ગ જ રીતે આખા સમાજમાં કે સમાજનાં 
સોટા ભાગમાં જે રીતજાત અને સસ્કારો રૂઢ થયાં હશે ( પછી તે પરે હોળ 
જ અનિષ્ઠે) તે રીતભાત અને સસ્કારોથી તે સમાજના ધટક માણુસતે યુકત 
રહેવુ એ અશકય નહિ તો દુઃશ્ક્ય જેવુ થઈ પડરો. તાર 'ે ટિકિટ એફ્િસમાં 
કામ કરનારા અગર સ્ટેરાનના કર્મચારીઓ વચ્ચે એકાદ જણુ એવો જઈ ને 
રહેકે જે લાચને ધિક્કારતો હોય, એટલુ જ નહિ પણુ ગમે તેટલી લાંચતી 
લાલચ છતા તેનો ભોગ ખનવા ઇચ્છતો ન હોય, તો તેવા સાચુલા માણુસતે 
ખાછીના લાચિયા વર્ગ તરફ્થી ભારે ત્રાસ પડવાનો, કારણુ કે, તે લાંચ ન લે 
એટલે સ્વાભાવિક રીતે જ બીન્ન લાંચિયાઓનો વિરોધ કરે અને તેમે થર્તા 
ખીજે આખો વર્ગ એક સ'પ થઈ કા તો તેને લાંચ લેતો કરે અને કા તો તેતે 


હેરાન કરવામાં મણા ન રાખે ન્તે પેલે ભલો આદમી અસાધારણુ હિમ્મત ' 


અને અુહ્ધિવાળા ન હોય તો તે ખીજી કાઈ નહિ તો છેવટે ખીન્નઓ લાય ૯ 
તારે માત્ર તટસ્થ રહી આખમિચામણાં કરે અને તે જ રીતે તેવા વર્ગમાં. 
નભી રકે એ જ ન્યાયે આપણા દેશી આઈ સી એસને પણુ પરદેશી! 
સાથે ધણી વાર ઘણુ” અનિષ્ સહન કરવું પડે છે. આમ છતાં આવાં 
અનિષોથી સમાજને બચાવવા સમાજના આગેવાનો 'કે રાજ્યકર્તાઓ કાયદા- 
ટનતો ઘડે છે અગર્‌ નીતિનિયમો ખાધે છે. એક વખતે મોટી ઉમર સુધી 
કન્યાઓને કુમારી રાખવામાં અસુક અનિષ્ટ જણાવાથી સ્મૃતિશાસ્ત્રમાં નિયમ- 
દાખલ ચગે કે આદ અગર નવ વર્ષની કન્યા ગૌરી હોય તે જ ઉમરે પરણાવી. 


નીતિ, ધમ અને સમાજ [ ૪૩ 


દવી એ પમ છે. આ નિયમતુ ઉલ્લ'લન કરનાર કન્યાનો પિતા અને કન્યા 
સમાજમાં નિંદાતાં. એ ભયથી એ નાની ઉમરના લગ્નની નીતિ ચાલી વળી ગએ 
નીતિમાં જ્યારે ખહુ અનિષ્ટ વધી ગયુ* ત્યારે તે દૂર કરવા સમાજના આગેવાનો 
અગર રાત્ત્યકર્તાઓને બીજને નિયમ ઘડવો પડયો અતે હવે ચૌદ 'કે સોળ વર્ષથી 
નાની ઉમરમાં કન્યાતુ લગ્ત કરનાર કાં તો શિક્ષિતા દારા થતી નિંદાથી ડરે 
છે અને કાં તો રાનટ્યના દડભયથી ડરી નિયમતુ પાલન કરે છે એક કરજદાર્‌ 
માણુસ ગમે તેટલી સ'કડામણુમાં પણુ પોતાતુ કરજ ચૂકવવા મથે છે-એટ્લા 
માટેક્ે જે તે કરજ ન ચૂકવે તો તેની શાખ જય અને શાખ જાય તો 
ખીન્નઓ ન ધીરે, અને તેમ થાય તો તેનો ધધો નેખમાય. આ રીતે 
આપણે ન્નેઈફ્ુ તા જણાશે કે સમાજમાં જે જે નીતિનિયમો પ્રચલિત હોય 
છે તેતુ પાલન લે'ક્રો કા તો ભયથી અને કાં તો સ્વાર્થથી કરે છે. જને અસુક 
કામ કરવાની પાછળ અગર અમુક કામ ન કરવાની પાછળ ભય કે લાલચ 
ન હોય તો તે કામ કરનાર્‌ અગર ન કરનાર કેટલા નીકળે, એ મોટો સવાલ 
છે કન્યા એ પણુ એક પુત્રની પેઠે સતતિ જ છે, અને તેથી તેને પણુ 
છોકરા જેટલો જ હક હોવો જેઈએ એમ ધારીતે તેને દાયનજ્ને આપનાર 
માખાપ મળે તે ફરતા હુન્નર કે લાખગણા વધારે માખાપ એવુ સમજીને 
દાયનને કરનાર મળવાના કે નને ડીકદીક દાયળ્ને આપવામાં નહિ આવે તો 
લાયક ઘર્‌ કન્યા માટે નહિ મળે અને વળી આપણા છોકરાઓ સારે ધેર 
નહિ વરે. એ જ ભય કે સ્વાથ ધણી વાર છોકરા-છોકરીઓના શિક્ષણુ પાછળ 
હોય છે અને તેથી જ વ્યવહારુ હેતુ સરતા ધણી વાર છોકરા-છોકરીઓનુ 
શિક્ષણ ખધ પડે છે (પછી ભલે તે છેકરા કે છોકરીએ શિક્ષણ લેવાને 
લાયક પણુ હોય), કારણુ કે, એ રિક્ષણુ કેવળ શિક્ષણુ "ખાતર અપાતુ ન 
હતુ. આ રીતે આપણે કેટલાક સમાન્નેમા પુનરલ સના પ્રતિખધ વિષે પણુ 
જેઈએ છીએ જે સમાજમા પુનર્લસ નથી થતાં તેમાં પણુ આજન્ટે ઘણાં 
પુરષો અને સ્ત્રીએ એમ ચોખ્ખુ" માનનારાં હોય છે કે ખળાત્કારી વૈધવ્ય એ 
ધમ નથી, છતાં તેઓ પોતાની લધુ પુત્રી કે ખહેન જને વિધવા થાય તો તેની 
ઇચ્છા છતાં તેનુ લસ કરવા તૈયાર થતા નથી. અને ધણી વાર તો તેએ 
પુનમ ઉપર્‌ પોતાની મરજી વિરૃદ્ધ સખત જાપ્તો રાખે છે બળાત્કારી 
અહ્માચર્યની આ નીતિની પાછળ ભય અને સ્વાર્થ" સિવાય ખીન્ને કરો જ હેતુ- 
હોતો નથી. ગૃહસ્થોની વાત ખાજીએ સૂજીએ અને ત્યાગી કરે ગુરુ ગણાતા- 
વગતી અદર જઈને નેઈએ તોપણુ આપણુને જણાશે કે તેમના ધણા 
નીતિનિયમો અને વ્યવહારની પાછળ માત્ર ભય અને સ્વાર્થ જ રહેલા હોય 
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છે એકાદ ત્યાગીનો શિષ્ય અનાચારી થાય તો તે ગુરુ જિષ્યતી વૃત્તિ સુધરી 
છે કે નહિ તે જનેયા સિવાય પણુ એને વેશધારી ખનાવી રાખવાનો પૂર્ણું પ્રયત્ન 
કરશે, કારણુ કે, તેને એ રિષ્યની ભ્રણષ્તા દ્દારા પોતાની ગ્રતિદા જવાને ભય છે 
“કાઈગુઝવડે ત્યારેતે સ'પ્રદાયના અનુગામીઓ એ વ*ડેલ આચાય'ને પદબ્રણ 
કરતા ખચકાશે અને તેના ઉપર ખળાત્કારી ખ્ાહમાચર્ય લાદવાનો ત્રેયત્ન કેરે, 
કારણુ કે, તેમને પોતાના સપ્રદાયની પ્રતિદા ઘટવાનો ભય છે પુષ્ટિમાર્ગના 
આચાર્યનૃ વારવાર સ્નાન અને જેન ધર્મના સાધુતુ સર્વથા અમ્નાન કોઈ 
ક્રોઈ વાર સામાજિક ભયને લીધે જ હોય છે મોલવીઓના ગીતાપાદ્દમાં અને 
પડિતના કુરાનપાઠમા પણુ સામાજિક ભય અને સ્વાર્થ મોટે ભાગે નડતરરૂપ 
હોય છે. આ સામાજિક તીતિનિયમો અતે રીતરિવાન્નેની પાછળ મોટે ભાગે 
ભય અને સ્વાર્થ જ રહેલા હોય છે ભય અને સ્વાથ'થી અતુસરાતા નીતિનિયમો 
કેક જ કેફી દેવા જ્નેઈએ, અગર છેક જ નકામા છે, અગર તેના સિવાય 
પણુ ચાલી શકે, એમ કહેવાનો અહીં આશય નથી અહીં તો એટલુ જ 
“બતાવવુ છે કે નીતિ અને ધર્મ વચ્ચે શો તફાવત છે. ી 
જે બધન કે જે કર્તવ્ય ભય કે સ્ત્રાર્થમૂલક હોય છે તે નીતિ, અને 
જે કર્તવ્ય ભય કે સ્વાર્થીમૂલક નહિ પણુ શુદ્ધ કત'વ્ય ખાતર જ છોય છે 
અને જે કત'વ્ય માત્ર ચોગ્યતા ઉપર જ અવલ બિત હોય છે તે ધર્મ નીતિ 
અને ધર્મ વચ્ચેનો આ તક્ાવત કાંઈ નાતોસૂતો નથી ને આપણે જરીક 
ઊડા ઊતરીને તપાસીશુ તો સપણ દેખાગે કે નીતિ એ સમાજના ધારણુ 
અને પોષણુ માટે આવશ્યક ૭તા પણુ તેનાથી સમાજતું સ'શાધન થતુ તથી 
સરોધન એટલે શુદ્ધિ અતે શુદ્ટિ એટલેજ ખરો વિકાસ-એ સમજ જે 
વાસ્તવિક હોય તો એમ કહેવુ ન્નેઈએ કે એવા વિકાસ ધર્મને જ આભારી 
છે જે સમાજમાં ઉપર કહેલ ધર્મ જેટલે અરે વધારે અતુસરાતો હોય તે 
સમાજ તેટલે અશે ચડિયાતો આ વસ્તુ વધારે સ્પણતાથી સમજાય એટલા 
માટે કેટલાક દાખલાઓ લઈએ ખે જણુ એવા કલ્પો કે જેમાં એક ટિકિટ- 
માસ્તર પોતાના ખાતાનો હિસાખ ખરાખર ચોકસાઈથી સાચવે છે અને 
રેલ્વેખાતાને એક પાઈ પણુ તુકસાન થાય તેટલી ભૂલ નથી કરતો--એટલા 
સારુ કે ને ભૂલ આવે તો દડાવાતો અગર નોકરી જવાનો ભય છે, પણુ 
એટલી જ ચીવટવાળો તે માસ્તર જે બીજે ભય ન હોય તો મુસાફરો પાસેથી 
લાચ લે છે ન્યારે આપણે કલ્પેલો ખીન્ને સ્ટેશનમાસ્તર હિસાબની ચોક- 
સાઈ ઉપરાત લાચ મળવાતો અને પચી જવાનો ગમે તેટલો અનુરૂળ પ્રસગ 
છતાં લાંચ નથી જ લેતો, એટલું જ નહિ, પણ તે લાચખોરીનું વાતાવરણુ જ 
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ગેવ્યા કરે, જ્યારે બીજને સામી તેવી વાસના સગટ થનો, જે વાસતાતે 
રામાવી ન શકે તો, ગમે તેટલા સ્પપવાદ સ્‍યને તિરસ્કારતો સભવ કતા” 
ખુલ્લેખુલ્લુ ઝૃબસ્થપણુ સ્વીકારે તો પેલા નૈતિક ભૂમિકાવાળા ત્યાગી કરતાં આશે 
ગૃહેસ્થત્યાગી જ સમાજની રહિ વધારે સાચવવાનો; કારણુ કે. પેલે લષતે નથી 
છનો ત્યારે બીજાગ્યે ભયતે છતી અતર અને બહારની ગ્ોકતા સાધી તીતિ 
સપને ધર્મ બન્નેતુ પાલન કયું” છે આ લાંખા ચર્ચો ઉપરથી નનેઈ રટાશે કે 
સમાજની ખરી શુહ્દિ અને ગ વિકાસ માટે ધર્મની જ એટલે કે નિર્ભ*, 
નિસ્વાર્થ અને જ્તાનપૃણ્‌ કર્તવ્યની જ જ#ર્‌રિયાત છે. હવે આપણે નેક 
જેઈ એ “કે દુનિયામાં હયાતી બોગવતા ટયા પધા, ડયા સગદાયો અગર ડયા 
પમી એવા છે કે જે માત્ર એવો દાવો કરી રટે ક અસે જ ધર્મ સેવીરે 
છીસ્પે અને તે રીતે બૌવ્ન કરતા અમે વધારે સફાહિ કરી છે . 
આનો ઉત્તર સ્પષ્ટ છે અને તે એ છે ક એવા એકેય પથ ક સે 
દાય દુનિયામાં નથી “કે જેગે માત્ર ધર્મનુ જ આચરણુ ક્યું” હોય અને તૈ 
દ્રારા માત્ર સમાજનો ગુદ્દિ જ સાધી હોય કાઈ પય કે સગ્ાદાધ ચાતાનામાં 
ગ્મમુક સાચી ધાર્મિક વ્યક્તિ્ન ચઈ ગયાનો નિર્દેશ કરી સમાજની શહિ 
સાષ્યાનો દાવો કરે તો તેવો દાનો બીન્ને વિરાધી પથ પણુ કરી રકે; કામ્ણુ », 
દરેક પથમાં ઓછી ક વધતી સાચી ત્યાગી વ્યક્તિએ ચયાનો પ્તિહાસ 
આપણી સામે મોન્નૂદ છે. બમનાં કહેવાતાં આજ રૂપો ઉપરથી સમાજવી 
ગુદ્દિતા આક કાઢી કાઈ પચને ધાર્મિકપણાતું ગ્રમાણુપત્ર તો આપી શકાય જ 
નહિ; કારણ કે ખાલ રૂપો એટલા બધાં વિરાધી હોય છે કે તેને લીછે ધામિડ- 
'પણાતુ ગ્રમાણૂપત્ર આપવા જઈએ તો કાતો ખધા જ પથોને ધાર્મિક ડહેવા, 
પડે અને કાતો બધાને જ અધામિંક ડ્હેવા પડે. દાખલા તરરીક કાઈ 
પચ મંદિરે અને મૃતિપૂત્તના પોતાના પ્રચારનો નિર્દેશ કરી એમ ડહે * 
તેશે એ ગ્રચાર દ્રારા જનસમાજતે ઈશરતી ઓળપખખાણુમા અગર તેની ઉપા- 
સનામાં બહુ મદદ ડરી છે અને તે રીતે સમાજમાં શુદ્ધિ આણી છે તો તેથી 
ઊલટું તેનો વિરોધી ખાજ્ને પથ એમ પણુ કહેવા કમર કસે “કે તેણે મંદિર 
અને મૂતિઓના ખ્વશસતું' ડામ કરી સમાજમા શુદ્દિ આણી છે, કારણુ કે 
મંદિરો અને મૂતિઓને બહાને વધી ગયેલાં વહેમ, આલસ્ય અતે દલ્પે 
અમુક ઝેમાણુમાં તેશે મદિરા અને મૂર્તિના વિગધ દ્રારા વધતાં અટ- 
-કલ્યાણુકારી બતાવી શક ડે ને સા કી ર 
ર્ન ત્તયારે તેને વિરોધી ઔવ્ને ષંથ સ્તાનનિયમનના 
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પોતાના કાર્યને સમાજકશયાણૂકારી સાબિત કરવા એવી દલીલ ડરી રોકે 'કે 
ખાલ ગ્નાનતા મહત્ત્તમાં તણાતા લેકોને તે રમ્તેથી પાછા વાળી અ'તર- 
શુહ્દિ તરફ લઈ જવા માટે સતાન ઉપર નિયત્રણ મૂકવું એ જ હિતાવહ છે. 
ગ્પેષ પધ ફ'દી ખધાવીને અને ખીન્તે તેને તોડાવીને સમાજ-કલ્યાણ કર્યાનો 
દાવો કરી ડક, ચા રીતે દરેક પધનાં ખાલ રૂપો જે ધણી વાર એડખીનથી 
તદ્ન વિરોધી હોય છે તેના ઉપરથી આપણે નછ્કો ન કરી શકીએ 'કે અમુક 
પથ ખરે ધામિંક છે અને અમુક પથે જ સમાજમાં વધારે શુદ્ધિ આણી 
છે તારે શું એવુ કોઈ ધોરણુ છે કે જે સર્વમાન્ય હોય અને જેના દ્વારા 
નિવિવાદપણે આપણે કહી શષીએ “કે જે અસુક વસ્તુ હોય તો બાલ રૂપ 
ગમે તે હોવા ૭તાં પણુ તેનાથી સમાજતુ' એકાંતિક કહાણુ જ થવાતુ' ? 
અને તે વસ્તુ જે પથમા, જે જાતિમાં, કે જે વ્યક્તિમાં જેટલા પ્રમાણમા 
વધારે હોય તે જ પથ, તે જ જતિ, કે તે જ વ્યક્તિએ સમાજની શુદ્દિમા 
-અગર સમાજના વિકાસમાં વધારે ફાળા આપ્યો છે એમ કહી શકાય ? 
અલખત્ત, એવી વન્તુ છે, અને તે ઉપરની ચર્ચા દ્દારા સ્પષ્ટ થઈ ગઈ છે તે 
વસ્તુ એટલે નિભયપણ, નિલેંપપણુ અને વિવેક. વ્યક્તિના કે પ'થના જીવન- 
માં એ વસ્તુ છે કે નહિ તે બહુ સહેલાઈથી જાણી શકાય. જેવું માનવું 
તેવુ જ ખોલત્રુ અને બોલવુ તેથી ઊલ્ટુ' ન ચાલવુ અગર જેવું ચાલવુ 
તેવું જ કહ દવ, આ તત્તત હોય તો નિર્ભયપણુ આવુ નિર્ભયપણું ધારણુ 
કરનાર કાઈ નોક શેઠથી ડરી ખરી બીના નહિ છુપાવે અને ગમે તેવું જનેખમ 
ખેડવા તૈયાર રહેગે કાઈ ભક્ત ગૃહસ્થ મોટપમાં "પામી આવવાના ભયથી 
ધર્મગુરુ પાસે અગર બીજે કચાય દોષ ઢાંકવા કે મોટા દેખાવા મારે ખોરો 
ડાળ ન કરતા સાચી ખીના કહેવા તૈયાર રહેરો કોઈ ધર્મગુરુ, નને તે નિર્ભય 

હરો તો, પોતાનુ' જીવન તદ્ન સાદુ' ગાળરે નિલૌભ પથ ઉપર ડીમતી 
કપડા કે ધરેણાંના તો ભાર નહિ હોય. ન્ને કોઈ પથમા નિલેપપણુ* હશે 
તો તે પોતાની ખધીજ રાક્તિઓ એકાગ્ર કરી બીજાઓની સેવા લેવામાં 
સંતુષ્ટ નહિ થાય ન્ને વિવેક હરો તો તે વ્યક્તિ કે તે પ'ચને કોઈની સાથે 
કલેશમાં ઊતરવાનું કારણુ જ નહિ હોય તે પોતાની શક્તિ અને સપત્તિનો 

સદુપયોગ કરીને જ બીજાઓનાં હૈદ્ય જીતશે. વિવેક હોય ત્યાં કલેશ ન જ 

હોય અને નયા કલેશ હોય ત્યા સમજવુ કે વિવેક નથી જ. આ રીતે આપણે 

કોઈ વ્યક્તિ કે કોઈ પ'થમાં ધર્મ છે કે નહિ એ ન્નણુવુ' હોય તો સહેલાઈથી 

જાણી શ#ીએ અને ઉપરની કસોટીથી કસી આપણે નછી કરી શકીએ કે અસુક 

વ્યક્તિ અગર અસુક પથ સમાજ્ત્‌ કલ્યાણુ કરનાર છે અને અસુક નથી 


દર્શન અને ચૅત્ન- 
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કેળવી સ્ચ્ટના પ્રકાગ જેરી છે 


કળવણી ચ્ે સર્ષના પ્રકાશ જેવી છે. ખે માલ ખીઝ વસ્તુનો «૮ 
અપકાર પપચેટી સંતાપ નથી ૫૩ની, પત્તુ મે તો પાતાના ઉપરતા અંધકારને 
પણુ રૂપમ નથી ચક્તી ખરી વાત તો એ છે કે ઉળા'ગી પાતાના સવરપ 
અને પોતાના '॥૦ અગેો વિષતી બમષ્ાએ ક ગમ્પષ્ટતાગો ઝરી નથી 
ચકતી--સના સ ગેકેદ જ 'પને લીધે તે બીશ્ન વિષયો ઉપર પણ ગેના ફેઝી 
રકે ઈ ફુદળ ચિડિત્સર પોતાનું દરદ પ્રધમ જ પારખે છે, ચ્મને તેથી જ 


નકક 


તે ખીન્નતા ડેગોતો ચિડિત્સા ચ્પનુભનસિદ બળથી ફરે છે. મેઝોલેની પ્રસિદ્ 
મિનિટ ગ્રમાને કિન્દ્સ્તાનમમાં ચર થગેલ કારકુની અગ્રેછ ટિદાગે ગ્રથમ 
પોતાના વિષેતી ભમણાઝોા સમજના ને દર કરવા માવું' ઊચકષું' અતે સાથે 
સાથે એ જ રિતને ધર્મ, ઘતિકાસ, સમાજ, રાજકારણુ આદિ ખીન્ન 
શિક્ષણના વિ''યે1 ઉપર પણુ નવી રીતે પ્રકાશ નાખવો! શ૩ કર્મી જે વિષયતુ 
સિહ્ષણુ અપાન ફાર્‌ ચાય છે તેજ વિઘયની, એના સિહ્મણુને લીધે વિચારણા 
જગત થતાં, સ્યનૈટ દષ્ટિએ પરીથા પણુ થવા લાગે છે. 


જ્યાં ધમાં ત્યાં વિચાર્પરીક્ષા હોય જ 


ધર્મતો પિતા, એતો મિત્ર અને એની પ્રજા એ ખધુ* વિચાર જ છે. 
વિચાર નહોય તેમા ધર્મની ઉત્પત્તિ ન જ સ'ભવે ધર્મના જીવન અને પ્રસરણુ 
સાથે વિચાર હોયજ છે. જે ધર્મ વિચાર ન પ્રગટાવે અતે ન પોષે તે પોતાનો 
આત્મા જ ગુમાવે છે; તેધી ધર્મ વિષે વિચારણા કે પરીદ્વા કરવી 
એ તેને છીવનત આપવા ખરાખર છે પરીક્ષાની પણુ પરીક્ષાઓ 
ચાલે તો પરિણામે એ લાભકારક જ છે પરીક્ષાને પણુ ભયના ખધતો 
સંભવે છે ત્યા આપખુદ સરકારી તન્ત્ર હોય અને “કેળવણીની મીમાસાથી 
ગમે તન્ત્રને ધક્કો લાગવાનો સભવ હોય ત્યાં એવી સમાલોચના સામે ફાયદો 


અતે પોલીસ ન્ેલતું' દાર બતાવતા ઊભાં હોય છે 
૪ 


૫૦ ] દશષન અને ચિત 
શુમપરીીક્ષાનાં ભયસ્થાને 


ધર્મની પરીક્ષાને સદ્ભાગ્યે એવો ભય નથી એ ખરું, છતાં એતા ભયસ્થાતો 
જીદી જાતના હોય છે. પરીક્કમાં પૂરી વિચારશક્તિ ન હોય, વિચારશક્તિ હોય 
છતા સમતોલપણુ સાચવવાતુ ખળ ન હોય, એ પણુ હોય છતાં એની પરીદ્ષાતુ 
વ્યાજખી મૂલ્ય આક એવા શ્રોતાઓ ન હોય તો એ પરીક્ષાતુ ભયસ્થાન ગણાય. 
ધર્મ જેવા સજ્ષમ અને આળા વિષયની પરીક્ષાનુ' સુખ્ય ભયસ્થાન તો સ્વાર્થ છે _ 
જે કાઈ સ્વાર્થની સિહ્ધિથી પ્રેરાઈ અગર સ્વાર્થ" જવાના ભયથી ગ્રેરાઈ ધર્મવી 
મીમાંસા શરૂ કરે તો તે પરીક્ષાને ન્યાય આપી ન શકે. એ વાસ્તે આવી 
આખતમા હાથ નાખતી વખતે માણુસને ખધી બાજુથી ખતતી સાવધાની રાખવી 
અનિવાય થઈ પડે છે--ન્ને એને પોતાના વિચારતું કાઈ મૂલ્ય હોય તો. 


સવની સદગુણૂપાપષક ભાવના 


ધર્મનો સમૂળષ્વ'સ કરવા પચ્છનાર તરીકે જણીતા થષેલ ર્રિયન 
સમાજવાદીઓને આપણે પૂછીએ કે તમે દયા, સત્ય, સતોષ, ત્યાગ, ત્રેમે, 
ક્ષમા આદિ રણનો નાશ કરવા ઇચ્છો છો ? તો એ શું જવાબ આપશે? 
સમાજવાદીઓને ક્ટ્ટરમાં કટ્ટર વિરોધી પણુ એમ પુરવાર કરી નહિ શકે કે 
તેએ ઉપયુંકત ગુણુનો લોપ કરવા માગે છે. ખીજ ખાજુ ધર્મ'પ્રાણુ કહેવાતા 
ધર્મજનોને--ગમે તે પ'થના અતુયાયીઓને---પૂછીએ કે તમે અસત્ય, દલ, કો, 
હિંસા, અનાચાર આદિ દુર્ચુશોને પોષવા માગો છો કે સત્ય, મૈત્રી વગેરેને _ 
પોષવા ઇચ્છો છો? તો હુ ધારુ છુ કે તેમા એ જ જવાબ આપવાના કે તેએ!' 
એક પણુ દુઝણુનો પક્ષ નથી કરતા, પણુ ખધા જ સદ્ગુણોને પોષવા માગે છે. _ 
સાચે સાથે પેલા સમાજવાદીઓને પણુ ઉક્ત દુું'ણો વિષે પૂછી લઈએ તો ઠીક થરો. 
કાઈએમ તો નહિજ કહે કેતે સમાજવાદીઓ પણુ દુર્ગુણો પોષવા માગે છે, અગર * 
તેમાટે ખધી ચોજના ડરે છે. નને ધાિક ડહેવાતા કટરપથી અતે ધમૌચ્છેદક 
સનાતા સમાજવાદી એ ખન્તે સદ્ગુણો! પોષવા તેમ જ દુર્ગુણો નિવારવાતી 
ખાબતમાં એકમત છે અને સામાન્ય રીતે સદ્ગુણુમા ગણાતા ગુણો અને 
દુર્ઝણુમાં ગણાતા દોષો વિષે બન્નેના મતભેદ નથી, તો અહી સવાલ થાય * 
છે કે ધરેડપ'થી અને સુધારવાદી એ બન્ને વચ્ચે ધમ્ષત્રાણુ અને ધ્મ'વિગ્છેદતી 
ખાભતમાં જે ભારે ખેચતાણુ, ભારે મારામારી તે ભારે વિવાદ દેખાય છે તેડું 
શુ કારણુ ? એ મતભેદ કે તકરાર ધર્મ નામની કઈ વસ્તુ વિષે છે ? 
છતા શાતે માટે તકરાર ? 


સદ્વત્તિ કે સદ્રૃત્તિજન્ય ગુણો, જે માનસિક હોઈ સુટ્મ છે, તેના ધમ્‌- 


ધર્મની અને એના ધ્યેયની 'પરીક્ષા [ ૫૧ 


પણા વિષે તો મતભેદ છે જ નહિ. મતભેદ એ ધર્મ તરીકે લેખાતાં, ધમ રૂપે 
મનાતાં, અને ધર્મનામથી વ્યવહાર પામતાં ખાલ રૂપો, બાલ આચરણેો કે 
ખાલ વ્યવહારે વિષે છે આવો મતભેદ એક અગર ખીજે રૂપે, તીત્ર 'કે તીવ્ર- 
તરરૂપે, મતુષ્યક્નતિના ઇતિહાસ જેટલે જ જૂતે છે. સામાન્ય રીતે મતભેદના 
વિષયરૂપ ખાલ નિયમો, વિધાનો કે ક્યાકલાપોને ત્રણુ ભાગમાં વહેચી શકાય. 


નિચમોામાં ગણ જાતના મતભેદ 


(૧) વૈયક્તિક જે નિયમોનો સુખ્ય સબધ વ્યક્તિની પ્રચ્છા સાથે છે તે, 
જેમકે-ખાનપાન, સતાન આદિના નિયમો. કોઈ ૩'દમૂળને ધર્મની દૃણિએ તદ્દન 
વજ્યં માની એ ખાવામાં અધર્મ માને, જ્યારે ખીન્ને તેતે જ ખાઈ ઉપવાસ 
કરવામા ધર્મ માને એક જણુ રાત પડથા પહેલા જ ખાવામાં ધર્મ માને, 
ખીન્ને રાત્રિભાજનમાં અધર્મ જ નગણે. એક વ્યક્તિ સ્નાનમા જ 
ભારે ધમમાહાત્મ્ય સ્વીકારે, બીજે સ્નાનમાત્રમા અધર્મ લેખે, અને એટલુ 
અધુ નહિ તો કોઈ પોતાને માન્ય એવી શેઝુ'જ જેવી નદીઓ સિવાયનાં જળા- 
શયોમાં ધર્મમાણાત્મ્ય સ્વીકારવાની ના પાડે. 


(૨) સામાજિક કેટલાક બાલ વ્યવહારો સામાજિક હોય છે, જે ધર્મ 
તરીકે લેખાય છે એકસમાજ મદિર ખાધવામાં ધર્મ માની તે પાછળ પૂરી શક્તિ 
“ખર્ચે, ખીન્ને સમાજ પૂર્ણ પણે તેનો વિરોધ કરવામાં જ ધર્મ માને મ'દિરમાં માન- 
નાર સમાન્ને પણુ જુદી અને વિરોધી માન્યતાવાળા છે એક વિષ્ણુ, શિવ કે રામ 
સિવાય ખીજ મૂર્તિના નમન-પૂજનમાં અધર્મ ખતાવે, જ્યારે ખીજે સમાજ 
એજ વિષ્ણુ આદિતી મૂર્તિ એના આદરમાં અધર્મ માને. એટલુજ નહિ, પણુ 
એક જ દેવની મૂર્તિના નસત્વ કે વસ્ત્રધારણુ જેવા સ્વરૂપમાં પણુ ભારે 
સામાજિક મતભેદ છે એક જ પ્રકારના સ્વરૂપની એક જ દેવની નગ્રમૂ્તિર માન- 
નાર વચ્ચે પણુ પૂન્નના પ્રકારોમાં કાઈ ઓછે મતભેદ નથી એક સમાજ 
પુરૂષના એકસાથે કે કમે ગમે તેટલા વિવાહને અધમ્યં નથી લેખતેો, જ્યારે 
પારણામાં ઝૂલતી ખાળવિધવાના પુનલસના નામમાત્રથી કપે છે એક કોમ 
અને તેટ્લા દૂરનાં ગોત્રોમાં લગ્તસબધને ધર્મ્ય ગણે છે, ન્યારે ખીજ જમ 
અતે તેટલા નજીકના 'ખાનદાનમા લગ્તનુ શ્રેષ્ઠત્ત સ્વીકારે છે એક સમાજ 
ધમટૃષ્ટિએ પશુવધતું સમર્થન કરે છે, જ્યારે ખીજ એ જ દષ્ટિએ એતો 
વિરોધ ડરે છે. 


(૩) સાવજિનિક પ્રવૃત્તિઓ : કેટલીક પ્રથાઓ એવી છે કે જેનો સબધ 


પર |] દર્શન અને ચિંતત' 


સમમ્ર જનતા સાથે હોવા છતાં તેના ધર્મ્યપણા વિષે તીત્ર મતભેદ ઊભે! થાય 
છે. અતયારે કોઈ પ્રયક્ષ આક્રમણુકારી દુશ્મનોની સવારીઓ સદ્ભાગ્યે કે દુલો 
ગ્યે ચડી નથી આવતી, એટલે એવા દુશ્મતોને ઠાર મારવામાં ધર્મ છે કે 
અધર્મ છે એ ચર્ચા કૃપાળુ બ્રિટિશ ગવર્મેન્ટે ખધ કરી આપણો સમય ખચા- ' 
વીજ લીધે છે; છતાંય પ્લેગદેવ જેવા રોગોની સવારીઃય ઊભી જ છે.તે વખતે 
એવા રોગોના દૂત ગણાતા ઉદરોતે મારવામાં કોઈ સર્વજનહિતની દષ્ટિએ 
ધમ જુએ છે, તો ખીજનઓ એતે તદ્‌ત અધર્મ લેખે છે જ્યાં વાધ, સિ હવગેરે. 
કૂર અને ઝેરી પ્રાણીઓ 'કે જ'તુઓનેા ઉપદ્રવ હોય છે ત્યા પણુ સાર્વજનિક 
હિતની દૃષ્ટિએ એને સહણારવામાં ધર્માધમ'તતો સવાલ ઊભે! થાય છે. એક 
વર્ગ સાર્વજનિક હિતની ૨ષ્ટિએ કાઈ પણુ જળાશય કરે જહેર રસ્તા 
આદ્તિ મળમૂત્રથી ખગાડવામા અધર્મ લેખે છે, જ્યારે ખીન્ને વર્ગ એ વિષે 
તદ્‌ન તટસ્થ જ નહિ પણુ વિરોધી વતન કરે છે--કણે કે એ એમાં ધર્મ 
માનતો હોય! આ તો માત્ર થોડાક નમૂનાઓ થયા પણુ અતેક જાતના ઝીણા- 
ઝીણા અને મોટામોટા એવા ક્યાકાડોના પ્રકારે છે કે જેતે એક વર્ગ બિલકુલ 
ધર્મ માની વળગી રહેવા આગ્રહ કરે છે, ન્યારે ખીજો વર્ગ” તેવા ક્રિયાકાંડાને” 
ખંધન ગણી તેને ઉખાડી ડ્રેકવામા જ ધર્મ લેખે છે આ રીતે દરેક દેરા, દરેક 
જાતિ અને દરેક સમાજમાં ખાલ્ય રૂપો, ખાલ્મ વિધિવિધાતો અને બાલમ આચારો. 
વિષે ધર્મ હોવા-ન હોવાની દૃણિએ બેસુમાર મતભેદો છે તેથી આપણી ગ્રસ્તુત 
પરીક્ષા ઉપર્યુક્ત મતભેદના વિષય પરત્વેની છે 
આપણે એ તો ન્નેયુકે એવી ખાખતોમાં અનાદિ મતભેદો છે 
અને તે ધટે તેમ જ વધે પણુ છે. મોટા ભાગે લોકોમાં એ મતભેદ 
પુરજ્નેશમાં પ્રવર્તતા હોવા છતાં થોડાક પણુ એવા માણુસો હ મેરા- 
મળી આવે છે કે જેમતે એ મતભેદો સ્પર્શી જ નથી શકતા. એટલે 
વિચારવાનુ એ મ્રાપ્ત થાય છે કે એવુ તે શુ' છે કે જેતે લીધે આવા બહુવ્યાપી 
મતભેદો એ થોડા ગણ્યાગાઠ્યા લેક્રેતે નથી સ્પર્શતા ? વળી જે તત્ત્તતે લીધે” 
એવા લોકોને મતભેદો નથી સ્પર્શતા તે તત્ત્વ શુ' ખીજાઓમા શક્ય નથી? 
આપણે ઉપર્‌ જ્નેયુ કે ધમ'તાં ખે સ્વરૂપો છે * પહેલું તાત્વિક, જેમાં 
સામાન્યત કેપ્ઈના મતભેદ નથી તે સદ્ગુણાત્મક, ખીજી વ્યાવહારિક; જમા 
જાતજાતના મતભેદો અનિવાર્ય છે તે ખાલ્મ ગ્રૃત્તિર્પ. જેએ તાત્તિક અને 
વ્યાવહારિક ધર્મ વચ્ચેનો ભેદ સ્પષ્ટપણે સમજે છે, જેઓ તાત્વિક અને વ્યાવહારિક, 
મ જાણે છે, ટૂ કમા ત્સર્વિક અને વ્યાવહારિક ધરમના 
કરસન તેમ જ બળાબળની ચાવી જેઓને લાંધી છે તેમને વ્યાવહારિક 


શૂશ્જની કાને ડેમના “એચની પરીજા ( પશ 


ડાવાપાદ્પા ન 
ર૨ ગેપ નીડ 201% જ ધન 
કી ન શકે. 
મૃ 5૩ ૯૪ ડવેગવર બતા નિવારવા €પામ છે. 
પા અનસુ તરા ઝપપી બપ વનિટાં વિસ્તારી શકાય છેડ તેધો 
બકરો ૧ દી રો ૬ ડ છે. ઈલે યાપગે ભધ % તારિક 
ક્મ્હ ૬ 11 રિક પરન વચ્ચે ઈવા જવા શ ધા ઈ દ 
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# 
મ પ રપ રે. એય કોકા પપ જાતકે 


૩[* નિ સ્પ? ક ને“ નિવિવાદપળે ધર્મ છે, “યારે બાળ લ્યવ- 
#13ના ધનન પડમાં બતક ભદ છે તયો બાળ આગાગ ક ખભવજાગ, નિષમો 
“દ ર[ત્‌રિ રશમી પરમ્ટતા 5 સ્‍્પધમ્જતાની ડગાટો ગે તાર્વિક ધમ ન હોઈ શકે. 


શુષ્ામ્ઃ નિઈઃ1 પ૨ ધર્માધર્સ તે. આધાર 
“ે છે પ્રયાગ “તન્વાલે ને નિયમો શ નિ'' માંથી ઉદ્ભવતા હોય 
તેન છાના રતે ધર્મ રગ શકાય, સ્‍મને જે સ્યાચાગ શૃદ-નિ!દાજનિત ન 
હોળ તેન અધર્ન ફછેવા જઈ એ. ગ્યાપણે *પતુભતથી પોતાની વ્તતમાં અતે 
સાશ્ય ચ્વતૃમાનથો બાન્તઝોમાં જેઈ શકીએ છીએ દ અમૃક એક જ આચાર 
૨1૬ નિષ્ડામાયો ડબારેક જનન છે તો કચારેક અશુદ્ધ નિષ્ઠરામાથી વળી એક 
જળ જે ગ્યાચારને ચહ નિશથો એવે છે તેને જ ખીત્તે અશુદ્ધ નિષ્ઠાથી 


આચરે છે 


શુદ્ટ નિષ્ઠાનાં દષ્ટાંત 

જે સ્મમૃક વર્ગ શુદ્ધ કે શુભ નિષ્કાથી મદિર-નિર્માણ પાછળ પડી 
લોકોની ચક્તિ, સમય અને ધનને તેમાં શકવામાં “ધમ માને તો ખીન્ને 
વગ એટલી જ અને કાઈક વાર એથી પણુ વધારે શુદ્દ કકે શુભ નિષ્ઠાથી 
મદિરે-નિર્માણતા વિરોધ કરી એ પાછળ ખર્ચાતા ધન-જનખળને ખીજી 
જ દિસામા વાપરવામા ધર્મ દેખે છે, અને એ પ્રમાણે આચરી પણ ખતાવે 
છે. એક વર્ગ કદાચ એ વિધવા બાળાના હિત ખાતર જ એના પુનલગ્તતો 
વિરોધ કરે છે તો ખીન્ને વગ એ ખાળાનેો અધિકાર નનેઈ એના જ અધિકાર- 
ધર્મની દષ્ટિ શુભ નિષ્ડાયી એના પુતર્લગ્તની હિમાયતમાં ધર્મ લેખે છે. 
ગક વર્ગ ઉંદરો કે ખીજ ઝેરી જતુએઓના દ્વેષતે કારણે નહિ, પણુ 
ખહુજનહિતની દષ્ટિએજ શુભ નિષ્ઠાથી તેની હિંસાની હિમાયત કરે, તો ખીન્ને 
“વર્ગ ખહુજનના જીવનહકની દૃષ્ટિએ શુભ નિષ્ઠાથી જ તેની હિસાનો વિરોધ 


૫૪ ] દર્શન અને ચિ'તત 


કરવામાં ધર્મ લેખે છે એટલે કે, ધણા મતભેદના રીતરિવાન્ને કે પ્રથાએના 
સમથન અગર વિરોધ પાછળ ઘણીવાર ખત્ને પક્ષકારોતી શુભ તિષ્હા 
પણુ સંભવે છે દિ 
અશુ' નિષ્ઠાનાં દષ્ટાંત 


એ તો જણીતી જ વાત છે કે હજરો સ્વાર્થી માત્ર પોતાની અગત 
સ્વાર્થવૃત્તિ અને લોલુપ અશુભ નિદાને લીધેજ મદિર કે તેવી બીજી સસ્થાતું 
સમર્થન કરે છે, તીથોનાં માહાત્મ્ય ગાઈ માત્ર આજીવિકા ચલાવે છે. પોતાની, 
બીજી કોઈ સ્વાર્થવૃત્તિથી કે પ્રતિદાના ભૂતના નિજ ભયથી પ્રેરાઈ, પેલી વિધ- 
વાના ભલાખૂરાને। વિવેક કર્યા સિવાય, માત્ર અગુભ નિષ્ઠાથી એતા પુનલગ્નતું 
સમથન કરનાર પણુ જડી આવે છે, જ્યારે એવી જ કે કદાચ એથીયે 
વધારે અશુભ વૃત્તિથી પુતરલગ્તનુ સમર્થન કરનાર્‌ પણુ મળી આવે છે 
મઘમાંસ જેવા હેય પદાર્થોને પણુ શભ નિષ્ઠાથી, પ્રસગવિશેષે ઉપચોગમાં 
લેવાનો ધર્મ મનાયો છે, ન્યારે અશુભ નિષ્ઠાથી એતો ત્યાગ કરવા-કરાવવામાં 
ધર્મ સિદ ન થવાના દાખલાઓ પણુ આપી શકાય છે 


કોઈ નિયમ ત્રણે કાળમાં એકસરખેા આચારણીય રહી શકે ? 


આ રીતે કેઈ પણુ વૈયક્તિક, સામાજિક 'ે સાર્વજનિક નિયમ કૈ 
આચાર, પ્રથા કે રીતરિવાજ એવે નથી “કે જેને વિષે સમજદાર પ્રામાણિક 
માણુસ એમ કહી શકે કે અસુક વ્યવહાર તો ત્રણે કાળમાં સૌને માટે માત્ર 
એકસરખી રીતે શુભ નિષ્દાપૂર્વંક જ સભવે છે અને અમુક વ્યવહાર તો 
અશુભ નિષ્ઠાપૂર્વક જ હોવાનો સભવ છે આટલા વિચારથી આપણે નિશ્રય_ 
ની પહેલી ભૂમિકા ઉપર આવી પહોંચ્યા કે કોઈ પણુ ખાલ ત્રત-નિયમ, 
આચાર-વિચાર કે રીતરિવાજ એવો નથી કે જે સૌને માટે--સમાજને માટે 
અગર એક વ્યક્તિને માટે--હ'મેશાં ધર્મ'રૂપ જ અગર અધર્મ રૂપ જ કહી 
શકાય એવા વ્યાવહારિક ગણાતા ધર્માનુ' ધમ'પણુ કે અધર્મપણુ' એ મૌત્ર 
તે તે વ્યવહાર-આચરનારની નિષ્ઠા અને પ્રામાણિક સમજ ઉપર અવલ'બિત 
છે શુભ નિષછાથી કોઈના પ્રાણ ખચાવવા માટે તેના ઉપર થતા શસ્રા- 
ઘાતને રોળી પણુ શકાય અને એથી પણુ વધારે સારી શુભ નિષ્ઠાથી 
ખીજી વખતે એના ઉપર એ જ શસ્ત્ર ચલાવી પણુ શકાય શુભ નિદાથી કોઈના 
ઉપર શસ્ત્ર ચલાવવાની વાત તો જાણીતી જ છે, પણુ તેથીચે વધારે અશુભ. 
નિષ્ટાથી તેને પાળનાર ને પોષનાર પણુ હોય છે સિહ અને સપ જેવાને પાળી 
તેના સ્વાતન્ક્યને ભોગે આજીવિકા કરનારને કોણુ નથી ન્નણૂતુ ? પણુ એથીયે 


પમી અને એના ધ્યેયની 'પરીક્ષા £ પપ 


વધારે અશુભ નિષ્ઠાથી છોકરીઓને પાળી, પોષી તેતી પવિત્રતાને ભોગે 
આજીવિકા કરનાર આજે સસ્કૃત ગણાતા સમાજમાં પણુ સુરક્ષિત છે આ ખછુ 
એક જ સૂચવે છે અને તે એ કે કોઈ પણુ વ્યાવહારિક ખાલ્ય ક્રિયાકાંડ અગર 
ગ્રથાતે, માત્ર એતે લોકો આચરે છે એટલા જ કારણે, ધમ કહી ન શકાય; 
અગર આને ખીશ્ન લે!ક્ઠો નથી આચરતા કે નથી માનતા અગર તેતો વિરોધ 
કરે છે, એટલા જ કારણે અધર્મ ન કહી શકાય. 


શું 'પરિણામ દષ્ટિ બાણ વ્યવહારને ધમ માનવો ? 


“ટલાક દલીલ કરે છે કે ધણીવાર વ્રત નિયમો, ક્યિાકાંડો શુભ નિષ્ઠા- 
માંથી ન જન્મ્યા હોય છતાં તે અભ્યાસખળે શુભ નિષ્ઠા જન્માવવામા કારણુ 
અતી શકે છે, એટલે પરિણામની દૃષ્ટિએ ખાલ્ય વ્યવહારને ધર્મા માનવો જનેઈ એ. 

* આતે જવાખ અધર્‌ નથી કોાઈપણુ બાલ વ્યવહાર એવે નથી કે જે 
શુભ નિષ્ઠા જ જન્માવે, ઊલટું ધણીવાર એમ બને છે કે અસુક ખાણ 
વ્યવહારતી ધમ તરીકે પ્રતિષ્ઠા જમતા તેતે આધારે સ્વાથપોષણૂનું જ 
કાર્ય મોટે ભાગે સધાવા મડે છે. તેથી જ, આપણે નનેઈએ છીએ 
જ, શુભ નિષ્ઠાથી સ્થપાથેલી મ'દિર-સ'સ્થાની ધાર્મિક વહીવટી પેઢીઓ છેવટે 
આપખુદી અને સત્તા પોષવાનુ સાધન ખની જાય છે. એટલુ જ નહિ, પણુ એક 
વાર ધર્મભીરુ દૃષ્ટિએ ધામિ'ક ફ્ડોની પાઈ પાઈ નો હિસાખ રાખનાર પણુ એ જ 
નાણાંના લોભમા, ગ્રસંગ આવતાં, ફસાઈ ધા્મિંક કરજ ચૂકવવુ ભૂલી જાય છે. 
શુભ નિષ્ઠાથી ગ્વીકારેલ ત્યાગીના વેશતી પ્રતિષ્ઠા બ'ધાતા અને ત્યાગીનાં 
ખાલ આચરણોતુ લોકાકર્ષણુ જમતાં તે જ વેશ અને ખાહ્ આચરણુતે 
આધારે અશુભ વૃત્તિઓ પોષાવાના દાખલાઓ ડગને અને પગલે મળે છે. 
“જાઈ વ્યક્તિ બાહ્ય નિયમથી લાભ નથી જ ઉઠાવતી એમ ન કહી શકાય, પણુ 
ખશ નિયમ લાભપ્રદ થાય જ છે એવો પણુ એકાત નથી તેથી જેમ એકાંત- 
પણે શુદ્ધ નિષ્ઠ્ાને ડઈ પણુ ખાલ વ્યવહારતુ કારણુ માતી ન શકાય, તેમ તેને 
એકાંતપણુ ખાલ્ય વ્યવહારનું કાર્ય પણુ માની ન શફાય એટલે કારણુની 
દૃષ્ટિએ કે ફળની ૬ૃષ્ટિએ વ્યવહારને એક જ વ્યક્તિ વાસ્તે અગર સમષ્ટિ 
વાસ્તે એકાન્તિક ધર્મં હોવાતુ વિધાન ન જ કરી શકાય એજ સખખ છે 
જ જૈન શાસ્ત્ર અતે પ્તર શાસ્રોમાં શુદ્દ તાત્વિક ધમને સૌને અને સદાને 
માટે એકરૂપ માનેલ હોવા છતા વ્યાવહારિક ધમને તેમ માનેલ નથી 


નવા નિયમથી જીનવાણી દુભાય તેતુ કેમ? 
૧ 
પણુ વળી ગ્રશ્ન થાય છે કે જને વ્યાવહારિક આચારોા એકાન્તિક ધમ- 


પ5] દર્શત અતે ચિંતત 


રૂપે સભવતા જ નથી તો જ્યારે એવા આચારોતો 'કાઈ વિરોધ કરે છે, તેતે 
સ્થાને અન્ય નિયમો અને આચારે સ્થાપવા મથે છે, સારે પ્રથમતા આચામેને * 
અનતુસરનારાએની લાગણી 'કેમ દુભાય છે ? અને એ લાગણી દુભવવી સુંધાર્‌- 
વાદીઓ વાસ્તે ઇષ્ટ છે ? જવાખ સ્પષ્ટ'છે. વ્યાવહારિક ક્તિકાંડાને ભ્રમણામી 
તાત્વિક ધર્મ માની લેનાર વર્ગ હમેશાં મોટો હોય છે. તેઓ એવા 

ક્યાકાડો ઉપર્‌ થતા આધાતોતે તાત્વિક ધમ ઉપરતો આધાત માનવાની ભૂલ 
કરે છે. એ ભૂલમાથી જ એમતુ' દિલ દુભાય છે. સુધારવાદીઓતુ કર્તવ્ય છે 

કે પોતે જે સમજતા હોય તે સ્પષ્ટપણે ધરેડવાદીઓ સામે મૂંકે ભ્રમણા દૂર 
થતા જ એમની દુભાતી લાગણી ખ'ધ પડી તેતુ સ્થાન સત્ય-દર્શનનો આન દલેશે 

દેવ, ગુરુ, ધમાં તત્ત્વો 


જેન પર્પરામાં તાત્તિક ધર્મ ત્રણ તત્ત્વોમાં સમાચેલો મનાય છેઃ દેવ, ' 
રુરુ અને ધર્મ આત્માની પૂરેપૂરી નિદૌષ અવગ્થા એ દેવતત્ત્ત, એવી તિદે-. 
ષતા પ્રાપ્ત કરવાની સાચી આપ્યાત્મિક સાધના એ ગુરુતત્ત્ત, અને અધી 
તને વિવેકી યથાર્થ સયમ તે ધર્મતત્ત આ ત્રણુ તત્તાને જૈનત્વતો આત્મા 
કહેવા જેઈએ એ તત્તોને સાચવનાર અને પોષનાર ભાવનાને એતુ શરીર 
કહેવુ જેઈ એ, દેવતત્ત્તતે સ્થૂલ રૂપ આપનાર મદિર, એમાતી મૂરતિ, એવી 
પન્ત-આરતી, એ સસ્થા નભાવવાના આવકના સાધતો, તેની વ્યવસ્થાપક, 
પેઢીઓ, તીર્થસ્થાનો એ બધુ દેવતત્ત્તતી પોષક ભાવનારૂપ શરીરનાં,વસ્્ 
અને અલકાર જેવુ છે એ જ રીતે મકાન, ખાનપાન, રહેવા આદ્તા નિયમો! 
અને ખીશ્ત વિધિવિધાનો એ ગુરુતત્તના શરીરના, વસ્ત્ર કે અલ કારો છે. 
અમુક ચીજ ન ખાવી, અસુક જ 'ખાવી, અમુક પ્રમાણુમા ખાવી, અમુક 
વખતે નજ ખાવુ, અસ્રુક સ્થાનમાં અસુક જ થાય, અમુકના ગ્રે અયુક 


રીતે જ વરતાય, પ્ત્યાદિ વિધિનિષેધના નિયમો એ સયમતત્ત્તના શરીરતા 
કપડાં કે ધરેણા છે, 


આત્મા, શરીર, તેનાં અ'ગા વગેરેનો પરસ્પર સ બધ 


આત્માને વસવા, કામ કરવા, વિકસવા વાસ્તે શરીરની મદદ અનિવાર્ય 
છે શરીર વિના તે કશો વ્યવહાર સિદ્ધ કરી ન શકે કપડાં પણુ શરીરને 
રક્ષે છે અલકારો એની શોભા વધારે છે પરતુ ષ્યાનમા રાખવું જેઈએ કે 
એક જ આત્મા હોવા છતાં એના અનાદિ જીવનમાં રારીર એક નથી હોં 


ગ્રતિક્ષણે તે બદલાય છે--એ વાત મનમાં ન લઈએ તોય જૂતા શરીરતો 


ધર્મની અતે ગોન જયેયની પરીક્ષા [૫૭ 


સ્વીકાર આત્મજીવનમાં અનિવાર્ય છે. કપડાં શરીરતે રહ્યણુ આપે, પણ તે 
રક્ષણ આપે જ એવો એકાંત નથી. ધણીવાર કપડાં ઊલટાં શરીરતી વિમૃતિના 
કારણુ ખનવાથી ત્યાન્ય ખતે છે; અને રક્ષણુ આપે ત્યારેય શરીર ઉપર 
કપડાં કાંઈ એક ને એક નથી રહેતાં. શરીર પ્રમાણે કેપડાં નાનાંમોટાં 
કરાવવા અને ખદલવાં પડે છે, એ વાત તો જાણીતી છે જ, પણુ સરખા માષતુ 
કપદુ' પણુ મેલુ ન્નૂ નું કે જ'તુમય થતાં ખદલવુ પડે છે, સાક્‌ કરવુ પડે છે. 
તદન કપડા વિના પણુ શરીર નીરોગ રહી શકે છે ઊલટ્ટ એ સ્થિતિમાં વધારે 
નૌરોગપણુ અને સ્વરાભાવિકપણુ રાસ્ત્રમા મનામેલું છે. તેથી ઊલડું, કપડાનો 
સ'ભાર આરોગ્યનો નાશક અને ખીજ અનેક રીતે નુકસાનકારક પણુ સિદ્ધ 
થયો છે. ધરેણાંને તો શરીરતી રહા કે પુષ્ટિ સાથે ફરશો જ સ'બ'ધ નથી; એ 
તા માત્ર તરગી અને ક્વણે ક્ષણે બદલાતા શે'ખખતી ગણ્યાંગાંધ્યાં લોકોની 
માતીતી વસ્તુ છે કપડાં અને ધરેણા કરતા જેનો આત્મા સાથે વધારે નિકટ 
“સબધ છે અને જેતો સંબધ અનિવાર્ય રીતે જવનમાં આવશ્યક છે તે 
શરીરની ખાબતમાં પણુ ષ્યાન ખેચવા જેવુ છે શરીરનાં અનેક અગોમાં 
હદય, મગજ, ફ્રેક્સાં જેવાં ધવ અગે છે કે જેના અસ્તિત્વ ઉપર જ શરીરના 
અસ્તિત્વના આધાર છે એમાંથી કોઈ અગ ગયુ કે જીવને સમાપ્ત. પણુ _ 
હાથ, પગ, કાન, નાક આદિ અગત્યનાં અગો તાં તે ક્ષુવ નથી. તેમાં 
ખગાડ “કે અનિવાવ દોષ ઉત્પન્ન થતાં તેના કાપમાં જ શરીરનુ અસ્તિત્વ 
સમાચેલુ છે આત્મા, શરીર; તેનાં ધુવ-અધુવ અગો, વસ્ત્રો, અલ'કારો એ 
બધાને પારસ્પારેક શે શો સબધ છે, તેએ એકખીન્નથી કેટલે દૂર અને 
ક્રેટલે નછીક છે, કયુ અનિવાય રીતે વનમા જરૂરી છે અને ક્યું નહિ, એ 
વિચાર જે કરી શકે તેને ધર્મતત્ત્વના આત્મા, તેના શરીર્‌ અને તેનાં વસ્ત્રા- 
લકાર્‌ ૩૫ ખાલ્ર વ્યવહારો વચ્ચેનો પારસ્પરિક સબધ, તેમનું ખળાખળ 
અને તેમની કિ*મત ભાગ્ચે જ સમજનવવી પડે 


ધર્મનાશની ખેોપ્ટી બૂમ 


અત્યારે ન્યારે કોઈ ધર્મનાં કપડાં અને ધરેણારૂપ ખાલ વ્યવહારોને 
બદલવા, તેમાં ફેમી કરવા, સુધારો કરવા અને નકામા હોય તેનો છેદ 
ઉડાડવાની વાત કરે છે ત્યારે એક વગ ખૂમ પાડી ઊઠે છે કે આ તો દેવ, 
ગુરુ, ધર્મ તત્ત્વનો ઉચ્છેદ કરવાની વાત છે. આ વ્ગતુ મુમરાણુ એક ખાળક 
અને યુવતી જેવુ છે ખાળકના શરીર ઉપરનાં મેલાં અને તુકસાનકારક 
કપડાં ઉતારતાં તે “ મતે મારી નાખ્યો ' એવી ખૂમ પાડી ઊઠેં છે. પોતાતું 


૫૮] # દર્શન અને ચિ'તતઃ 


સૌ'દ્ય પોષવાથી કે વારસાગત ચાલી આવતી ભાષનાથી સાચવી, વધારી 
અને સમારી રાખેલા વાળ, ન્યારે તેના મૂળમાં 'ો1ઈ ભારે સડાણુ ઊભું થતાં 
કાપવામાં આવે અને તે વખતે પેલી યુવતી “ મને મારી નાખી? કે “કાપી 
નાખી? એવી વાળ-મોહ-વશ ખૂમ પાડે, તેના જેવી ખૂમ પેલા ધમરેક્ષકરોની 
નથી લાગવી શુ ? પ્રશ્ન થરે કે શું તાત્તિક અને વ્યાવહારિક ધર્મનો સંબધ 
તેમ જ તેતુ' બળાખળ, ધરેડપ'થી વિદ્દાન ગણાતા આચાર્ય રાન્ને નથી જણુતા ? 


જે તેમતુ ખુમરાણુ સાચુ હોય તો જવાખ એ છે કે કાં તો તે નથી 
જાણુતા, અને જાણે છે તો એવા અસહિષ્ણુ છે કે તેના આવેશમાં સમતાલપણુ 
ગુમાવી ખાલ વ્યવહારના પરિવત'નને તાત્ત્વિક ધર્મનો નાશ કહેવાની ભૂલ 
કરી ખેસે છે. મતે પોતાને તો આવા ખુમરાણૂનુ કારણુ એ જ લાગે છે કરે 
જ્યારે જીવનમા તાત્તવિક ધર્મ રહૅતો જ નથી અને વ્યાવહારિક ધર્મની બધા- 
ચેલી લોકપ્રતિષ્ઠા તેમ જ તે પ્રતેની લોકભક્તિ ઉપર, કશા પણુ ત્યાગ કે અર્પણુ 
સિવાય, 'કોઈ પણુ જાતની કત'વ્ય-જવાબદારી સિવાય, સુખી અને એદી જીવન 
ગાળવાની રેવ પડી જય છે ત્યારે એ જીવન અને એ રેવ ખચાવવા ખાતરજ 


સ્મૂલદર્શી લોકોને છછેડી મૂફી હોહા કરવાતું તેમને નસીખે જાણ્યે-અજાણ્યે 
આવી પડે છે. 


ખોટી બૂમ મારતારને શિખામણ 


ઘરેડપ'થી ધર્માચા્ચૌ અને ધર્મપડિતા એક ખાજુ પોતાના ધર્મને 
ત્રિકાળાખાધિત, શાશ્વત કહી સદાધુવ માને છે અને ખીજી બાજુ કોઈ પોતાની 
માન્યતા વિરુદ્દના વિચારે પ્રગટ કરે કે તરત જ ધમ'તો નાશ થયાની ખૂમ 
પાડી ઊઠેં છે આ કેવો વદ્તોવ્યાધાત ! હું તેવા વિદ્દાનોને કહુ છુ કે જ 
તમારો ધર્મ ત્રિકાળાખાધિત છે તો સુખે સોડ તાણી સઈ રહો, કોઈના ગમે 
તેવા ગ્રયત્ન છતા એમાં રચ માત્ર પણુ તમારે મને ડેર પડવાતો છે જ નહિ, 
અને જે તમારે ધર્મ વિરોધીના વિચારમાત્રથી નાશ પામવા જેટલો આળો 
કે કોમળ છે તો તમારા હજાર ચોઝીપહેરા છતાં તે નાશ પામવાનો જઇ 
કારણુ, વિરોધી વિચાર કોઈ ને કાઈ દિશામાંથી થવાના તો "ખરા જ. એટલે 
તમે ધર્મને ત્રિકાળાખાધિત માનો અગર્‌ વિનશ્વર માનો, પણુ તમારે વાસ્તે 
તો ખધી સ્થિતિમાં હોહા કરવાને ગ્રેયત્નમાત્ર નકામે! છે. ી 


_ મના ખ્યેયની પરીક્ષા પણુ ધર્મ'પરીક્ષા સાથે અનિવાર્ય રીતે સક- : 
ળાયેલી છે જ. તેથી હવે એ ઉત્તરાધ ઉપર આવીએ. 


ડિ 


ઘર્મની અને આતા ધ્યેયની પરીક્ષા £ ૫૯ 


દરેક દેરામાં પોતાને સ્માસ્તિક માનનાર-મનાવનાર વર્ગ, ચાર્વાક જેવા 
જવળ પ્રષલેક્ેવાદી અગર માત્ર પ્રયટાસુ'ખવાદી લેને કહેતો આખો છે કે, 
“તમે નાસ્તિક છો, કારણ, તમે વર્તમાન જન્મની પેલી પાર્‌ જાઈ તું અમ્તિત્વ 
માનતા ન હેોવાયી કમવાદ અને તેમાંથી દલિત થતી બધી નતિક-ધાર્મિક 
જવાબદારીગ્યોનો ધકાર કરો છે. તમે માત્ર વર્તમાન છવનની અતે તે 
પણ પોતાના જ જવનની સગવડિયા ટૂજી દૃષ્ટિ ધરાવનાર હોઈ સામાજિક 
અને આપ્યાત્મિક દીધ દરિં તાવાળાં જવાબદારીના બધનાની ઉપેક્ષા કરે છો, 
તેતો પન્કાર કગ છો અતે તેમ કરી માત્ર પાર્લૌડિક જ નહિ પણ ઞકખહિક 
જવન સૃષ્ધાંની સુવ્યવમ્યાતો ભગ કરે છે. વાસ્તે તમારે માત્ર આપ્યાત્મિક હિત 
"ખાતર જ નહિ, પણુ લૌકિક અને સામાજિક હિત ખાતર પણુ નામ્તિકતા- 
માથી બચી જવું જોઈએ? આ ગેકારતો આસ્તિક ગણાતા વર્ગનો, માત્ર 
પ્રયકવાદી ચાર્વાક જવા લેકે પ્રતો આઘ્લેપ અગર ઉપદેશ છે, એ વાત સૌ 
જાઈ જગે છે આ ઉપરથી કર્મસિદ્ધાન્તવાદી કહે, આત્મવાદી કહો અગર 
પર્લોકવાદી કહે, તેમનો શે સિદ્ધાન્ત છે તે આપોઆપ સ્પષ્ટ થઈ જય છે. 


સિ્ધાન્તવાદીએ વ્યવહારને લ'ગડાો ન કરવા ઘટે 


કર્મ્વાદીનો સિદ્ધાન્ત એવો છે “કે જવન એ માત્ર વર્તમાન જન્મમાં જ 
પૂરું નથી થતું; એ તો પહેલાં પણુ હતુ અને આગળ પણુ ચાલવાનું કાઈ 
પણુ સારું કે નરસ, સ્થૂલ કે સુહ્ષમ, રારીરિક કે માનસિક એવુ પરિણામ 
જીવનમાં નથી ઉદ્ભવતુ કે જેનુ બીજ તે વ્યક્તિએ વર્તમાન “કે પૂર્વ જન્મમા 
વાવ્યું ન હોય 


ષે 


એવું એક પણુ સ્થૂલ કે સૂટ્ષમ, માનસિક, વાચિક %ે કાયિક કર્મ 
નથી કે જે આ કકે પર જન્મમાં પરિણામ ઉત્પન્ન કર્યા સિવાય વિલય પામે. 
કર્મવાદીનો દૃષ્ટિ દીર્ધ એટલા માટે છે “કે તે ત્રણે કાળને સ્પરેં છે, ન્ત્યારે 
ચાર્વાકની દૃષ્દિ દીર્ધ નથી, “કેમકે તે માત્ર વત માનને સ્પશે છે. કમવાદની 
આ દીર્ધ દૃષ્ટિ સાથે તેની વૈયક્તિક, કૌટુબિક, સામાન્ઝિક 'કે વિશ્રીય જવાબ- 
દારીઓ અને નૈતિક બધનેમાં, ચાર્વાકના અલ્પ દૃણ્મિાથી ફલિત થતી 
જવાબદારીઓ અને નેતિક બંધને! કરતા, મોટો ફેર પડી જય છે. જે આ 
દ્રેર ખરાખર સમજવામાં આવે અને તેનો અશ પણુ જીવનમા ઊતરે તો તો 
કર્મવાદીઓનેો ચાર્વાક પ્રત્યે આક્ષેપ સાચો ગણાય અને ચાર્વાકના ધમ્‌ષ્યેય કરતા 
કમ્‌વાદીતું ધ્મજ્યેય ઉન્નત અને ત્રાણ છે એમ જીવનવ્યવહારથી ખતાવી શકાય. 


3૬] દર્શન અને ચિન 
આપણે હવે જવાનુ એ છે કે વ્યવહારમાં ટમવાદીઓ અર્વોકપથી 

કરતાં કેટલી અહિષાતી રીતે છવી બતાવે છે, તેઓ ચાર્વોકપથી ડરતા પોતાના 

સંસારને કેટલો વધારે સારો અને વધારે ભવ્ય ખનાની કે રચી જાયે છે ? 


અરસામાં એક પક્ષ ખીજ્નને ગમે તે ડહે ત્લે તેતે કોઈ રે! કી શક્તું નથો. ' 


ફોતરતા અતે ચડિયાતાપણાની કસોટી જીવનમાંથી જ સળી રહે છે. ચાર્વાક- 


પથી ટૂકી દૃષ્ટિતે લીધે પરલોટ ન માને તેથી તેઓ પોતાની આક , 


જનાખદારી અને સામાજિક જવાબદારીથી ભ્રરુ થઈ માત્ર પોતાના એદિક 
ખતી ટૂટી લાલરમાં એડબીજ પ્રત્ઝેની સામાજિટ જવાખદારીરકા અઘ 
તેથી વ્યવહાર લગડ બતે. એમ ખને કે ચાર્વાકપથી પોતાને 
ટાં બોન્ન પાસેથી સુગન્ડ લઈ લે, માખાખ્નો વાર્‌ ક પ્અવો થે, 
વરાઈખાતાની સગવડો ભાગરવામાં જ્ય ક પાતી ન ડરે, સામાજિક 
કે રાજકીય લાજાને લેરા પણુ જતા ન કરેડ પણુ મે એજ માથાપને 
પોષવાનો સવાલ આવે ત્યારે આંખ આડ કાન ડરે, સુધરાઈખાતાનો કરછ 
નિયમ પાળવાનું પોતાને સિર આવે યારે ગમે તે બહાને છટકી જથ, સામાં” 
જિક કે રાષ્ટ્રો આપત્તિ વખતે કાંઈ ડરવું પ્રાપ્ત થતાં તે, પેટમાં ડુખવાું 
અહાડું કરીને નિશાળથી બચી જનાર આળનડની પેટે, કોઈ ને કોઈ રીતે છટરે 

ઝનય અતે એ રીતે પોતાની ચાર્વાકદષ્ટિથી ડૌડુંબિક સામારિક ગતે 
રાઝકીય ખંધા ઝવનને લગદું બતાવવાનું પાપ ડરે. આ એનો ચાર્વાકતાતુ 
દુ,ખર્ણામ. હવે આપણે પ [રલોકવાદી આસ્તિક કહેવડાવતા અને પોતાને 
વ માનતા વર્ગ તન્દ વળીએ. કર્મવાદી પણુ પોતાનાં કૉડુનિટ- 
1ચાજિક અતે રાજડીડ બધી જ રી ટકતા દેખાય તો એનાસ્નં 
અને ચર્વાનમા કેર શે રજો! વ્યન્ડાર બન્નેઝે બગાડયો. શ્ગાપશે જેઈ છે 
છીએ કે કેટલાડ સ્ક્સગવડ રો પોતાને ખુલ્લામાં ખુશ્લા ચાર્વોક ટડી ઝષ્ત 
જવાબદારીઓ પ્રત્યે તતન દુલક્ષ કરે છે, પણુ સાથે જ આપણે જને ક 
છીએ “કે કમવાદી પણુ પ્રાપ્ત જવાબદારીઓ પ્રત્યે એટથી જ બેદરકારી સેવે 
છે. યુદ્ધમાં પરલોકનાદ સ્વીકાર્ય હતાં અને વાણીમાં હસ્ચારવા છતા પરલેક- 
વાદ એ માત્ર નામને! જ સ્જો છે. આનું ડાર્ણુ પરલોકવાદને છમ તા 
જ્યયમાં સ્થાન આપ્યા હતા તેની ગેરસમજૂતી એ એ છે. ચાર્વાક્ની ગેરસમજ 
ટ્વેંકી દૃષ્ટિ પરતી “ખરી. પણુ પરલોકવાદોની ગેરસમન એવડી છે. તે વદે છે. 


દીર્ધ દષ્ટિ જું અને વર્તે છે ચાર્વાક જેવું? અટલે અડને અત્ાન છે ન 
બીગ્તનતે વિપર્યોસ્ર છે. છ 
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ધૂમસની અતે સેન ધ્યેયની 'પરીક્ષા [ ૧૧ 
વિપર્યાસનાં માઠાં પરિણામ 


આ વિષર્યોસથી પરલેકવાદી પોતાના આત્મા પ્રત્યેની સાચુ વિચારવા 
તેમજ વિચાર ગ્રમાણે પોતાને ધડવાની જવાખદારી તો નથી પાળતો, પણુ જ્યારે 
કૌટુબિક કે સામાજિક વગેરે જવાબદારીઓ ઉપસ્થિત થાય છે ત્યારે--વર્તમાન 
જન્મ ક્ષણભંગુર છે, એમા કોઈ કોઈતુ નથી, સૌ સ્વાર્થી મળ્યાં છે, મેળા 
વીખરાવાતો તો ખરો જ, ભાગ્યમાં લખ્યુ હશે તેને કોણુ ભૂસે ? બીશ્ને તે 
ખીશ્નને શી રીતે સુધારવાનો ? પોતાનુ હિત સાધવાનું સ્વ હાથમાં છે, એવુ 
હિત પરલોક સુવારવામા છે, પરલોકને સુધારવા બધુ જ પ્રાપ્ત થયેલુ ફેંકવુ 
જેઈ એ, પત્યાદિ વિચારમાળામા પડી--પરલોકની ધૂનમાં એ જવાખદારીઓને 
ઉવેખે છે એ એવી એકતરટ્રી ધૂનમાં ભૂલી ન્નય છે કે તેના પરલેોકવાદના 
સિદ્ધાન્ત પ્રમાણે તો તેનો વર્તમાન જન્મ પણુ પરલોક જ છે અને તેની 
આગલી પેઢી એ પણુ પરલોક જ છે; પોતાના સિવાયની સામેની વતતમાન 
સૃષ્ટિ પણુ પરલોકનતો એક ભાગ જ છે એભૂલના સસ્કારો કર્મવાદ પ્રમાણે 
તેની સાથે જવાના જ. જ્યારે તે કોઈ બીજા લોકમાં અવતરશે કે વર્તમાન 
લોકમાં પણુ નવી પેઢીમાં જન્મ લેશે ત્યારે તેના પગ્લોક સુધારવાનો અતે 
અધુ વર્તમાન ફેંકો દેવાનો સ'સ્કાર પાછો જગશે વળી તે એમજ કહેવાનો 
% પરલોક એ જ ધમતુ ષ્યેય છે ધર્મ તો પરલોક સુધારવા કહે છે, વાસ્તે 
એહિક સુધારણામાં કે અહિક જવાબદારીઓમા માત્ર બહ થઈ જવુ એ તો 
પર્મદ્રોહ છે એમ કહી તે, પ્રથમના હિસાખે પરલોક પણુ અત્યારના હિસાખે 
વર્તમાન જન્મને ઉવેખશે અને વળી ખીજ્ન જ પરલોક અને ખીન્ન જ જન્મને 
સુધારવાની પૃનમાં ગાડો થઈ ધર્મ તરફ ઢળરો એને પરિણામે--એ સ્કારને 
પરિણામે--વળી ગ્રથમ માનેલો પરલોક તેતો વતમાન જન્મ બનરે, ત્યારે પાછે 
તે તો ધર્મના પરલોક સુધારવાના પ્યેયતે વળગી એ ગ્રાપ્ત થયેલ પરલોકને 
ઉવે'ખરો અને ખગાડશે આમ ધર્મનું ધ્યેય પરલોક છે એ માન્યતાની પણુ 
ગેરસમજતું પરિણામ તો ચાર્વાકના પરલેકવાદના અસ્વીકાર કરતાં ખીજુ” 
આવવાનો સંભવ જ નચી. 


કેટલાંક ઉદાહરષણેા 


આ અટકળ વધારે પડતી છે એમ કોઈ રખે માને. આપણે ઉદાહરણુ 
વાસ્તે દૂર્‌ જવાની જરૂર નથી. નેન સમાજ આસ્તિક ગણાય છે તે કર્સ્'વાદી 
છે. પરલોક સુધારવાનો તેતો દાવા છે. તે પોતાના ધર્મનુ પ્યેય પરલેક 
સુધારવામાં જ પૂ રું થાય છે, એમ ગવથી માતે છે. 


ન૨- - દર્શન અને ચિંતન 


પણુ આપણે જે જૈન સમાજતી પ્રતેક પ્રતૃત્તિના બારીઈીથી અભ્યાસ 
કરીશુ તો આપણુને દેખાશે કે તે પરલોક તો સાધી શકતો જ નથી, વધા" 
“રામા ચાર્વાક જેટલો ઇહલેોક પણુ સાધી શકતો નથી.- એક ચાર્વાક મુસાદર 
ગાડીમાં બેઠો તેણે પોતાની પૂરી સગવડ સાચવવા ખીન્નતી સગવડોના ભોગે-- * 
ખીજાએ ઉપર્‌ વધારે અગવડો મૂફીને--પોતાની સીટ પૂરેપૂરી, ઊલટી કાંઈક. 
વધારે, મેળવી થોડીવાર પછી ઊતરવાતું છે, એ જગ્યા જવાની છે, એની એને 
કાંઈ પડી ન હતી ખીજી વાર, ખીજે પ્રસગે પણુ એ માત્ર પાતાતી સમ" 
વડની ધૂનમાં રહેતો અને ખીજાના સુખને ભોગે સુખેથી સફર કરતો. ખીને 
પેસેજર પરલોકવાદી જેન જેવો હતો તેતે જગ્યા તો મળી, કાંઈડ જેઈ એ 
તેથી વધારે પણુ, છતા હતી તે ગ'દી એણે વિચાર્યું * હમણાં તો ઊતરવું છે, 
પછી કાણુ જાણે ખીજ કાણુ આવશે ચલાવી લો. સફાઈની માથાફીડ નકામી 
છે એમાં વખત ગાળવા કરતાં અરિહ તનુ નામ જ ન લઈએ, એમ વિયારી 
તેણે એ જ ગદી જગ્યામા વખત ગાળ્યો. ખીજે સ્ટેશને ડબે! ખદલાતાં ખીજ 
જગ્યા મળી તે હતી તો ચે'ખખી, પણુ ખહુ જ સકડાશવાળી, ગ્રયત્નથી મોકળાશ 
કરી શકાય તેમ હતુ, પણુ ખીન્ન તોકાનીઓ સાથે વાદવિવાદમાં ઊતરવું એ 
પર્લોકની માન્યતા વિરુદ્દ હતુ ત્યા વળી પરલોકવાદ આવ્યો : ભાઈ ર્હેથુ ક 
છે તો થોડુ, નકામી માથાક્ટોડ શાતે ? એમ કરી ત્યાં પણુ અરિહ'તતા નામમાં 
વખત ગાળ્યો એની લાખી અને ધણા દિવસની રેલની અગર વહાણુની ખધી 
જ મુસાક્રીમાં જ્યા સગવડ મળી કે અગવડ, સર્વત્ર એને કાંઈ કરવાતુ , આવે 
ત્યાં એતો પરલોકવાદ એનો હાથ પકડતો અને ઈપ્ટસ્મરણુ માટે ભલામણુ કરતો. 


આપણે આ ખત્ને પ્રવાસીઓના ચિત્રા હમેશા જોઈ એ છીએ. શં 
આ ઉપરથી એમ કહી શકાશે કે પેલા ચાર્વાક કરતાં ખીન્ને પરલોકવાદી 
પેસે'જર્‌ ચડિયાતો ? એકે ટૂક દૃણિથી ખધા પ્રયોની જવાખદારીઓતો ભગ 
કરી છેવટે સ્વસગવડ તો સાધી અને તે પણુ ઠેક સુધી, જ્યારે ખીનનએ ગ્રયળ 
કર્યો સિવાય સગવડ મળી ત્યારે રસપૂર્વક એને આસ્વાદી, પણુ જ્યારે જ્યારે 
પોતાની સગવડ વાસ્તે અને ખીનાની અગવડ દૂર કરવા ગ્રયત્ત કરવાનો 
ત્રસગ આવ્યો ત્યારે ત્યારે પરલોક અતે આગળતુ શ્રેય સાધવુ, એ નરી. 
ભ્રમણામાં રડી ચાર્વાક કરતાય વધારે જવાખદારીઓને તેણે ભગ ક્ષ. આ 
કાંઈ રૂપક નથી, ગ્રતિદિતિ દેખાતા વ્યવહારની વાત છે. ” 


જ છોકરો ઉમરે પહોંચે અને જ્યારે માખાપનો વારસે। મેળવવાને હોય ત્યારે 
માટે તલપાપડ થઈ જાય પણુ માબાપની સેવાનો ગ્રસગ આવતાં જ તેતી 


'ધુર્મની અને એનડ ધ્યેયની પરીક્ષા [ ૬૩ 


સામે પરલેકવાદીઓને। ઉપદેશ શરૂ થાય--“ અરે, ગાંડા ! આત્માતુ તો કરી 
લે; માખાપ એ તો આળપ'પાળ.' ગમ ભાઈ પછી નીકળે પરલોક માટે અને 
તાં પાછુ એ જ બિનજવાખદારીતું અનવસ્થાચક્ટ ચાલવું શર્‌ થાય. 


ખીન્ને યુવક સામાજિ?ક જવાખદારીત્મ1।ા તરકે ઢળતા હોય તેવામાં પર- 
લોકવાદી ગુરુ તેને કહેઃ “ અરે, નાતજાતના ગોળ તોડી એને વિશાળ 
અતાવવાની વાતમાં પડયો છે, પણુ કાંઈ આત્માતુ વિચાર્યું" ? પરલોક ભણી 
તો જે આવી આળપ'પાળમાં શું ફ્સ્ષ્રો છે ? ' પેલો યુવક ગુસ્તે પગલે ન 
જય તોય ભ્રમણામાં પડી હાથમાં લીધેલ કામ છોડી દેતો દેખાય છે. એક 
ખીન્ને યુવક વૈધવ્યની વારે ધાઈ પોતાની ખધી સપત્તિ અને ખધી લાગવગનેો 
ઉપયે।3 પુનલગ્ન વાસ્તે કરતો હોય યા અસ્પૃક્યોતે અપનાવવામાં અને અસ્પૃશ્યતા 
નિવારવામાં કરતો હોય ત્યારે આસ્તિકરત્ન ગુરુ કહે--“અરે, વિષયના ઝીડા, 
આવા પાપકારી લગ્તોના પ્રપ'ચમાં પડી, પરલોક કા બગાડૅ છે ? બિચારો તે 
ભર્માચો અને મૌન લઈ ખેસી ગચ ગરીબોતી વહારે ધાવા ને તેમને પૈસો 
નહિ તો પાઈ મળે તેવા રાષ્ટ્રીય ખાદી જેવા કાય'કરમમાં કોઈ ને પડતો જેઈ 
ધ્માત્રાતા ગુરુએ કહયુ--અરે, એ તો કર્મનુ કૂળ છે. સૌતુ ક્યું સૌ ભોગવે. 
તુ તારુ સભાળ ને? આત્મા સાચવ્યો, એણે બધુ સાચવ્યું પરલોક-સુધારણા 
એ જ ઉચ્ચ પ્યેય હોવુ જેઈ એ.' આવા ઉપદેશથી એ યુવક પણુ ફત'વ્યથી 
સરક્યો આવા ખનાવો, આ જાતના કત'વ્યભ્ર શો સમાજેસમાજમાં અને ધરેધરમાં 
એછે કે વધતે અ'શે જેઈ શકીશુ. ગૃહસ્થાની જ વાત નથી, ત્યાગી ગણાતા 
ધર્મગુરુઓમા પણુ કતવ્યપાલનને નામે મીડુ છે લારે ચાર્વાક ધમ કે તેના 
'્ચેયનો સ્વીકાર ન કરીને જે પરિણામ ઉપસ્થિત કર્યાનુ કહેવાય છે તે પરિણામ 
પર્લોકને ધર્મતું ધ્યેય માનનારે ઉપસ્થિત નથી કર્યું , એમ કોઈ કહી શકશે? 
જો એમ ન હોત તો આપણા આખા દીર્ધદશીઃ ગણાતા પર્લોકવાદી 


સમાજમાં આત્મિક, કૌટુ બિક, સામાજિક અને રાષ્ટ્રીય જવાખદારીઓની 
"ખામી ન જ હોત. 


“કર્જ ફરીતે પણુ ઘી પીવુ' એવી માન્યતા ધરાવનાર માત્ર ત્રયક્ષ- 
વાદી અને તે પણુ સ્વસુખવાદી ચાર્વાક હોય કે પરલોકવાદી આસ્તિક હોય, 
પણુ જે તેઓ ખન્નેમાં કર્ત્તવ્યની ચોગ્ય સમજ, તેની જવાખદારીનું આત્મ- 
ભાન અને પુર્ષાર્થની જગૃતિ-એટલાં તત્ત્વા ન હોય તો ખન્નેના ધમ'ભ્ચેય 
સંખધી વાદમાં ગમે તેટલુ અ'તર હોવા છતાં તે બન્નેના જીવનમાં કે તેએ 
'જે સમાજના અગ છે તે સમાજના જીવનમાં એ ખન્તેના પ્યેયભેદને કારણે 


ઘમામી અને એના પ્યેયનાં પરદા [કપ 


રમે વ પ્હાના બ ૫ના, “છ નના ય*નન્નાં ઉ પણ ભવ વિસ નિ 
પિના3૪ ર૫૫૦ 5 પાતાના ઈ. ચાઉ સાદા સદનમાં ડાના 


કેન સન્ની ક ₹ છે પાની વર્ર ધક? ૬૨, ( ૨૨૦ 


# 
*૯ ૨ * જ 


જ ક ક # દમ ય અ. હ ક કિડ 

શક જબ્ ક 1 શા ગત ગપ પરની ચાનક ડતવ્પયા ગર. 

નેના રબ વેગે. તપ ૨ પાતાની બાની વિરાર ચ્ન હરિદાસ માટે ધોતાય! 
થ ૨ ૬ ૧ હમ 

"પત્તુ “૬ ₹7 કદ્મે ચન પાતાના પૃરપાયન “#ાય શોધન આહ કન, ને 


ટે સખ"ને ૨ મૂ આવે પમ્પાર્યનાં દોઉ ક આલમરોડ નને રમાનનન 
કતા ડોટ દ. તે કડુ સવના અતાનાં તાના ાટાં સમ કત ડે આમે 
લતા *દારોડર આદ કરનો પોતાન અવતાર લેખને. ગડે તરા 
ડઝયનષો તે ફૂટ '1 1 ઘંડેવા 1 શાન -પનિષનિતતા વિસા ચાવ રહેગી 
તે રુ-1:૪ ચમતે મ» ગરની રેડ ગદ રસદાર પાચનમાં 7 પોતાન 
મહત બાતમે, ટબ સમા? રતે થના અભ્કના માર્ગમાં ઝેન જવન 


(નાક નદદગ2 થગ 


ઝન બમાલમાં એકાસન સન્યા સેટલ ક નાગાવન સ સ્ધા ઉપ* ૦૮ 
કમ 


સુખ્ઝ ભાઃ સમપાવાને લીધે ચ્યધિકામ્તો [ચાર બાલ્ુગ્યે રર ૬૮ડામાં વનમાં 
જે નિગ્‌ ખલતા વ્યાપેવી દેખાય છે, તેતા સ્વાતના ચ્યધિડારાનુ:પ આબ્રમ- 
વ્યવગ્યા ઉક્ત પ્મેષ સ્વીડાગ્વાથી આધાશ્યાડ સિજ થઈ «7. આ દષિએ 
વિચાર કમતા મને લોખ્ણું લાગ જ % અગરતી નવાં પરી ળન ગે 
વાદવિવાદમાં ન વડતાં પાતપાતાના બધાં ત્તતના ક્ત શો અતે તેતી «૦ળ- 
દારીઓમા રસ લેતી થઈ 24% તો આપે વોડ જ વખતમાં જેઈ શકર કે 
જે પશ્ચિમના કે આ દેરાના પૃચ્વાને આપ] સમર્થ માતી તેના પ્રત્યે આદગ્કનિ 
પધરાવીઝે હોએ તેતી હગળમાં સાપ પષ્મ ઊભા હોર] 


મ 


અહી એત પ્રેલતુ નિગડર્ણુ કરવ જરૂરી છે પ્રમ એ છે ક ચાર્વાક- 
દિ માત્ર પ્રત્ય્લ અુખવાદની છે અને તે પણુ માત્ર સ્વસુખવાદતી જ છે, 
એટ્લે તેમા માત્ર પોતાના સુખનું જ ધ્યેય | રહેત હેતુ હોવાથી બીન પ્રતેતી અને 
સામૂહિક જવાબદારો-પછ્ઠી તે કીટ બિક હોય “કે સામાજિક-તેતે અવકાશ જ 
ફયા રહે છે, જેવા અવકાશ પરસોકવાદમાં સંભવે છે ? ચાર્વાક વામ્તે તો 
“પોતાનુ સધાયે સધળુ' સધાયુ ” અને “ આપ મરે કિર ડુબ ગઈ દનિયા ' એ જ 
સિદ્ધાન્ત હોય છે. પણુ એનો ખુલાસો એ છે કે માત્ર પ્રયક્ાવાદ હોય તોય 


જ્યા પોતાના સ્થિર અને પાકા સુખનો વિશ્વા આવે છે યા કૌટુ'બિક, 
પ્‌ 


ધાર્મિક શિક્ષણુ 
[૧૦] 


ધામિક શિક્ષણુ આપવુ કે નહિ એ સવાલ પરત્વે સામસામે છેડે 
'ઊભેલા મુખ્યત્વે ખે વ્ગી છે એક ધાર્મિક શિક્ષણ આપવા-અપાવવાનેો અતિ 
આગ્રહ સેવે છે, જ્યારે બીન્ને તે વિષે ઉદાસીન જ નહિ, પણુ ધણીવાર વિરોધ 
ગસુષ્ધાં ફરે છે આ સ્થિતિ માત્ર જેતસમાજની જ નહિ, પણુ લગભગ બધા 
સમાજ્નેની છે હું આ સ્થળે વિચારવા ધારૂં છુ' તે ખાખત એ છે 'કે વિરોધ 
કરનાર શા માટે વિરેધ કરે છે ? શું એને શિક્ષણુ પ્રતો અણુગમાં છે કે ધર્મ 
ગ્રયે જ અણુગમો છે કે ધર્મના નામથી શીખવાતી અસુક વસ્તુએ પ્રત્યે જ 
અણગમો છે ? અને એ અણુગમાતુ કારણુ શુ છે? એજ રીતે ધાર્મિક 
'રિક્ષણુ વિષે આગ્રહ સેવનાર કયા ધર્મના શિક્ષણુ વિષે આગ્રહ સેવે છે અને 
એ આમ્રહના મૂળમાં શુ રહેલુ છે ? 


વિરોધ કરનારની શિક્ષણુ પ્રત્યે તો એટલી જ મમતા છે જેટલી પર્મ- 
રિકહ્ણુના આગ્રહી પહ્ાતી ધમ પ્રતો પણુ એતો અણુગમો હોતો જ નથી, 
ને તે જીતનપ્રદ અને માનવતાપોષક હોય તો તેનો વિરેધ ધર્મને નાચે 
અત્યારે શીખવાતી વસ્તુઓ વિષે જ છે અતે તેનુ કારણુ ધર્મશિક્ષણુ દ્વારા 
માનવતાનો વિકાસ સાધવાને બદલે એને /હાસ સધાય છે એ છે. ખીજ ખાજી, 
ધાર્મિક શિક્ષણુના આગ્રહ સેવનાર સુખ્યપણે અસુક પાઠી શીખવવા અને 
“અસુક પરપરાગત ક્યાકાડો શીખવવાનો જ આગ્રહ સેવે છે. એ આમ્રહના 
મૂઈીમા એનો પોતાતે ધર્મ વિષેતો જીવ ત અતુભવ નથી હોતો, પણુ વાર્સા- 
-ગત જે ક્રિયાકાંડના સસ્કારો તેને મળ્યા હાય છે, એ સસ્કારો ચાલુ રાખવામાં 
જે સામાજિક મોહ મનાતો આવ્યો છે અતે એવા સગ્કારો તમીચવા જે 
પ'ડિત અને ધર્મગુસુઃખા સતત ભાર આપ્યા ડરે છે તે છે. 


વિરોધી વગ ધાર્મિક શિક્ષણુનાો વિરોધ કરે છે, ત્યારે તે એટલું તો 
માને જ છે કે માનવજીવન ઊંચુ અતે શુદ્ધ સગ્કારવાછુ--જે દારા માનવી 
ખાનગી અને સામાનિક જીવનમાં પ્રામાણિકપણુ ન છોડે, તુચ્છ ગ્વાથ'ને લીધે 
તે સમાજ કે રાષ્ટ્રના વિકાસને રકે એવુ કરું” પણ ન કરે તેર--હોવુ નને ગએ. 


૬૮] દર્શન અને શતન્# 


આવા છવનનુ પોષક ધામિંક શિદ્મણુ કે તત્તત એ વર્ગને સામાન્ય નથી 
હોતુ. આનો સાર એ નીકળ્યો કે સમૃદ્દ અતે સસ્કારી જવન માટે જે 
આવસ્યક હોય તેના જ શિક્ષણને તે વર્ગ સ્વીકારે છે. જે સિક્ષણુ દ્દારા વન 
સમૃદ્ધ થવાનો કે જવનમાં ઉદાત્ત સસ્કાર પોધાવાનો સભવ ભાગ્યે જ હાય 
છે, તેવા સિક્ષણુનો વિરોધ એ જ તેમતો વિરોધ છે આ રીતે ઊંડા ઊતરીને. 
જેઈ એ તો ધાર્મિક શિક્ષણનો વિરોધ કરનાર વર્ગ ખરી રીતે ધામિંક 
શિક્ષણની આવશ્યકતા જ સ્વીકારે છે બીજી બાજુ, એ રિક્મણુના અલાત્રહ- 
સેવનાર શબ્દપાઠો અને ક્ષિકાડો પરત્વે ગમે તેટલો આગ્રહ સેવે, છતા તે 
પણુ જવનમાં ઉચ્ચ સસ્કારસમૃદ્ધિ પોષાતી હોય તો તે નનેવા ઉત્સુક તો છે 
જ આ રીતે સામસામે છેડે સ્થિત એ બ'ને વર્ગો માનવીતુ જીવન ઉચ્ચ. 
અને સંસ્કારી બતે એ બાબતમા એકમત જ છે એક પક્ષ અમુક પ્રકારતો 
વિરોધ કરીને તો ખીન્ને પક્ષ તે પ્રકારનુ સમથન કરીને છેવટે તો ખ ને પક્ષો. 
નકાર અને હકારમાથી એક જ સામાન્ય તત્વ ઉપર આવી ઊભા રહે છે 


ને છેડ સામસામેના બને પ્લા એક ખાખતમા એકમત થતા હોય, 
તો તે ઉભયસ મત તત્તતને લક્ષીને જ શિદ્મણુનો પ્રશ્ન વિચારાવો જેઈએ અને 
વિવાદાસ્પદ તત્ત્ત વિષે આ કે તે જતતુ એકાતિડ વિધાન કકે તે વાસ્તેની 
ગોઠવણુ ન કરતા તે ખાખત શિદ્ધણુ લેનારની સ્ચિ અને વિચારણા ઉપર 
છોડી દેવી જેઈ એ, એમ જ ફલિત થાય છે 

જે ધાર્મિક પાકે અતે ક્યાકાડોના પલપાતી હોય છે, તેમણે પોતાના 
છવનથી જો એમ સાબિત કયું હોત કે પ્રથાસેવી ધાર્મિકો પોતાના છીવન- 
વ્યવહારમાં બીશ્ત કરતા વધારે સાચા હોય છે, બોલ્યા પ્રમાણે વર્તનાર હોય 
છે, તેમ જ સાદુ છવત ઝવનાર્‌ હોઈ પોતાની ચાલુ ધર્મ પ્રથા દ્દારા માનવ- 
તાને વધારે સાકળે છે, તો કાઈ ને પણુ તેમના રૂઢ શિક્ષણુ વિષે વાંધો લેવાને 
કારણ જ ન હોત પણુ પ્તતિહાસ એલી ઊલટું કહે છે જે જે નતિએ કે 
કામ રૂઢ ધર્મ-શિક્ષણ વધારે લીધુ હોય છે, તે જાતિ કે કોમ 
બીછ કોમો કરતા વધારે ભેદ પોષતી આવી છે ક્યાકાડી-શિક્ષણુમા' 
સૌથી વધારે અભિમાન લેનાર ખાહ્મણુ ક્રે હિદુ જતિ ખીન્ન સમાન્ને 
કરતા વધારે વહેચાઈ ગયેલ છે અને વધારે દ્ાભિક તથા વધારે ખીકણુ 
છવન ગાળે છે જેમ જેમ ધર્મનું સિક્ષણ વિવિધ અને વધારે, તેમ તેમ જીવનની 
સમદ પણુ વિવિધ અને વધારે હોવી નનેઈ એ તેને ખધ્લે ઇતિહાસ કહે છે 
ક સપસ્,ગસ મનાતી કોમ ધર્મથી સધાવાને બલ્લે પ્ર્મની વિષુલતાના 


પર્દામ'ક શિક્ષણ [ ૧6 


પ્રમાણુમાં વધારે વિપુલતાથી એકમેકથી છૂટી પડી ગઈ છે ઇસ્લામ ધર્મના 
રૂઢ શિહ્મણે જે એક અસ્ુક વગને અમુક અશમાં સાંધ્યો હોય, તો તેથી 
મોટા વર્ગને અતેક અશ્ઞોમા પહેલા વર્ગનો વિરોધી મનાવી છેવટે તો માનવ- 
તાને "ખ'ડિત જ ફરી છે. ખિસ્તી ધર્મની રૂ& શિહ્યાએ પણુ માનવતાને "ખ ડિત 
જ કરી છે. અમુક ધર્મં પોતાના રૂઢ રિક્ષણુને બળે અમુક પ્રમાણુમા માનવ- 
વર્ગને અ'દરેઅ'દર સાકળવાનુ પુણ્ય કરતો હોય, તો તેથી મોટા વર્ગને છેક 
વિરોધી ગણાવવાનુ' મહાપાતક પણુ કરે છે. આ તો ર્ઢશિક્મણુજન્ય માનવ- 
તાના "ખડિતપણાની વાત ચઈ. 

પણુ અમુક સંપ્રદાયનું રૂઢ રિક્વણુ તે સગ્રદાય પૂરછુ પણુ સરળ, 
ત્રામાણિક અને પરાર્થી જવન સાધતુ હોય, તોય ધાર્મિક શિક્ષણુને વિરોધ 
કરનારને વિરોધ કરવાનુ પૂરુ કારણુ ન મળે, પણુ ઇતિહાસ ખીજ જ કથા 
કહે છે. કોઈ એક સપ્રદાયનતા સુખખિયાજ મનાતા ધર્મગુરુએને લઈ વિચાર 
કરીએ; “કરે આગેવાન ગણાતા ગૃહસ્થાને લઈ વિચાર કરીએ, તો જાશે 'કે 
દરેક ધર્મગુરુ આડ બરી જવનમાં રસ લે છે અને ભોળા માણુસોમાં એ 
આડબરને ધર્મને નામે પોષે છે જે નાણા, જે શક્તિ અને જે સમય દ્વારા 
તે સગ્રદાયના અતુયાયીએતુ આરેગ્ય સાધી શકાય, તેમતે કેળવ'ગશ્ી આપી 
શકાય, તેમને ધધો. શીખવી સ્વાવલખી જીવન જીવતાં બનાવી શકાય, તે જ 
નાણા, શક્તિ અને વખતને ઉપયોગ મોટેભાગે દરેક ધર્મગુરુ પોતાની આડ બર- 
સસન્જિત જીવનગાડી ધકેલવામાં કરે છે પોતે શરીરશ્રમ છોડે છે, પણુ શરીર-- 
શ્રમતાં ફળોનો ભોગ નથી છોડતા પોતે સેવા દેવી છોડે છે, પણુ સેવા લેવી 
છોડતા નથી ખને તેટલી વધારેમાં વધારે જવાખદારીઓ જે» દેવામાં ધર્મ 
માને-મનાવે છે, પણુ પોતા પ્રત્યે બીનજન જવાખદારી ન ચૂંકે એની પૂરી 
કાળજી રાખે છે--જેવી રીતે રાક્નએ. એ જ રીતે તે સપ્રદાયના રૂઢ રિક્ષણુ- 
રસિક આગેવાન ગૃહસ્થો પોતાના જીવનમાં સદાચાર વિનાના હોય છે અને 
ગમે તેટલાના ભોગે પણુ ઓછામાં એઈછી મહેનતે વધારેમાં વધારે પૂજ એકત્ર 
કરવાનો મોહ સેવતા હોય છે અનુડ્રેળના હોય ત્યા લગી ધધામાં પ્રામાણિકપણુ' 
અને કાઈફે ન્નેખમ આવતા દેવાળું કાઢવાની રીત--આ વસ્તુસ્થિતિ હોય 
હાં લગી ગમે તેટલી લાગવગ વાપરવામા આવે, છતા ૬ઢ ધર્મચિક્ષણુ વિષે 
સ્વતત્ર અને નિર્ભય વિચારકતો આતરિફ-ખાહ્ય વિરોધ રહેવાનો જ ન્ને 
વસ્તુસ્થિતિ આવી છે અને ચાલવાની છે તો વધારે સુર અને સલામત માર્ગ 
ગમે છે “કે ખને પક્ષ સમત હોય એવા જ ધર્મતત્તના શિક્ષણનો ગ્રખધ 
“નગરૂકપણે થવો જેઈ એ. 


જ દર્શત અને તન. 


સેવા ધ્ઝતત્ર્માં ઝુખ્ય ખે અગા આવે છે: એક વતનના અને 
ખઔત્તે વિચ્ચરતો. જખ લગી વત નના સિહ્ષણુનો સબધ છે ત્યાં લગી નિસ્પવાદ 
ગેક જ વિકાન સભષે છે કે જે કોઇ ને સહ્વર્તનતતું સિક્ષણુ ચ્યાપકું હોય તો 
તે સશ્વર્નન ઝરીનેજ શીખવી સકાય: એ કદી વાણીથી શીખવી ન રાકાય. 


સહ્વર્ત વગ્નુ ૪ એવી છે કે તે વાણીમાં ઊતરતા ટ્રીટી પડી વનય છે અને 
ને તે દોઈના છવન્માં અદર્થી શગેલી હોય તો! તે બીજાને એજેવત્તે અ શે 


વળગ્યા વિના રહેની જ નચો. આના અઈ એ થગા કે માનવતા ઘડનાર નેં 


તે તે “તનું રૂદ્ન્‍્તન ગાશનાર કોઈ ખ્ણુ સાચી વ્યતિ જ ન હોય ત્યાં લગી 


તે સમાજ કે તે સસ્થામાં સધ્વર્તનના સિકાલુનો પલ લશ ધરવો ગે નરી 
ચ*્ત્શિટ્ના છે. માખ્દ 1 કે બીગ્ન વર્ગીસ ખાછાકોને કે નાનેરાંગાતે ઇડવા માગતા 


પોજનાર જે ે તનું સટ્વર્તન સમાજમાં કે સંસ્થામાં દાખલ કરઝું હોય 


નમા તેડું ઘડતર સચોટપણે દાપ્મલ ડસ્‍્નુ 

[મ તેરન ન કરે તો પોતાની સતતિના ઝવનમૉં સદ્વર્તન 

[પણે સેતી પણુ ન જેઈ એ. સસ્થા કોઈ ભાડૂતી 

ઝ નક્કી રિકાડને રરી વિવ્ાર્થીએ માં સદ્વર્તનનું વાતાવરણ જમાવી જ ન 

કે. ગે તો વિગ છે અને વ્વવહાર સાચી કે ખોટી દેખાદેખીમાંથી 
ને 


ઘુમ્સરિ્ટર સુન ખીત્તે શ્વ વિન્ર્‌ જ્ે-સાન છડે. ્ર્્છ પણુ સસ્થા 
પોતાના વિદ્યપ્યઝમમાં [રે “ઝુ 


વેચાર અને તાનના અરે સીંચી અને પોની રાકે- 
દરક સસ્થાને વાસ્તે રાજમાગ તર્રકે--ધાર્મિડ સિક્ષણુના વિષય તરીકે એટ ન 


તે સાન તેમ જ વિચારનો. 


અ વારે સસ્થાએ જેટલો ઉદાત્ત ગબધ ડરી હૉય તેટલી સટ્ળોતા. 
મ્જેજ જે. વિવ્ાર્યોને ન્તણુતાની જઝીવત્તો ભખખ હોય જ છે. તેની ભૂખની 
નાડી ડીક પારખવામાં આવે તા એ વધારે સતેજ પણુ કરી શટાય છે. તેથી 
અતેડ વિદ્યાથીઓ માં તત્વની જિતાસા પેદા કર્વાતું આગેોજન કરવું જરે 
સંસ્થાનું ઝ્યમ ડ્તેવ્ય છે. આ આજનાં સજ્હ પુસ્તકાલય અતે વિવિધ 
શિચયેદ ઉપર નિચ્ચરક વિઠાનોનો વ્યાખ્યાનો આપવાનો ગેબન્ધ તો આવે જ 
છે. પણ આખા આવોજનમાં કેન્દ્સ્થાને સાન અને વિચારમૂર્તિ શિક્ષક તયા 
તેની સ્તગ્રાહિણી. પ્રનિત્રસે નતીતતા ચતુભનતી પ્રતિભાસપત્ર દ્રિ છે- 
* સસ્થ' આવે સિટ્ક 


ન્ય 
પરત ધ્મ-સિક્ તે 


સઝ જ ક ક 
સુક સેળાવવદ ભાગ્યાળી થાય, તે સંસ્થામાં વિચાર 
જ્મ્પ્ડુ સ 


નિત્ય રીતે પ્રસરવા અને વધવાનું જ. ટરવાપછું 


પામિક દિક્ષષ્ઝી [ ૦૫ 


ચ્યાવે છે ન્યારે વિવાધા જરા અચરાય છે. પુત ભજ્ડ્વાતે સવાલ છોમ છે 
તાં તેનું' મગ? ગ્ગનુફળ સિવડર સમાગમ જિસાસાની સ્માગથી સકા ધાસની 
પેટે સળગી શે છે છવતો અપ્યાપક ખે તકતો લાભ લે છે અને વિદ્યા- 
શંઃમા ઉદાર તેમ જ વ્યાપક વિચારના ખી“ રોપે છે ખરી રીતે તો 
વિત્વાર્ષામાં “ઝે કરવાનુ” અને બનવાનુ' શકચ છે. તેના ઉપર સંસ્થાએ ધાર્મિક 
ચિદ્ાણુનુ' સ્પામોાજન કરી ભાર્‌ ન્યાં આપતી, અને * ધાર્મિક ગણાતા અ'રામાં 
વિદ્યાથોને “ક ખુદ સિહ્મકને રસ નયા હોતો તેવા અમ શા ઉપર પરંપરાના મોહને 
લીધે % અમુક વર્ગના અનુસરણુને લીધે ભાર્‌ આપવા જતાં સસ્થા બ'ને 
ગુમાવે છે. આમ થવાથી શકચ એવા વિચારાંશતી ન્નગૃતિ રૂધાય છે અને 
અરાકયથ એવા ર્‌& આચારેોમારની રસઝત્તિ ઉત્પન્ન થવાને બદલે તે હમેશ માટે 
અહેર્‌ મારી જાય છે. તેથી મારી દણિએ દરેક સ'ગ્થામા ઉપસ્થિત થતા ધામિક 
રિતણુના પ્રથનો ઉકેલ નીચે પ્રમાણે આપી શકાય -- 

(૧૫ કાઈ પણુ ક્વિકાંડી “કે રૂટ રિદ્વણુ આપવાનું મરજિયાત હોય, 
કરર્લ્ટ્યાત નહિ 

(૨) જવનની સૌરભ જેવા સક્તનતુ' શિતણુ શબ્દ વાટે આપવામાં 
સતોષ મનાવો ન જેઈ એ અને એવુ સિક્નણુ આપવાની સગવડ ન હોય, તો 
તે વિષયમાં ચ્રૂપ રહેવામાં જ સતાઘ માનવો જેઈ એ. 

(૩) ઔતિહાસિક અને તુલનાત્મક ૬ણ તથા સ્વરૂપની દણ્એ 
તત્ત્તગાનના અમુક સુદાઓતુ વિદ્યાર્થી મની મોગ્યતા પ્રમાણે સારામાં સારું 
ઉદાત્ત રિતણુ આપવાનો ગ્રખધ થવો જેઈએ અને તે વખત તે પૂરતુ ધ્મં- 
શિક્ષણ ગણાવું જેઈ એ. આવા ધર્મ-શિક્મણુ પરત્વે કોઈ નો મતભેદ નથી, 
સસ્થા દ્દારા અપાવુ એ રાક્ય પણુ છે અને જુદાજુદા સપ્રદાયાની માન્યતા- 
શને સાંકળવામાં એ ઉપચોગી છે, તેમ જ મિય્યા વહેમોતો નાશ ડરવામાં 
પણુ સૌથી પહેલુ આવું ધર્મ-શિક્ષણુ આવશ્યક છે. 


--અખડ આનદ, ૧૯૫૧ 


ધર્મદષ્ટિતુ' ફોર્ધ્વીકરણુ 
[ ૨૨ ] 


ઊધ્વી[કરણને। અર્થ છે શુદ્દીકરણુ તેમ જ વિસ્તારીકરણુ પર્મદૃષિ 
જેમજેમ શુદ્દ થાય અને શુદ્દ કરાય તેમ જ તેનો વિસ્તાર થાય અર્થાત્‌ 
માત્ર વ્યક્તિગત ન રહેતાં તેનુ જેમજેમ સાસુદાયિક રૂપ નિમોણૂ થાય તેમતેમ 
તેતુ શષ્વી કરણુ થાય છે એમ સમજવુ જેઈ એ. એતે જ 5૫1100૯1011 
કહેવામાં આવે છે. 


જિજવિષા યા જીવનશંત્તિ અને ધર્મદણિ એ ખને પ્રાણીમાત્રમાં સહભૂ 
અને સહચારી છે. ધર્મ'ટણિ વિતા જીવનરૃત્તિ સતોષાતી નથી અને છીવનજત્તિ 
હોય તો જ પર્મટણિતિ અસ્તિત્ત સભવે છે. આમ છતા મતુષ્ય અને પતર 
જવજગત વચ્ચેની ત્થિતિ નોપ્મી નોખી છે પશુ-પક્ષી અને છીડી-ભ્રમર્‌ જેવી 
અનેક ગ્રાણીજાતિઓમાં આપસે જેઈ એ છીએ કે તે તે ગ્રાણી? માત્ર પોતાના 
જહિક જવન અર્થે: જ પ્રદૃત્તિ નથી કરતુ, પણુ તે પોતપોતાના નાના-મોટા 
જ્તૂશ, દળ કે વર્ગ મારે કાઈ તે કાઈ કરેજ છે. આ એતી એક રીતે ધર્મશૃત્તિ 
શઈ- પણુ આ પર્મરત્તિના મૂછમા જાતિગત પરૂપરાથી ચાલ્યો આવતો એક 
રઢ સસ્કાર હોય છે એની સાથે એમા સમજણુ કે વિવૅકનુ તત્ત્વ વિકમ્યું' નથી 


હે*'તુ, એની શકયતા પણુ નથી હોતી, તેથી એ પર્મ'રૃત્તિને ધર્મદણિતી કકો્મિં 
જી ન સકાય 
ક્ટ વ ન 


5 


મનુષ્યપ્રાણી જ એવુ છે “મા ધઝદણિના ખીન્ને સ્વય જૂ રીતે પડેલાં છે. 
એવા બીજમાં એતી ઞાન અને જિત્તાસાજત્તિ, સ'કલ્પશક્તિ અને સારા-નરસાને. 
વિવેક ફરવાની શક્તિ, તેમ જ પ્યેયને સિદ્ધ કરવાનો પુસ્પાર્થ-આ મુખ્ય છે. 
મતુષ્ય જેટલુ ભૂતકાળનુ સ્મરણુ અન્ય કોઈ પ્રાણીમાં નથી. એના જેટલો 
ભૂતફાઈનો વારસો! સાચવવાની અને આગલી પેઢીઓને એ વારસો વધારા સાથે 
આપવાની ળા પણુ “કોઈમાં નથી. તે એક વાર કાંઈપણુ કરવાનો સંકલ્પ 
ડરે તો તે તેને સાધે જ છે, અને પોતાના નિર્ણયોને પણુ ભૂલ જણાતાં બદલે 
અને સુધારે છે એના પુસ્યાર્ચતી તો કોઈ સીમા જ નથી તે અનેક નવાંનવાં 
ક્ષેત્રોને ખોળે અને ખેડે છે અતૃષ્યજાતની આ શક્તિ તે જ નેની ધર્મ'દણિ છે. 


યહોવાથે મૂસાને રપારેશ રપાપ્મો ભાગે એ માત્ર યદદી લેકાના ગયલ 
ઉદ્ધાર પરતા હતો અન બોછી સમદાલીન -રતિઝનાો એમાં વિનાગ પણ 
ત્રચનાતો હતો, પરતુ એેજ જતિમાં ઈ્સિ ખિગ્ત પાકો અને ધર્મ દૃષ્ટિએ 
જુદ! 7 રૂપ લીધુ' ઈમે ધમની બધી જ આતાગોને અ'દ$ અને બહારથી 
માધી તેમ જ દેરા-કાળના ભેદ વિના સવ ત્ર લાગુ કમી શકવા જેવી ઉદાત્ત 
બનાવી આ બધા પહેલા પણા ઈરાનમાં જરથુમ્તે નવું દશાન આપેલુ, જે 
અવેસ્તામાં છવિત છે અદગઅદર લડી મરતા અને ન્તન્નનનતા વહેમના 
ભાગ થમેલા આગ્બ કળીલાઓને સાધવાની અને ડાઈટ વહેમમુક્ત કરવાની 
ધર્મદણિ મહમદ પેગ'બરમાં પણુ વિકસી 

પરતુ ધર્મદષ્ટિના વિડાસ અને ઊર્ષ્વીકરણુનો મુખ્ય કથા તો મારે 
ભારતીય પરૂપરાએને અવલબી દર્શોવવાની છે વેદોના ઉપસ્ર, વરુૃણુ અને 
ઈન્દ્ર આદિ સ્રક્તોમાં કવિઓની સો'દયંદણ્ટિ, પગક્રમ પ્રયેનો અહોભાવ અને 
“કોઈ દિવ્યરાક્તિ ત્રતેતો ભક્તિ જેવાં મ'ગળ તત્ત્વો વાંચીએ છીએ, પણુ એ 
કવિએ ની ધર્મ્ટણિ સુખ્યપણે સકામ છે. તેથી જ તેએ દિવ્યિશક્તિ પાસેથી 
ચ્રોતાની, પોતાના કુટુબની અને પશુ આદિ પરિવારની આબાદીની માગણી 


૧ 


કરે છે અને ખહુ ખહુ તો લાણુ જીવન ગ્રાથેં છે. સકામતાની આ ભૂમિકા 


ઝક 


૪૪ ] દર્શન અને સિતનઃ 


આહાણુકાળમાં વિકસે ઠે તેમા એહિક ઉપરાંત પારલૌકિક ભોગ સાધવાનાઃ 
નવનવા માર્ગી ચોન્નય છે 


પરતુ, આ સકામ ધર્મ દષ્ટિ સમાજને વ્યાપી રહી હતી, તેવામાં જ 
એકાએક ધર્મદષિતુ વલણુ ખદલાતુ દેખાય છે કોઈ તપસ્વી યા ત્રડપિને સૂઝયુ” 
જ આ ખીના લોકના સુખભોગા વાઠવા અને તે પણુ પોતાપૂરતા અને બહુ 
ખહુ તો પરિવાર યા જનપદ પૂરતા, તેમ જ ખીશ્ન કરતાં વધારે ચડિયાતા, તો આ. 
કાંઈ ધર્મદણિ કહેવાય નહિ ધર્મટણિમાં કામનાતું તત્ત્વ હોય તો તે એક 
અધૃરાપણુ જ છે આ વિચારમાંથી નવુ પ્રસ્થાન શરૂ થયુ અને એને જાદુ 
વ્યાપક બન્યો ઈ સ પહેલાના આટો કે હજર વર્ષ જેટલા જૂના યુગમાં 
અકામ કમ'દૃણિના અનેક અખતરા થતા દેખાય છે ઉપનિષદો એ જ 
ધમ'દણ્તિ વિવરણુ કરે છે જૈન, ખૌદ્દ આદિ સલેનતો તો પાચો જ એ. 
દૃષિમાં છે આ અકામ ધર્મ દષ્ટિ ગે અન્તરાત્મદષ્ટિ યા ધર્મવિકાસતી બીજી 
ભૂમિકા છે આમાં મતુષ્ય પ્રથમ પોતાની જાતને શુડ કરવાનો પ્રયત્ન કરે 
છે અને સમપ્ર વિશ્વ સાથે તાદાત્મ્મભાવ કેળવવા મથે છે. આમાં એહિક 
'કે પારલોકિક એવા કોઈ સ્થૂલ ભાગની વાચ્ઠાતા આદર છે જ નહિ 


કૅટુબ અને સમાજમા નિષ્કામતા સાધી ન શકાય, એ વિચારમાથી 
એકાન્તવાસ અને અનગાર્ભાવની વૃત્તિ બળ પકડે છે. અને આવી વૃત્તિ એ જ 
જાણે નિષ્કામતા હોય યા વાસનાનિવૃત્તિ હોય એવી રીતે એની પ્રતિદા જામે 
છે કામતૃપ્ણાની નિવૃત્તિ યા શુદ્ધીકરણુનુ સ્થાન સુખ્યપણે ગ્રજૃત્તિયાગ જ 
લે છે, અને જાણે જવન ઇછવવુ એ એક પાપ કે શાપ હોય તેવી મનોજત્તિ 
સમાજમા પ્રવેમે છે આવે વખતે વળી અકામ ધર્મ'દણ્િતિ સસ્કરણુ થાય 
છે ઈશાવાસ્ય ઘોષણા કરે છે કે આખુ જગત આપણાં જેવા ચૈતન્યથી. 
ભરેલુ છે, તેથી જ્યા જગો ત્યા ખીન્ત પણુ ભોગીઓ તો છે જ વસ્તુભોગ. 
એ કોઈ મૂછીગત દોષ નથી, એ જવન માટે અનિવાર્ય છે એટલુજ કરો કે 
બીજાની સગવડનો ખ્યાલ રાખી જવન જીવા અને કોઈના ધન પ્રતો ન 
લેભાઓ ગ્રાપ્તક્તવ્ય કેચ ન્નઓ અને જિવાય તેટલુ જીવવા ઇચ્છો આમ. 
કરવાથી નથી જોઈ કામ્તૃપ્ણાતુ બધન નડવાનુ કે નથી ખીન્ને કોઈ લેપ 
લાગવાના ખરેખર, ઈશાવાસ્યે નિષ્કામ ધમ્‌દષ્ટિતા અતિમ અર્થ દર્શાવી. 
મનુ્જ્તને ધર્મ્દષ્ટિના ઊર્ષ્વી| કરણ તરક્‌ પ્રયાણ કરવામાં ભારે મદદ કરી 
છે ગીતાના ભવ્ય મહેલના પાચો ઇશ॥ાવાસ્યની જ સુઝ છે 


મહાવીરે તૃપ્ણારોષ અને તેમાંથી ઉદ્ભવતા બીન દોષો નિર્મૂળ કરવાન! 


કધૉઝએ સકાન ધ્મદષ્ટતિ તો સ્થાન આપ્યું ૪ નથાં, પણુ અકામ 
ધ્રમદષનો ખગ ભાવ સમછ, જવનમાં હવી, લોકિ સમત મૂકયો છે. 
ગાંધીજ દરા અને તૃષા એ ખે વચ્ચેત' અતર બરાખળર સમજ્યા હોય તે 
રતે વિચરે છે ગ્યને વતે છે. ન્યાં ચતન્ય હોય યાં સાન અતે સમજણુ 
હોવાના જ. સદસ્દ્તિવેક કળવવેો એ જ તાનતી શુદ્ધિ છે. એવા વિવેક 
વિનાતુ' સાન ખધન છે. આવું સાન બધન બતે તેથી એ નાતના દ્વારો બધ 
કરવાના ઉપામષો ગે ખચો વિકાસ નથી. ખમે વિકાસ વિવેક કેળવી, જ્તઞાનતી 
ફાદ્દિ કર, તેતો ઉપમોગ કરવામાં છે. તે જ રીતે કામતા એ પણ ચૅતતાનો 
ગુગગુ કે. એ કામનાને પોતાપૃરતી મર્યાદિત કરવી, સ્ત્રલ વગ્તુઓમાં બાંધો 
રાખવી, તેમ જ અન્યને ભિન્ન ગણી શને પોધવી એતું' નામ તૃપ્ણા જ્યારે 
એએ કામના પોતાના ભલાની પેઠે બીન્નનુ' પણુ ભલુ" કરવાની દ્શિમાં વળે 
અને વિમ્તરે તારે એતે કોઈ વિપક્ષ કે દેષની છાયા સ્પર્શતી જ નથી, અને 
તેથી તે વ્યાપક સૈત્રી ખતી રહે છે કામનામાથી તૃખ્ણાનુ ઝેર દૂર્‌ થ્યું એટલે 
તે શુદ્ઠ ઇચ્છા મૈત્રોરૂપ ખની રહે છે આ છવાત્માનો સ્વય'ભૂ સદ્ગુણ છે. 

ગાંધીએ તૃપ્ણાનુ' ઝેર ઓછુ કર્યું”, પણુ ઈચ્છા કે કામનાને દબાવવા 
યા નિર્મળ કરવા ગ્રયત્ત ન કયૌ; ઊલટું, એના શુદ્ધીકરણુના પાયા ઉપર 
સત, અહિંસા આદિ અનેક પ્રવર્તક અને નિવતક ધર્મો વિકસાવ્યા આનુ 
જ નામ ગીતાની ભાષામાં “ધર્માવિરુદ્ર કામ.' 


:છ૬ ] દર્શન અતે ચિંતન 


તેથી જ આપણે જેઈ એ છીએ કે ગાધીછએ સૌને પરિચિત એવાં તરતો; 
મહાત્રતાના અર્થનો, સ્વહિતની દષ્ટિએ દરેક ક્ષેત્રમા લાગું પડે એવો, અટલે 
સૂક્ષ્મ અર્ચ વિકસાનો છે. ધર્મ દૃષ્ટિના ઊધ્વી કરણુમાં તેમના આ મહાન 
જાળા છે, જેતી સાક્ષી તેમના ત્રતવિચારો અને તેમણે શરૂ કરેલી ગ્રરૃત્તિઓ 
-આપે છે. 

ગાધીજી નથી, પણુ તેમતી સસ્કારસૂર્તિં નવે રૂપે ઉદયમાં આવી છે. 
અપરિત્રહત્રત હજરો વર્ષ જેટલુ જૂતુ' તેનાથી સૌ પરિચિત અને લાખો લોકો 
તેને ધારણુ પણુ કર્યે આવતા પરતુ ભૂદાનના સ્થૂલ ગ્રતીક દ્દારા એનો જે 
અર્થવિકાસ વિતાખાછએ ક્ષ છે તે ધર્મદષ્ટિના ઊષ્કી કરણુમાં એડ મોટી 
ત્રાળ છે આમા પણુ કામના અને ઇચ્છાનુ' શુદ્દીકરણુ તેમ જ સર્વસાધારણીકરણુ 
છે એમાં મર્ચ્હોર્પે કામનો ત્યાગ છે, સવ'કલ્યાણુ સાધવાની વ્યાપક ધર્મદૃિએ 
કામનાનો સ્વીકાર છે આ રીતે આપણે ધર્મ દખ્ટિના ઊર્ધ્વીકરણુના એક 
*તના યુગમાં જીવી રહ્યા છીએ અતે એવા ઊષ્વી કરગણુને પ્રત્યક્ષ સમજવાની 
સાવત્સરિક પર્વની ઘડીમાં ભાસોચ્છ્વાસ લઈ રહયા છીએ 


--ગ્રણુદ્ધછવન, ઓઆક્મબર્‌ 'પપ- 


પ્રવૃત્તિલક્ષો કલ્યાણુમાર્ગ 
[૧૨] 


સ્વસ્થ માણુસને ખે ફ્રેક્સા હોય છે બન્ને યોગ્ય રીતે ફામ કરે 
તારે જ જવનનો સવાદ સચવાય છે એક ખગડૅ, નખળુ* પડે % કાઢી 
નાખવામા આવે ત્યારે જવન ચાલતુ હોય તોય તે એક રીતે ખહુ પામર 
ને પાંગળા જેવુ ખતી જાય છે વ્યક્તિ-ધમં અને સમાજ-ધમની પણુ કાંઈકે. 
એવી જ દશા છે. કોઈ વ્યક્તિ ન્યારે અતર્ઝુખખ થઈ પોતાની શક્તિઓને 
વિકસાવવા ઇચ્છે ત્યારે તેને માટે પહેલુ કામ એ હોય છે કે પોતાનાર્મા 
રહેલી "ખામીઓને ટાળે, પણુ સાથે જ તેણું ખરેખર શક્તિએ વિકસાવવી 
હોય તા તેને ખીજીુ એ કામ કરવાતુ હોય છે કે, તે પોતામાં રહેલી શક્તિ- 
ઓને વધારેમાં વધારે વિવેકપૂર્વક ચોગ્ય માર્ગે: વાળે અને તેનો ઉપયોગ કરે 
આમ કરે તો જ એનો વૈયક્તિક ધર્મ સચવાય અને વિકાસ પામે 
સમાજ્ધ્મતી પણુ એજ રીત છે કોઈ પણુ સમાજ સખળ થવા 
ઇચ્છે ત્યારે તેણે નખળાઈઓ ખ'ખેરવી જ રહી પણુ તે પરિસ્થિતિ પ્રમાણે 
શક્તિઓને કામમા ન લે તો એ નબળાઈઓ ખ ખેમતી દેખાય, છતા પાછલા 
 ખારણેથી તે દાખલ થતી જ રહે અને પરિણામે એ સમાજ ક્ષીણુ જેવો જ 
અતી રહે 

ધર્મનો ઈતિહાસ તપાસીએ તો એમ જણાય છે કે કયારેક તે વિશેષ 
ખહિલક્ષી ખને છે અને કયારેક અ'તરલક્ષી ન્યારે સાચા અથમા ધર્મ 
અ'તરલક્ષી હોય છે ત્યારે તે સુખ્યપણે વ્યક્તિમાં વિકાસ પામે છે કોઈ એક 
વ્યક્તિ ખરેખર અતરલક્ષી હોય ત્યારે એતી આસપાસ સમાજ આકર્ષાય છે. 
સમાજમાનસ એવુ છે “કે તેને સ તોષવા સ્થૂળ પણુ રસદાયક પ્રરૃત્તિઓ નનેઈ એ 
ગએ વલણુમાથી અ તરલક્ષી વ્યક્તિની આસપાસ પણુ ક્રિયાકાડો, ઉત્સવો અને 
વિધિવિધાનોની જમાવટ થાય જ છે આ જમાવટતુ જ્ેર્‌ વધતા ત્ત્યારે 
અતર્લહ્મી વલણ્‌ મ'દ થઈ જય છે, કે ક્યારેક સાવ ભૂ'સાઈ જય છે, ત્યારે 
વળો કાઈ વિરલ વ્યક્તિ એવુ વલણુ આણુવા પ્રયત્ન ડરે છે. એ પ્રયત્નમાથી 
પાછે એકાદ નવો ફાટા જન્મે છે અતે કાળક્મે તે ફોટામાં પણુ સમાજ- 
માનસ પોતાને અતુકૂળ હોય એવા ક્યાકાડો અને ઉત્સવો થો છે. આમ 


ન્છ્ટ દ્શાત અને દિચિ'”તત 


પર્મવૃત્તિને સ તોષવાના પ્રેયત્તમાથી જ નિવૃત્તિ અને પ્રવૃત્તિની ખે બાજુએ! 
ઊભી થાય છે કયારેક ખ'ને સાથે ચાલે કે, કયારેક એકતું પ્રાધાન્ય હાય છે 
તો કયારેક ખને પરૂુપર અથડાય છે. 


જૈન પરપરા મૂળે અ'તરલક્ષી અને તેથી કરીતે વ્યક્તિગત નિરત્તિ- 
આજુમાંથી શર્‌ ચઈ છે. હિંસા ન કરવી, મતનો નિત્રહ કરવો, ઉપવાસ અને 
ખીજ એવા ત્રતો દારા તપ સાધુ એ બધુ નિરૃત્તિમાં આવે છે. નિલત્તિનો 
આશય મૂળે તો ચિત્તગત દોષોને રોકવાનો જ છે; પણુ એવી સછે સમજ 
કાઈ સૌને હોતી નથી, એટલે સામાન્ય રીતે નિવૃત્તિની શરૂઆત જુદી રીતે 
શાય છે જે જે નિમિત્તો દોષના પોષક થવા સભવ હોય તેને તજવા એ 
'નિવૃતિતો સ્થ્રૂળ અર્ચ અસ્તિત્વમાં આવે છે આ અથ સમાજગત રૂઢ થતાં 
કાઈકે એવુ જ વાતાવરણુ સર્જાય છે “કે, જ્યારે કોઈને પણુ ધર્મની ભૂખ 
જાગે ત્યારે પ્રથમ એવાં નિમિત્તો ત્તજવા તે તૈયાર થાય છે; પણુ જેમ એક જ 
"ૅ્દ્સાથી જવન ઝ્વસ્થપણે નથી ચાલતુ, તેમ માત્ર તેવા નિમિત્તો ટાળવાધી 
ચેયક્તિક કે સામાજિક ધર્મતુ જીવન નિર્વિકારપણે નથી ચાલતુ. કારણુ એ 
છે 'કૃ જે નિમિત્તો દોષના પોષઢ માતી ત્યજવામાં આવે તે નિમિત્તો કાઈ 
એકાત દોષના પોષક બને જ એમ નથી હોછુ દોપતુ મૂઈી ચિત્તમાં હોય છે 
તને એ મૂળ કાયમ હોય તો જ એવા નિમિત્ત દોષના પોષક બતે છે જે 
એ મૂછી [ચિત્તમાં ન હોય કે અલ્પ હોય તો તેટલા પ્રમાણમાં બહારના નિમિત્તો 
પણુ દોષના પોષક નથી થતા કે ઓછા થાય છે. એ જ રીતે ચિત્તગત દોષો 
-એા ડરીએ તેની સાથે સાથે ચિત્તની શક્તિઓને વિકસાવવા, બહલાવત્રા, 
અને તેના લોકહિતકારી પરિણામો લાવવા માટે પણુ એ જ ખાલ નિસિત્તા 
ઉપયોગી બને છે. ચિત્તગત દોષોને કારણે જે સાધતા વ્યક્તિ કૈ સમાજને 
નીચે પાડે છે તેજ સાધનો ચિત્ત//પ્, અને વિવેક જાગતાં વ્યક્તિ અને 
સમાજને ઉપકારક ખને છે. આ વન્તુ ભુલાઈ જવાચી નિશત્તિતી બાજુ ગ્રબળ 
ચાય છે; ત્યારે બાલ ત્યાગ ઉપર ભાર્‌ અપાય છે અને પરિણામે રક્તિવિકાસ 
રૂષાઈ જાય છે. એક બાજુથી અ તરગત દોષો ફાયમ હોય છે અને ખીજ ખાજુથી 
જીવનની સાધક શકિતને વિકસાવવા માટે ન્નેઈતું પ્રરત્િક્ષેત્ર મળુ નથી. 


ર 
જેન પર પરાના પતિહાસમા, ખીજ નિવ્ત્તિલક્ષી પરપરાઓતી પેઠે, આ 
ર ન જોવા પળે છે કાંઈડે ઞઅમાજમાનસ એવુ ધડાઈ જાય છે 
સિવસ તે પડપર્પરા છોડી એકફાઞેક પ્રશૃત્તિક્ષેત્ર પસદ કરતુ નથી અને 
તેશત્તિનો સાચો ભાવ પચાવી શસ્તુ નથી તેતે લીધે આવું માનસ નિશૃત્તિની 


પ્રલસ્તિલ્ષક્ષાો ડલ્યાણમાર્ગ” ૭૯ 


કૃત્રિમ સપાટી ઉપર્‌ રમતુ હોય છે અને પ્રટૃત્તિમા મઝ્કમપણે સમજપૂર્વક 
ભાગ લઈ શકતુ નથી, ને તે વિના રહી પણુ શકતુ નથી. એટલે તેની દશા 
ત્રિશ'ક જેવી ખતે છે. આવી ત્રિરાકુ દશા આખા ઇંતિહાસકાળ દરમિયાન 
ઓછાવત્તા પ્રમાણમા દેખાય છે. તેમાથી ઉધ્ધરવાના પ્રયત્નો સાવ નથી થયા 
એમ તો નથી; પણ તે સમાજમાનસના સૂછી ઘડતરમાં વધારે ફેર પાડો 
શકચા નથી. 


ખૌદ્ધ, જેન અને સન્યાસ કે પરિત્રાજક એ ત્રણુ પરપરાઓ મૂળે 
તિવ્ત્તિલલી છે. વૈયક્તિક મોલનતો આદશ એ ખધામાં એકસરખા હોવાથા 
ગમા વૈયક્તિક સુખ અને વૈયક્તિક ચારિત્રતું તત્તત્તાન પ્રધાન પદ ભોગવે છે; 
જ્યારે પ્રવૃત્તિલક્ષી ધમેમા સામૃહિક સુખની દૃષ્િ સુખ્યપણે હોવાથી એમાં 
સામૂહિક ચારિત્રના ઘડતર ઉપર વિશેષ ભાર મૂકવામાં આવે છે નિ્ણતેધમે 
અને પ્રદૃત્તિધમેનુ તત્ત્વજ્ઞાન એ રીને કાંઈઝ જુદું' પડતુ હોવાથી વ્યવહારમાં 
એના પરિણામો પણુ જુદાં આવેલા નોંધાયા છે, અને અત્યારે પણુ એ 
પરિણામો! જીદા આવતા અતુભવાય છે. ખૌદ્ધ પર પરા મૂળે નિજૃત્તિલક્ષી હતી, 
છતા તેમા પ્રજૃત્તિધમેના પોષક ખીન્ને પ્રથમથી જ હતા. તેને લીધે તે ખહુ 
*વિસ્તરી પણુ શકી અતે એ વિસ્તારે જ તેને પ્રરૃત્તિધર્મ'તુ કે મહાયાનતુ રૂપ 
ક્ષેવાની ફરજ પાડી ને ભાગ મહાયાનરૂપે અસ્તિત્વમાં આવ્યો તે જ ગ્રવૃત્તિ- 
ધર્મના આતરિક ખળને લીધે દૂર દૂર અતિ વિશાળ પ્રદેશો ઉપર કરી વળ્યો 
અને લોકગમ્ય પણુ બનતો; જ્યારે ખીન્ને નિર્શત્તિલલી માગે ગ્રમાણુમાં બહુ 
મર્યાદિત રજો, જે હીનયાન તરીકે ન્નણીતો છે. 
નિજૃત્તિલક્ષી પરિત્રાજક પર પરામાં પણુ ક્રાંતિ થઈ અને ગીતા જેવા 
અતુપમ ગ્રે એ નિવૃત્તિતું આખુ સવરપ જ એવું બદલી નાખ્યુ કે નિવૃત્તિ 
કાયમ રહે અને પ્રરૃત્તિતે સપૂ્ણું અવકાશ મળે એજ નિશૃત્તિ-પ્રદૃત્તિનો 
ગીતાગ્રતિપાદિત સુભગ સમન્વય અનાસક્ત કર્મયોગ તરીક્રે નનણીતો છે એ 
કમચોગે ખહુ મોટા માણૂસો નિપજવ્યા પણુ છે, અને આજે પણુ એનાં 
“અસર ચોમેર વધતી જ દેખાય છે. 
ઔદ્દ ઉપદેશમા જે પ્રરૃત્તિધમેનાં પોષક ખીન્ને હતા તેને ક્રાંતિકારી 
વવિચારક્રોેએ એવાં વિકસાવ્યા, તેમ જ એ રીતે અમલમાં મૂકવાં 'ે તેને લીધે 
નિશૃત્તિના હિમાયતી હીનમાગીઓ ખહુ પાછા પડી ગયા. એ જ રીતે પરિ- 
વ્રાજક ધમૈના સૂજ્તનને અવલખી જે અનાસક્ત કમયોગ વિકસ્થો તેને લીધે 
સૈષ્કર્મ્મસિદ્ધિતો નિવૃત્તિલક્ષી શ કરાચાર્યપ્રતિપાદિત માગે પાછળ પડી ગયો, 


હ 


૮૦ દરન અને શચિતન. 


અને શ'કરાચાર્યના જ તત્ત્વતસાન ઉપર અનાસાત કમેષ્રોાગની સ્થાપના થઈ. 
આ રીતે બૌદ્ધ અને પરિત્રાજક બત્તે નિવ્રત્તિ-પર પરાઓએ ગ્રેરૃત્તિને પુખ્કળ 
અવકાશ આપ્યો અને માનવીય સમમ્ર રાક્તિઓને નવુ નગં સર્જન કરવાની 
પૂરી તક આપી, જેના પરિણામો સાહિત્ય, કળા, રાજકોરણુ આદિ વિવિધ- 
ઘ્વેત્રે ન્નણીતાં છે 


જૈન પરપરાનુ મૂળગત નિવૃત્તિલક્લી દષટિબિદુ ખદલાયુ નહિ. કાળબળ. 
અને ખીનન બળા જુદી અસર ઉપનવવા મથ્યા, પણુ એમા નિહૃત્તિલક્ષી ધર્મ 
એટલો બધો દઢમૂછી અતે એકાગી રણો છે કે છેવટે તે પરિવતેનકારી બળે 
ફાવ્યાં નથો અને ફાવ્યા હોય તો બહુ જૂજ પ્રમાણુમાં અતે તે પણુ કાયમી 
તો નહિ જ આ વસ્તુસ્થિતિ આપણે પઇતિહાસ ઉપરથી નની શકીએ છીએ. 

રાજકારણુમાં તિલકને અનોખું સ્થાન અપાવનાર એ તેમનો અવિચળ 
કર્મયાગ જ છે ગાંધીનું જીવનના સમશ્ર પાસાઓને સ્પરતુ, અદ્ભુત 
વ્યડ્તિત્ત એ તેમના અનાસક્ત કર્મયોગને જ આભારી છે. શ્રી વિતોબા 
વેદાત અને શાંકર્‌ તત્ત્વનાનના એકનિષ્ઠ અભ્યાસી છતા જે લોકવ્યાપી વિચાગ 
અને કાર્યની કરાતિ કરી રહ્યા છે તેની પૃષ્ટભૂમિકા કે તેતું' પ્રેરકબળ એ તેમના 
ગીતાષ્રતિપાદિત અનાસક્ત કમચોગમાં રહેલુ છે શાંતરક્ષિત જેવા નાલ દા. 
વિદ્યાપીઠના આચાર્ય એસી વર્ષની ઉંમરે તિખેટ જેવા અતિ ઠંડા અને દુર્મેમ 
પ્રદેશમાં જઈ એકસો! દશ વર્ષની ઉંમર્‌ લગી સતત કામ કરતા રણા, એ 
મહાયાનની ભાવનાનો સખળ પુગવો છે જેન પર પરામાં એવા પુરતો પાકવાનો 
સભવ જ નથી એમ માનવાને કોઈ ડાર્ણુ નથી ઊલટું એમ કહી શકાય 
“ક જુંદે જુદે સમયે એમા પણુ વિશિષ્ટ પુસ્ષાથી વ્યક્તિઓ પેદા થઈ છે, 
છતા એ પર્‌પરાતુ મૂછ ખધારણુ જ એવુ છે કે કોઈ એક સમર્થ વ્યક્તિ 
કાઈકે ક્રાતિકાગી કામ વિચારે કે પ્રારભે ત્યા તો તત્કાળ “કે થોડા વખત 
પછી તેના મૂળ જ ઊખડો જવાના આતે લીધે જૈન પર્‌ પરામા જે નવા નવા 
કાટા કાળક્રમે પડતા ગયા તે ખધા આત્ય તિક નિવૃત્તિ અને ક્યાકાંડના આધાર 
ઉપર જ પડયા છે એફ પણુ એવો ફ્રાટો નથી પડ્યો કે જેના પુરસ્કર્તાએ 
જેન પર પરામાં નિવૃત્તિધર્મ ને પ્રકૃત્તિધર્મતુ વ્વવસ્થિત રૂપ આપવાની હિમાયત કરી 
હોય આને લીધે શક્તિશાળી માણસોની પ્રતિભાને પરપરામાં સમમ્ર પ્રકારની, 
વિધાયક પ્રણાત્તિઓ વિકસાવવાની તક મળતી નથી અતે તેથી તે પરપરા 
ગાધી કે વિનોબાની કોટિના માણસોને ભાગ્યે જ જન્માવી કે પોધી શકે. 
સાનવતા કે રાષ્ટ્રીયતાની દૃષ્ટિએ પણુ આ એક પ્રત્યવાય જ કહેવાય 
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ચમાપભેં જેઈ ઝે છીએ ક સતબાલે વિચાર અને વિવેકપૂર્યક પ્રરૃત્તિધર્મ 
સ્વીકાર્યો છે, પણ નિ#ત્તિના સાચા અથ નહિ સમજનાર જૈન સમાજ તેમને 
ભાગે જ સાય આપે છે. આચાર્ય તુલસોગણિ માનવધર્મ લેખે આગુત્રતના 
વ્યાપક વિચાર રજૂ કરે છે, તેમા પણુ તેમતે પ્રટત્તિતી કોઈ પણુ વિધાયડ 
ખાજુ રન્‍તૂ કરતા 'ખચકાવુ પડે છે. જે એકાગી નિરત્તિસસ્કારનો સાપ્રદાયિક 
વળગાડ આડે ન આવતા હોત તો, એ જ તુલસીગણિના વિધાનો અને તેમતી 
પ્રણતિ કાઈ જુદા જ રૂપમાં હોત એમ કલ્પી શડડાય. મુનિ સમતભદજી, જે 
હમણાં જ દિગબર સુનિ બન્યા છે અને જેમણે આ'ખી જિ દગી સમજણુપૂર્વા ક 
*ળવણાનુ* ઉદાત્ત કાર્ય કયું છે, તેઓ જે પોતાના ઉદાત્ત ધ્યેયને વધારે 
વ્યાપટ અને અસાપ્રદાયિક ખનાવવા બાલ દ્ગિબરત્તમા જ કૌપીન પૂરતો 
"રકાર કરે અને અત્યારે છે તેનાં કરતાં પણુ અતરત્યાગ વધારે કેળવે, તોય 
તેમતે સમાજ મુનિ તરીકે ફ્રૅંકી દેવાના અને તેમની શક્તિતુ કે કાર્યનુ 
સૂક્લાકન નહિ કરવાનો. આ ધારણા ને સાચી હોય તો એમ કહેવુ જેઈએ 
“૨ જૈત પરપરામા પ્રચલિત નિરૃત્તિધમની એકાગી કલ્પના હવે નભાવવા જેવી 
નથી અને નભે તો તેતે આશરે સર્વાંગીણુ વિકાસતી શકથતા પણુ નથી 


--પ્રસુદ્ જવન સપ્ટેબર '૫૪ 
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કાન્તિ-ફ્ેરફ્ાર એ વસ્તુમાત્રના અનિવાર્ય સ્વભાવ છે. કુદરત પોતે 
જ અણૂધારેલ સમચે કે ધારેલ વખતે ક્રાન્તિ જન્માવે છે મૂતુષ્ય પણુ 
અુહ્ધિપૂર્વક એવી કાન્તિ કરીને જ જીવન ટકાવે અતે લ'બાવે છે વિજળી 
અચાનક પડે છે ને ઝાડાને હ્મણમાત્રમા નિર્છ્વ કરી ખીનન જ કાઈ 
કામ લાયક બનાવી મૂકે છે પણુ વસ તત્ડતુ એથી ઊલટું કરે છે. તે પાંદડા- 
માત્રને ખેરવી નાખે છે, પણુ તેની સાથે જ કોમળ, નવીન અને લીલાંછમ 
અપૂર્વ પાંદડાઓ જન્માવતી જાય છે ખેડૂત કચારેક આખા ખેતરને સૂડી 
નાખીને જ નવેસર ખેતીની તૈયારી કરે છે, ત્યાર વળી તે ખીજવાર 
માત્ર નીદણુનુ કામ કરી, નકામા ઝાડપાલાને જ જેકી દઈ, કામના છેડવા 
અને રોપાઓને વધારે સારી રીતે ઉગાડવા-સકળ કરવા યત્ન લે છે. આ 
અધા ડ્રેરક્રારો પોતપોતાના ગ્થાનમાં યોગ્ય છે, તો બીજે સ્થાને તે તેટલા 
જ અયેગ્ય સિદ્ધ થાય છે આ વસ્તુસ્થિતિ પ્યાનમાં લઈએ તો આપણુને 
ફાન્તિથી ડર્વાને પણુ કારણુ નથી, તેમ જ કાન્તિને નામે અવિચારી 
ક્રાન્તિ પાછઠ્ઠી તણાઈ જવાને પણુ કારણુ નથી આપણુ કામ; 
ભૂતકાળના અતુભવ અને વર્તમાન કાળના અવલોકન ઉપરથી, સુ'દ૦ ભાવી 
વાસ્તે કયે સ્થાને શુ કરવુ, શું રાખવુ, શુ* બદલવું ને કેટલુ રાખવુ 'તે 
કેવી રીતે રાખવુ' કે ફ્રેકવુ, એ શાંત ચિત વિચારવાનું છે. આવેશમાં તણાઈ 
જવુ કે જડતામા કસાઈ જવુ એ ખન્ઞે એકસરખી રીતે જ હાનિકારક 
છે. તેવી આપણુ પ્રત્યેક કાર્ય ચપળત્તા, શાતિ અને વિચારણા માગે છે. 


આ દૃષ્ટિએ અતારે હુ જૈન યુવકમા ત્રણુ લક્ષણા હોવાની અગ- 
યતા જ્નેઉં છુ “ જતન પર્‌ પરાવાળા કુળમાં જન્મેલો તે જેન' એવો જેનનો 
સામાન્ય અથ છે. અઢાર વર્ષથી ચાલીસ વર્ષ જેટલી ઉમરને. સામાન્ય રીતે 
સુવક ડરી શકાય પણુ આપણે માત્ર એટલા જ અથમા જૈતન યુવક શખ્દને 
પગિમિત રાખવા ન ઘટે આપણો પ્રતિહાસ અને વતમાન પરિસ્થિતિ 
ઝમાં છવનભૂત એવા નવીન તત્ત્વો ઉમેરવા સૂચવે છે, 'કે જેતા સિવાય 
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જૈન યુવક માત્ર નામનો કૈત્ન યુવક રહે છે. અને જેના હોવાથી સ ક 
જવન્ત થયાર્ધ યુવક બને છે. ને ત્રણુ લક્ટણો નીગે ગમાણે : 


(3) નિશત્તિલતી ગેઝત્તિ. 
(૨) નિ્માહ કમયોગ 
(૩) વિવેટ્ી ક્યાશીલતા. 


૧. નિવૃત્તિલક્ષી પ્ેવૃત્તિ 


આપભેા સમાજ નિકૃત્તિપ્રધાત ગણાય છે આપણને પ્રતિહાસમાં જે 
'નિરૃત્તિ વારસારૂપે મળી છે તે નિવૃત્તિ અસલમાં ભગવાન મહાવીરની નિજ્ત્તિ 
છે, અને તે વાસ્તવિક પણુ છે. પરતુ એ નિરૃત્તિ જ્યાગ્થી ઉપામ્મ ખની, 
તેનો ઉપાસકવર્ગ વધતા ગયો, કમેકમે તેના સમાજ પણ બઅ'ધાચે।, તયારે 
એ નિદૃત્તિએ જુદું રૂપ ધારણુ કર્યું . છેવટની હદના આપ્યાત્મિક ધમો વિરલ 
-્યક્તિમાં તાત્વિક રૂપે સંભવે છે, અને હોય પણુ છે, પરતુ સમૂહમાં એ 
ધમો છીવ'ત રહી નથી શકતા, એ માનવ સ્વભાવની સુવિદિત બાજી છે. 
તેથી ત્તયારે ઉપાસક સમૂહે સામૂહિક દરિએ આત્ય'તિક નિવૃત્તિની ઉપાસના 
શરૂ કરી ત્યારથી જ એ નિદત્તિનુ વાસ્તવિકપણ ઓસરવા ખેઠેઃ આપણા 
સમાજમા નિજત્તિના ઉપાસક સાધુ અને શ્રાવક એવા ખે વગ ગ્રથમથી જ 
ગચાલ્યા આવે છે જેનામાં માત્ર આત્મરસ જ હોય અને જેને વાસનાની 
ભૂખની કોઈ પણુ જાતની તાપ્તિ આકર્ષી: ન જ રાક્રેએવી વ્યક્તિને દેહની 
પણુ પડી નથી હોતી તેને મકાન, ખાનપાન કે આચ્છાદનતી સગવડ- 
અગવડો આકર્ષી: કે મૂંઝઝી નથી શકતી પણુ આ વસ્તુ સમૂહમાં શક્ય 
નથી ખુદ સાધુવર્ગ, કે જે ઘરખાર જોડી માત્ર આત્મલક્ષી ખતી જીવન- 
ચાપન કરવા ઇચ્છા રાખે છે, તેનો પદતિહાસ તપાસીશું, તોપણુ ચઆપણુને 
સ્પષ્ટ દેખાશે કે તે સામૂહિક રૂપે સગવડ-અગવડમાં સમ રહી શક્યો નથી. 
દૃષ્કાળ પડતા જ સાધુવર્ગ બનતા ગ્રયત્ને સુભિક્ષવાળા દેશોમાં વિચરતો દેખાય 
છ; સુભિક્ષ હોય ત્યાં પણુ વધારે સગવડવાળા ગ્થાતોમા જ તે વધારે સ્થિર 
ર્હે અને વિચરે છે. વધારે સગવડ પૂરી પાડનાર ગામા અને શહેરોમાં પણુ 
જે કુટુંબો સાધુવર્ગને વધારે સારી સગવડ પૂરી પાડૅ છે તેમતે ત્યા જ 
સુખ્યપણુ તેમનો જવરઅવર્‌ વધારે દેખાય છે આ ખધછું અસ્વાભાવિક 
નથી, તેથી જ આપણે સગવડ વિનાનાં ગામો, શહેરો અને દેશોમાં સાધરમનુ 
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ચુવકોને 1 ૮૫ 


જ્યારે અયોગ્ય રીતે એકખીનન સાથે સકળાઈ જય છે ત્યારે નિરૃત્તિ એ 
સાચી નિશત્તિ નથી રહેતી અને પ્રરૃત્તિ પણુ પોતાતો ગ્રાણુ ખોઈ ખેસે છે. 
એક ગ્રસિદ્દ આચાયે આગેવાન અને રિક્ષિત મનાતા એક ગૃહસ્થ ઉપર 
પત્ર લખેલો. તેમાં સચવેલુ કે રખે તમારી પરિષદ પુનર્લસતી ભ્રમણામાં 
“સંડોવાય. એમ થશે તો ધર્મને લાંચ્છઠત લાગરે ઉપરથી જેતા યાગી ગણાતા 
એ આચાર્યની સૂચના કેટલી યાગગભિંત લાગે છે | પણુ સહેજ વિશ્લેષણુ 
કરતા આવી અનધિકાર સંયમની ભલામણુનુ મર્મ ખુલ્લું થાઈ ન્ય છે 
પુનર્લગ્નની હિમાયત કે તેના પ્રચારથી જેન સમાજ ખાડામાં પડશે, એવી 
મડ્કમ માન્યતા ધરાવનાર અને પુતર્લંગ્ત કરેલ પાત્રોને હલકી દૃષ્ટિથી જનાર 
એવા જ ત્યાગીઓ પાસે, જ્યારે આપણે ૨હ જ નહિ, અતિશદ્દ ઉમરે કુમળી 
કન્યા સાથે લગ્ત કરનાર ગૃહસ્થોને, અગર એક સ્ત્રી હૈયાત છતા ખીજ 
કુરનાર્‌ ઝૃહસ્થોને, અગર પુખ્ત ઉમરે પહેોત્યા પછી ચોથી કે પાચમી વાર 
પરણુનાર ગ્ૃહસ્થાને, પૈસા હોવાને કારણે, આદર પામતા કે આગલુ આસન 
શોભાવતા જેઈ એ છીએ, ત્યારે એ ત્યાગી ગુરુઓતી સયમની હિમાયતમાં 
“જુટલો વિવેક છે એ તરી આવે છે 

ઘણા ત્યામી ગુસ્ખઓ અતે તેમની છાયા તળે વગર વિચાર્યે: આવેલા 
ગૃહસ્થો સુષ્ધા જ્યારે એમ કહે છે કે, “ આપણે આપણો ધમ સભાળીએ, 
દેશ અને રાષ્ટ્રને એને માર્ગે જવા દો. કઈ રાજ્ય વિરુદ્દ તે વળી આપણુ 
જૈનથો વિચારાય કે કરાય ? *-ત્યારે નિદત્તિ અને ત્રજત્તિના પલ્લામા કેટલુ 
અસામજસ્ય ઊભું થયુ છે તે જણાઈ આવે છે ન્નણે ઉપરની વિચારરણી 
ધરાવનાર્‌ દેશતી ગુલામી અગર પરતત્રતાથી સુક્ત જ ન હોય, એમ લાગે 
છે તેએ એ ભૂલી ન્નય છે કે આર્ચિક, ઔદ્યોગિક કે રાજકીય પરત-ત્રતા 
ને દૈશમાં હોય તો તેએ પોતે પણુ એ જ ખેડીચી બધાચેલા છે. ગુલામી 
સદી જવાને કારણે અગર ટૂંકી દૃષ્ટિને કારણે ગુલામી ગુલામી ન લાગે, પણ 
તેથી કાઈ ગુલામીના ખોજ એણે થતો નથી વળી, આવા ટૂંકી દૃષ્ટિવાળા 
વર્ગે એ પણુ વિચારવુ જેઈએ કે વિશ્રમા સ્વતત્રતા માટે પ્રસરતા આંદોલનો 
ખે-રેક્ટાક આપણા આપા દેશમાં ખૂણે ખૂણે વ્યાપી 2૯ છે. સ્વતત્રતાની 
તમન્નાવાળા વર્ગ નાનો પણુ મક્કમપણે એ જ દિશામા ફૂચ ડરી રહ્યો છે 
ધર્મ, પથ અને કોમને ભેદ રાખ્યા સિવાય હજારો, બલ્કે લાખો, યુવડ- 
યુવતીઓ એમને સાથ આપી રહ્યા છે વહેલુ કે મોડું એ ગ્રગતિનુ તત્ર 
સકળ થવાતુ જ છે. મષ્ટ-ઉત્થાનની સફળ હ્મણે સુદર ફળાની ભાગૌોદારી 
[સિવાય જે જેન સમાજને પણુ ન જ રહેવુ હોય અને એ ફળા હાથમાં 


તા દર્શન અને ચિંતને. 


આવતાં આસ્વાદવાં ગમતાં હોય તા એ સમાજે ગુલામીનાં ખંધન તોડવામાં 
ઇંચ્ઠા! અને બુદ્ધિપૂર્વક, ધર્મ સમજીને જ, ફાળા આપવો જેઈ એ. તેથી હુ 
ગ્રોઝસ માનુ છુ કે, જૈન યુવકે પોતાનુ' જીવનત'ત્ર નિષૃત્તિલક્ષી પ્રૃત્તિવાળુ 
વિવેકપૂર્વક પોતાની જ મેળે ગોઠેવવુ, એમા પ્રાચીન વારસાની રક્ષા અને 
નવીન પરિસ્થિતિને ખધ ખેસે એવાં તત્તવાતુ સ'મિશ્રણુ છે નિવૃત્તિને સોચી 
નિયૃસિરૂપે ટકાવી રાખવાનો સાદો એકે જ નિયમ છે અને તે એ કે જે! 
નિવૃત્તિ સ્વીકારવી તો જીવનના ધારણુ-પાષણુને અગે અનિવાર્ય આવશ્યક 
ગવી બધી પ્રવૃત્તિના ભાર પોતાના ઉપર જ રાખવો, બીજાએ કરેલ 
પરૃત્તિના ફળો આસ્વાદવાનો સદતર ત્યાગ કરવો. એ જ રીતે નને ગ્રલૃત્તિ 
સ્વીકારવી હોય, અને તેમ ૭તા જીવનની વિશુદ્ધિ સાચવવી હોય, તો સ્વીકારેલ 
પ્રદૃત્તિના ફળોને માત્ર આત્મગામી ન રાખતાં તેને સમૂહગામી બનાવવા તર્‌ 
લદ્મ રાખવુ આમ થાય તો પ્રાપ્ત થયેલ સાધન-સગવડા માત્ર વૈયક્તિક 
ભાગ કે નિરર્થક ભોગમાં ન પરિણુમતા તેનો સમૂહગામી સુદર ઉપચોગ 
ચાય અતે પ્રશ્નિ કગ્નાર્‌ એટલે અ શે વૈયક્તિક તૃષ્ણાથી મુકત થઈ નિવૃત્તિતુ 
તત્ત્ત સાધી શકે 
૨* નિર્સાહ કમચાગ 
બીજી લક્ષણુ એ વમ્તુત પ્રથમ લતાણૂતુ' જ નામ છે અહિક અને 
પારલૌકિક પચ્છાઓનો તૃપ્તિ અર્થે. યસયાગાદિ કમી ખહુ થતાં “ધર્મ તરીકે 
ગણાતા આ કર્મો વસ્તુતઃ તૃષ્ણાજનિત હોઈ સાચો ધર્મ જ નયી, એવી 
ખીન્ન ષટ્લની સાચી પ્રબળ માન્યતા હતી ગીતાધર્મપ્રવર્ત્તક જેવા દીર્ધદર્શી 
વિચારક્રાએ જ્નેયું કે કર્મ અર્થાત્‌ ગ્રદૃત્તિ વિના જીવનત ત્ર, પછી તે વ્યક્તિતુ હો 
કેસમૂફતુ, શકય જ નથી અને એમણે એ પણુ ન્નેયું કે કર્મ-ગ્રશૃત્તિની પ્રેરક 
ઉપ્ણા જ બધી વિડંબતાતુ' મૂળી છે. આ બન્ને દોષોથી મુક્ત થવા તેમણે 
અનાસક્ત કર્મયોગ સ્પષ્ટપણુ ઉપદેસ્ષ્ો જેકે જેન પર'પરાતુ લદ્ય નિર્મૌહત્વ 
છે, પણુ આખા સમાજ તરીકે આપણે કર્મ-પ્રશૃત્તિ વિના રહી! કે જીવી 
રકવાના જ નથી. એવી સ્થિતિમાં આપણા વિચારક વર્ગે નિહ કે અના- 
સકત ભાવે કર્મયોગનો જ માર્ગ સ્વીકારવો ઘટે છે અન્ય પર'પરાઓને જ્ને 
આપણે કૉઈ આપ્યુ હોય તો તેમની પાસેથી કાંઈ. મેળવવુ એમાં આપણી 
રીણૂપત નથી વળી અનાસકેત કમચોગના વિચારોનું મૂછ #આપણા શાસ્ત્રો 
કે આપણી પરપરામાં નથી એમ પણુ નથી, તેથી હુ માતુ છું કે આ 
કાણે દરેક વિચારક જૈન્ન એ માગ'તુ સ્વરૂપ સમજવા અને તેને જીવનમાં 
ઉતારતા નિશ્રયવાન થાય. 


રે 


ન 


ચુવકેને [૭૭ 
૩. વિવેકી ડિયાશીલતા 


હવૅ આપણે ત્રીજા લક્ષણુ ઉપર આવીએ આપણા નાનકડાશા 
સમાજમાં સામસામે અથડાતા અને વગર વિચાચે ઘોષ-પ્રતિધોષ કરતા ખે 
બૈકાન્તિક પક્ષો છે - એક પક્ષ કહે છે કે સાધુ-સ'સ્થા હવે કામની નથી, તે 
જવી જ જેઈએ. શાસ્ત્રો અને આગમોના તે તે સમયના બ'ધનો આ સમયે 
નકામા હોઈ એનો ભાર પણુ જવો જ જેઈએ તીર્થો અને મ'દિરાના બોજ 
પણુ અનાવસ્યક છે. ખીન્ને પક્ષ એની સામે કહે છે કે જેન પરપરાતુ 
સર્વસ્વ જ સાધુ-સસ્થા છે એમા કોઈ પણુ જતની ખામી હોય તોપણુ એ 
જેવા અતે ખાસ ડરીને કહેવા ના પાડે છે. એને શાસ્ત્ર તરીકે મનાતાં 
અધા જ પુસ્તક્રાના બધા જ અહ્ારેો મ્રાણ લાગે છે, અને તીર્થ તેમ જ 
મદિરેની વત'માન પહ્તિમા કાઈ ઘટાડે-વધારો કરવા જેવું લાગતુ' જ 
નથી મને પોતાને એમ લાગે છે કે આ બન્ને પક્ષો સામસામેના પ્વિરોધી 
એકાન્તોથી સહજ વિવેકપૂર્વક નીચે ખસી આવે તો એમતે સત્ય સમન્નય 
અને નકામી વેડદ્દાતી શક્તિ ઉપયોગી માર્ગે: લાગે. તેથી હુ' અત્રે જેન 
રાખ્દનો અથ વિવેક અને યુવકનો અથ* ક્યાશીલ કરી નેત યુવકના 
અનિવાર્ય લક્ષણુ તરીકે વિવેકી ક્રિયાશીલતાને સચવુ છુ- 

સાધુ સંસ્થાને તદન અતુપચોગી કે “ અજનગલસ્તનવત્‌” માનનારને હુ” 
"કટલાક પ્રશ્નો પૃછુ છું. ભૂતકાળની સાધુ સસ્થાની એતિહાસિક કારકિદીંની 
વાત ખાજુએ રાખીએ અને માત્ર ચાલુ શતાખ્દીની જ તેમતી કારકિર્દીને 
વિચાર કરીએ તાપણુ સહેજે એ સંસ્થા પ્રત્યે માન થયા વિના રહેતું નથી. 
દિગબર પર”“પરાએ છેલ્લી ઘણી શતાખ્ટીઓ થયા સાધુ સસ્થા ગુમાવી તો શું 
એ પરૂપરાએ સેતાખર પર્‌ પરા કરતાં વિદ્યા, સાહિત્ત કળા 'કે નીતિ પ્રચારમાં 
વધારે જાળા આપ્યો છે ? વળી અત્યારે દિગબર પરપરા સુનિસસ્થા માટે 
જે પ્રયત્ન કરી રહી છે તેતુ શુ' ઝારણુ ? જિદવા અને લેખિનીમાં વિવેક 
નહિ રાખનાર મારા તરણુ ભાઈઓને હુ પૂછું છુ કે તમે વિઘાપ્રચાર તે! 
ઇચ્છો છો ને? જે હા, તો આ પ્રચારમાં સૌથી પહેલાં અને સૌથી વધારે 
જ્રાળા આપનાર સાધુ નહિ તો બીજી કાણુ છે ? એક ઉત્સાહવીર્‌ શ્વેતાખર 
સાધુને કાશી જેવા દૂર્‌ અને ઘણા કાળથી ત્યન્નયેલા સ્થાનમાં ગૃહસ્ચ 
કુમાગને સિદહ્મણુ આપવાની મહત્ત્વપૂર્ણ અંત સ્ફુરણા થઈ ન હોત તો ગુ 
આજે જત સમાજસા જે ગ્ેક જાતની વિદ્યોપાસના શરૂ થઈ છે તેતુ નામ 
હોત? સતત કર્મશીલ એવા એડ જેન સુનિએ આગમાં અને આગમેતર 


૮૮ 3 દરત અતે ચિશતતન , 


સાહિત્યને ઢગલાખધ પ્રગટ કરી દેશ અને પરદેશમાં જે જૈત સાહિત્યની 
સુલ્ભતા કરી આપી છે અને જેને લીધે જેન-જેતેતર વિદ્દાનોતુ પ્યાન 
આટલા બધા પ્રમાણુમાં જેન સાહિત્ય તરક આકર્ષોચેસું દેખાય છે. તે કામ 
'કાઈ ગ્રહસ્થ બચ્ચો આટલી બધી ત્તરા અને સરલતાથી સખાટલા મોટા 
ગ્રમાણુમાં ડરી શકત ખરો? જે એક ૬ સુનિ અને તેમના શિષ્યવ્ગેં 
પોતે જ્ય ન્યાં હોય, ત્ત્યાં ત્યાં “ય તા હૉ જૈન સમાજની 
વિભૂતિરૂપ ગણાતા પુસ્તક્ભગરોને વ્યવસ્થિત કરવા, તેતે નજ થતા 
બચાવવા અને સાથે તેમાથી સેંકડો પુસ્તકોનું થમભર્લું, દેરા- 
પરદેશના વિદદાનોતુ ધ્યાન ખેચે એવું. વર્ષો થયાં પ્રકારાન કાર્ય કર્ચ 
રાખ્યું છે, તે મારા કે તમારા જેવો કોઈ ગ્રડસ્થ કરી શકત ખરે ? 

યાસ્્રો અને આગમોને ત્તૂનાં વ્નનાં સમજનાર ભાઈ ઓને છું પૂછ 
જુ કે તમે ક્યારે પણુ એ ચાસ્ત્રો વાં્યાં કે વિચાર્યા' છે ? તમને એની કદર 
નથી એ જ્ઞું' તમારા અગાનને લીધે કે એ સ્ાસ્્રોની નિરથકતાને લીધે? હુ 
એવા યુવકોને પૂછું છું કે તમારા સમાજનો લાંબા કાળનો કયો વારસો 
તમે દુનિયા સમક્ષ મૂફી રકા તેમ છે ? દેશપરદેશના જેનેતર વિદ્દાનો પણુ 
જેત સાહિત્યનું અદ્લુત મૂલ્ય આંકે છે અને તેના સિવાય ભારતીય સસ્ટૂતિ 
કે પ્રતિહાસતું પાનુ અધુર' છે એમ માને છે; એવી સ્થિતિમાં, તેમ જ લાખો 
અને કરોડોના ખચે દેશાતરોમાં જેત સાહિતતો સગ્રક કરવાના પ્રયત્નો 
ચાલી રજ્યા છે એવી સ્થિતિમાં, તમે જેન સાસ્ત્રો કે જેન સાહિતને બાળવાની 
વાત ડરો એ ઘેલછા નહિ તો ખીજ” શુ છે ? ી 

તીર અને મંદિરોના એકાન્નિક વિગેધીએઓને હ પૂછું છુ કે 

એ તીર્યસસ્થાના ઇંતિકાસ પાડળ સ્ઘાપત્ય. ચિલ્ષ અને પ્રાકૃતિક 
સૌ્યનો કેટલો ભન્ય ઘનિહાસ છુપાચેલો છે એ તમે વિચાયું છે ? 
સ્ધાનકવામી સમાજને ડાઈ તેમના પૂર્વ પુસ્વોના સ્થાન કે સ્ષૃતિ વિષે પૂછે 
તો તેએ તે વિષે શુ ડહી સકે ? ગુ' એત્રા અનેક તીથો નથી. જ્યાં ગયા 
પછી તમને એનાં મંદિરોની ભવ્યતા અને ડળા જેઈ એમ ડકહેવાતુ મત 
ચઈ જય કે લહી વાપરતારે "ખરેખર, સછા જ કરી છે? 

એ જ રીતે હ બીજા એકાન્તિક પક્ષને પણુ સ્ગાદરપૂર્વક પૂછવા દચ્છુ 
છું સાધુવગમાં કાંઈ પણુ કહેના કે સુધારવા કેુ* ન માનનાર તસુ 
ભાઈઓ, તમે એશ્લુ જ કહો કે સાધુ એ ને પરેખર આવજે સાધુ જ રહલો 
હોય તો તે વર્ગમાં ગ્ટસ્થન્ગ કસ્તા પણુ વધારે મારામારી, પક્ષધ્પકી 
ડુસાડુસી અને સેક જ ધનિકતે પોતપોતાનો ્યતુગામી બનાવવા પાહળીની 


સવન (૮૧ 
શ્વવ્યડત ભરીણઈ ગકાટથી વધી કમ ચાલે છે ?« અદારન' ગાગ્નની હિમાંધત 
કરનાર ગે ભાઈ ખોને « ચાદર પુછુ છ દે તમારી ચાસ્ત પળે અતન્ય 
ભક્તિ છે તો તમે ગેન વાંચવા-વિચાર્વામાં અને તેતી દેરકાળાનુથાર 
હપયોમિતા-ચતપયોગિતાન પ્મઘમ્મ દગ્વામાં તમારી બુદ્નિ ધોડી પણ 
કાજે આપ્યો છે ક કશ્ત પા?કી બુદિગ દોગ્વાગપો છો? મદિચ્નમ્યા 
પા.” વગર વિવેદ બધુ જ સર્વ ગ્વ હોમનાર ઉદાર ભાઈબળેનાને જુ' પૂછ છ 
કઇ તેટલા મદિમ યોગ રીતે ચાચવવ!ની પરી ચક્તિ તમારી પાગે છે ? 
ગેના ઉપર્‌ થતાં આકમળોના બવાદ્રીપૂર્તક પતિરાર કરાવી શત્તિ ધરાવો 
છે] ? તેમ €7 એની ગકતરદો પૂનમાં બીજું આવમ્પક કર્તન્ય ભજૃવી તો નથી 
જતા? ગ્યા રીતે બને પક્ષોને પ્રતો પછો હ તેમનુ ધ્યાન વિવેક તરક ખે'ચવા 
**૬/ છ. અને મારી ખાતરો છે ક બને પલો ને મર્યાદામાં રહો વિવેક- 
પૂર્વ વિચાર કગ્ગે તો તેએ પોતપાતાની કથામાં રહી કામ કરવા છતા 
શી અથડામણોાથી અચી જને. 


છવે જુ આપણા ડતવ્ય પ્રન્નો તરક વછી છ. વ્યાપાગ, ઉધ્યોગ, 
જળવગી. રાજ્સતા આદિને લગતા ગખ્ટ્વ્યાપી નિર્ણમો દેરાતી મહાસભા 
જે વખતોવખત વિચાગ્પૂર્તંક ઘડે છે, તે ₹ નિર્ણયો આપા હોઈ અતે 
તેવી જુદુ વિચાગ્વાપાયૂ કાંઈ રહેતુ નથી સામાન્િક પ્રશ્નોમાં નાતજાતના 
અધતન, બાળ-#હલગ્ત, વિધવાઓ પ્રતેતી જવાબદારી, અનુપયોગી ખર્ચોએ 
પ્ત્યાદિ અનેક છે પણ આ બધા જ ગ્રો વિષે જેનસમાજતી અનેક જુદી 
જુદી પરિષદો વર્ષો થયા ગવ કરતી જ આવે છે, અને વર્તમાન પરિસ્થાંત 
એ વિષે આપોઆપ કેટલોક માર્ગ ખુલ્લો કરે છે, તેમ જ આપ'શી યુવક 
પરિષદે પણ એવા પ્રશ્નો વિષે જે વિચાર્યું” છે તેમાં અત્યારે કાઈ ઉમેરવાપામુ* 
“દખાતુ' નથી તેથી એ પ્દ્ધોને હ' ન્નણીતે જ ન મ્પશતા માત્ર શક્ય 
ગ્રદૃત્તિઓ વિષે કેટલુક સચત કરવા ઇચ્છુ છુ 


આપષખ્ી પરિષદે પોતાની મર્યાદાઓ વિચારીને જ નિર્ધાર કરવો ધટે. 
સામાન્ય રીતે આપણી પરિષદ અમૂક વખતે મળી મુખ્યપણે વિચારવાનું 
કામ કરે છે. એ વિચારતે અમલમાં મૂકવા વાસ્તે જે કાયમી ખુહ્દિબળ, 
સમયખળ આવક્મક છે તે પૂરુ પાડનાર એક પણુ વ્યક્તિ જે ન હોય 
તા અર્થસત્રહનુ કામ પણુ અઘરુ" થઈ પડે છે. એવી સ્થિતિમાં ગમે તેવા 
ગુકર કત'વ્યોની રેખા આકીએ છતાય વ્યવણારુ દણિએ એનો બહુ અર્થ 
“રહેતો નથી આપ'શી પગ્ષિદને એક પણુ સાધુતે ટેકો નથી કે, જે પોતાના 


યુવકે ને [૯૧ 
કાર્યાલયમાં એવી ગોટ્વણુ કરવી “કે જેતે લીધે સ્થાનિક કે આસપાસનાં 
ગામડાનો! વિદ્યાર્થી, જે ભણુવાની સગવડ માગતો હોય તે, ત્યા આવી 
પોતાની પરિસ્થિતિ કણી શકે. તે તે યુવકસઘે આવા ઉમેદવારને પોતાની 
મર્યાદા પ્રમાણે કાઈ ને કાંઈ ગોઠવણુ કરી આપવા કે માગ સચવવા જેટલી 
વ્યવસ્થા રાખવી, જેથી ધણીવાર માગ અને આલ'બન વિના ભટકતા કે 
ચિતા કરતા આપણા ભાઈઓને ઓછામાં એછી આશ્રાસન પૂરતી તો 
રાહત મળે જ. 


આ સિવાય એક કર્તવ્ય ઉદ્યોગને લગતુ છે ભણી રહેલા કે વચમાં 
જ ભણુતર છોડી દીધેલા અનેક ભાઈઓ તેોકરી કે ધંધાની શોધમાં નયા 
તા જાય છે. તેમાના મોટાભાગને શરૂઆતમા દિશાસૂચન પૂરતો -પણુ ટેકા 
નથી મળતો. થોડા દિવસ રહેવા, ખાવા આદ્તિી સસ્તી સગવડ આપી ન 
શકાય તાપણું જે તેવા ભાઈઓ વાસ્તે કાંઈ તેમતી પરિસ્થિતિ જણી ચૉગ્ય 


સ્રૃચત કરવા પૂરતી વ્યવસ્થા તે તે સ્થાનના સંધો કરે તો એ દ્રારા પણુ 
યુવકમ'ડળાનુ સ'ગડેન સાધી શકાય 


હવે હુ' લાખી કત'બ્યાવલીમા ન ઊતરતાં છેલ્લા એક જ ક્તવ્યતું 
સુચન કરુ' છુ. તે છે વિરિષ્ તીથૌને લગતુ આખુ, પાલીતાણા આદિ 
'ટલાય એવાં આપણાં ભવ્ય તીથી છે કે જ્યા યાત્રા અને આરામ અથે 
હનર લોકો આપોઆપ નનય-આવે છે દરેક તીર્થો આપણુ પ્રથમ પ્યાન 
સ્વગ્ઠતા તરક ખેચે છે. તીથી જેવા ભવ્ય અને સુદર, તેટલી જ તેમાં 
અસ્વચ્છતા અને મતુષ્યકૃૂત અસુદરતા એટલે તીર્થાસ્થાનના યુવકસ'ઘો 
અગર તેની પાસેના યુવક્સ'ઘો આદર્શ સ્વચ્છતાનુ' કામ માથે લે તો તે 
દારા તેઆ આત્મવિશ્વાસ સાથે જનાતુરાગ ઉત્પન્ન કરી રકે. આખુ એ 
એક એવુ સ્થાન છે કે જે ગૂજરાત અને રજપૂતાનાતુ મધ્યવર્તી હોવા: 
ઉપરાંત હવા ખાવાતુ' ખાસ સ્થાન છે. પ્રસિદ્ધ જૈન મદિરે જેવા આવ- 
નાર આખુની રેકરીએઓમા રહેવા લલચાય છે, અને હવાપાણી વાસ્તે' 
આવેલો એ મ'દિરોતે ભેટયા સિવાય કદી રહેતો જ નથી જેવાં એ મદિર 
છે તેને જ ચોગ્ય એ સુદર પર્વત છે. છતા, તેની આજુબાજુ નથી સ્વ- 
ચ્છતા કે નથી ઉપવન કે નથી જળાશય. સ્વભાવે નિર્વિહણુ જન જનતાને 
એ ખામી લલે ન લાગતી હોય, છતા તેઓ જ ત્યારે કેમ્પ અતે ખીજ 
જળાશયો તરફ જાય છે લારે તુલનામાં તેમને પણુ પોતાનાં મદિરોની- 
આસપાસની એ ખામી દેખાઈ આવે છે. રિરોહી, પાલણુપુર કે અમદાવાદના. 


૯૨3 દર્શન અને ચિ'તને 


યુવકો આ દિશામાં કાંઈક જરૂર કરી શકે, ચોગ્ય વાઅનાલયો અને 
પુસ્તકાલષ્રોની સગવડ તો દરેક પ્રસિદ્ધ તીર્થમાં પ્રથમ હોવી જ જ્નેઈ એ. 
પણુ આણુ જેવા સ્થાનમાં એ સગવડ વધારે ઉપયોગી સિદ્ધ થઈ શકે.: 
પાલીતાણા જેવા તીર્થમાં કેળવણીની સંસ્થાઓ છે અને તે, નાનીમોટી 
પણુ, એકથી વધારે છે. તેની પાછળ ખર્ચ પણુ ઓછો થતો નથી. અલખત્ત; 
તેમાં કામ થાય જ છે; પણુ એ સસ્થાઓ એવી તથી કે જેના તરક બીજ 
ગ્રસિદ્દ સંસ્થાઓની પેડે વિદ્દાનોતુ ધ્યાન ખેંચાય. તે વાસ્તે ભાવનગર જેવા 
નજીકના શહેરના વિરિજ શિતિત યુવકોએ અસુક સહકાર તે સમ્થાએને આપવો 
ઘટે . કેટલીક ધાર્મિક પાદેશાળાઓ તો માત્ર નામતી અને નિષ્પ્રાણુ જેવી 
છે એમા પણુ યુવકો વામ્તે ક્તવ્યને અવડાશ છે. 


જે માણુસ જગ પણુ ઊચતીચના ભેદ સિત્રાય કહેવાતા અસ્પૃશ્યો 
અને દલિતો સાથે મતુષ્યતાપૂર્ણુઃ વ્યવદાગ કરતો હોય, જે ક્રજિયાત 
વૈધવ્યની પ્રતિષ્ઠાના સ્થાનમાં મરજિયાત વૈધવ્યની પ્રતિધ્દાનો અક્ષ 
સમર્થક હોય અને વળી જે સાધુસસ્થા આદિ અતેટ ધાસિંક સસ્થા- 
એમા જગાખદારીવાળી સમવોચિત સુધારણાનો હિમાયતી હાય. તે માણુસ 
આટલી ટૂકી અને હળવી કતવ્યયૂચના કેમ કરતો હરો એ ત્નણી. જડ 
રૂઢિની જમીન ઉપર લાબા કાળ લગી એકધારા ઊભા રહેવાથી ટાળી 
વિચારકરાન્તિના આકાશમાં ઊડવા ₹ચ્છનાગ યુવકવગને નવાઈ થાય, એ 
સ્વાભાવિક છે. પણુ આ વિષે મારો ખુલાસો એ છે કે આ માગ જણી ન્નેઈ ને 
મે સ્વીકાર્યો છે. મારુ એમ ચોડ્કસ માનવું છેકે એક હળવામાં હળવી પણુ 
ઉપયોગી કમં કસોટી, યુવક્રો સમક્ષ મૂકવી અને તપાસી ન્નેવું કે તેએ એ 
કસોટીમાં કેટલે અશે પસાર થાય છે. આ કસોટી તદ્‌ત હળવી છે કે 
સહેજ પણુ અધરી, એ સાબિત કરવાનું કામ યુવકનું છે. મોટે ભાગે 
જેન જતતાને વારસામાં એકાંગી અસુક જ દષ્ટિ ગ્રાપ્ત ચાય છે, જે 
"સમુચિત વિચારણા અને આવશ્યક ગ્રરૃત્તિ વચ્ચેનો મેળ સાધવામાં ઘણી- 
વાર વિધ્નરૂષ નિવડે છે. તેથી તેની જ્ગાએ કઈ દૃષ્ટિએ આપણુ યુવકોએ કામ 
લેડ એની જ મે સુખ્યપણે ચર્ચો કરી છે. હુ" આશા રપછું છુ કે આપણી 
સામે પડેલા સળગતા ખધા પ્રશ્નો વિષે વિચાર કરવામાં તને આપણે એ અનેકાગી 
દૃષ્ટિના ઉપયોગ કરોશું તો વગર વિધ્તે સીધે રસ્તે ચાલ્યા જઈશે]- 


જ હ 
“જૈનયુવક સસએેલન, અમદાવાદ સ્વાગતમ્સુખ તરીકેના ભાષણુમાંથી, 


જ 


પાંચ પ્રશ્નો 
(૨૧૪] 


પ વષ પછેવાંના અને આજતા સયુક્ત કરુઅબમાં આપને દ્રે 
ટે 2 ઝમાં કેમ્દાર્‌ દબ્ડ છે ? ફકુબસસ્યાનું' ભાવિ ગપ જેવુ કશ્પેો। છે ? 

ઉ.--૨૫ વર્ષ પહેલા પગ, ગામડા અને રહૈરતા કુટ્અછવનમા 
ઘા કે? હતો ચામડામાં વાતાવરશ વધા? સ'કચિત હત. સયુક્ત 
કટબ જતુ. પણ તે ગેડળીન્ાન ગ્રેયેના આદર, સત્માન, પ્રેમના દોરે 
ર્યામેવ' નહિ રાગ્મારારમીથી, પરપગગત રૂટિઝાના પ્રભાવથી, 
સ્મા્ધિટ અગવડને કારખે લાચાર સ્થિતિમાં તે ટકઠુ વિભક્ત 
થબમાં લોકનિદ્ાનો લય હતો માનસિક વિકાસ ન્નેઈ એે તેવો નહિ 
અને સગ્કારાની અસરતે ડારણે છટી થઈ જવાનુ મુશકેલ લાગતુ હતું” પહેલ 
જાય ડરે એ પણ પ્ર છતો રાહિરમાં આથી એછા પ્રમાણુમા પણુ આ જ 
મ્થિતિ #ની, રામ્ણુ “ક, ત્યાં જે લેશ આવતા તે ગામડામાંથી જ આવતા હતાં 
જૃળવ'શી, આધિક ઉત્નતિ વગેરે કારણોને લીધે શહેરનું આકર્ષાણુ વધારે હતુ 

ગામડામા તો લેશો ન છૂટકે જ રહેતા. ત્યા પણુ સયુક્ત કૂટુબતી પ્રથા જે 
હતો તે મુખ્યત્વે આર્થિક અગવડતે આભારી હતી નિર્ભ' યતાતુ' પ્રમાણ 
શહેરમાં વધારે હતુ વિસ્તારતે કારણે નિદ્તિ થવાની કે આંગળાં 
ચાધામણું થવાની રાકથતા ઓછી જે કાઈ ચાલતુ તે નખળાઈ ને 
કારણે થતુ, લાચારીને કારણે થતું આજે સયુક્ત કૂટુબનતી પ્રથા 
તૂટી રહી છે મોટી ઉમરે લસ થાય છે યુવક-યુવતીએ શિક્ષિત હોય છે, 
મુક્ત વાતાવરણમા ઊછર્યાં હાય છે શાળા, કૉલેજ, સાહિય દૂં।રા તેમના 
મુક્તિના અનુભવને પુષ્ટિ મળી હોય છે એ સ્થિતિમાં તે કોઈના દાખ નીચે 
રહેવાતુ ન ઈચ્છે એ સ્વાભાવિક છે સયુક્ત કુટુબમાં સહુ અરસપરસ સન્માન 
નળવે એવુ ન ખને, એથી સહજ રીતે છૂટાં પડવાની ઇચ્છા થાય છે. આર્ચિક 
સગવડ હોય તો ભાગ્યે જ કોઈ સયુક્ત કુટુબમા રહેવાતું પસદ ડરે છે 

ભણુતર, આજીવિકા, વત્તિની સ્વાધીનતા સાથે સયુક્ત કુટુંબનો મેળ બેસતો નથી 

વડીલો અણુગમતા છે એટલા માટે નહિ, પણુ માનસભેદ હોવાથી એકખીનને 
દુભવવાતા ભય નિવારવા માટે પણુ જુદા રહેવાતુ ઈચ્છતીય છે સયુક્ત કુટુ- 


«૪ ] દર્શન અને ચિ તન 


ખમા મે(ટે ભાગે ડેક્ષેશક કાસ થાય છે, દ્ધા સ્થિતિ થાય છે, એના સધર્ષમાં 
વ્યક્તિતુ' માન અને તેના ગુણો નાશ પામતા દેખાય છે એ પરિસ્થિતિમાં 
'વિભક્ત કુટબ પ્રષ્ટ છે, એટલા માટે કે જૂની ને નવી પેટી વચ્ચે સધાન રહી 
શકતુ નથી 

સારી રીત એ છે કે કમાતા થયા પછી પગ્ણુવુ% જુદા થવાની તૈયારી 
કરીને પરણુવુ અપવાદરૂપે કાઈ કૂટુબમા સુદર મેળ હોય છે, પણુ એમ ન 
હોય તો જુદા થવુ ૭તા પ્રેભ ને સદ્ભાવ ન છોડવા એ ૬ષ્ટિ છે. ઝૂટુબસસ્થા 
-એટલે કે સ્રી-પુસ્ષના મિલનથી રચાતી સસ્થા કદી નિમ્ળ ચાય કે ભાંગી પડે 
એવું મતે લાગતું નથી ફૂટુબસસ્થાનો આધાર ન રૂપ પર છે, ન સંપત્તિ પર, 
-ન કુળની "ખાનદાની પર એનો આધાર છે આદર, સહિષ્ણુતા અને 
વફાદારી પર્‌ વષ્રાદારી એ સુખ્ય ગુણુ છે ને એની પરીક્ષા સકેટના સમયમાં 
થાય છે વદ્ાદારીનો સપૂર્ણું નાશ કદી થતો નથી સ્ત્રી-પુરૂષના સખ્ય વિનાતુ 
જીવન શકચજ નથી--ન ગૃહસ્થાશ્રમમાં, ન ત્યાગમાં બ્યક્તિગત ને સામૂહિક 
જવનમાં, સેવામય જીવનમા ને ગૃહસ્થાશ્રમમાં ખન્નેનો સાથ આવશ્યક છે 


અલખત્ત, પ્રશ્નો નવનવા ઊભા થતા રહેવાના, સસ્થા રૂપાતર પામતી 
રહેવાની, પણુ એતો અ ત કદી આવી શક્ક નહિ. પુસ્ષ-સ્્રીને ચુસ્ત રીતે અલગ 
પાડવાથી ખન્નેમાં વિકૃતિઓ આવશે ખન્તેના સખ્યમા જ તેમતું તથા સમાજનુ 
હિત છે અને એ રીતે ખધો વ્યવહાર ગૃહસ્થાશ્રમતે કેન્દ્રિત કરીને જ 
ચાલવો ન્નેઈ એ 


પ્રમ ૨--લસ પછી પત્તીએ પતિના વ્યક્તિત્વમાં પોતાના વ્યક્તિત્વનું 
વિલોપન કરવુ જેઈ એ એવી એક માન્યતા છે એથી કુટુ બછવનમા ધર્ષણૂતુ 
પ્રમાણુ ઘટતું હશે, પરતુ પત્તીના આત્મવિકાસ માટે તેમ જ સમાજકલ્યાણુ 
માટે એ પષ્ટ છે ? 

ઉ--વિલેોપનને અર્થ વિવેક અને સામથ્યતુ વિલાપન એમ હું નથી 
કરતો ખન્નેએ વૈતસી વૃત્તિ રાખવી જેઈ એ નદીનો ગ્રવાહ આવતા જેમ 
_વૈતસ-નેતર્‌ વળી જાય છે ને પ્રવાહ જતાં પાછુ ટઢ્ાર થઈ જાય છે એમ એકની 
ઉમ્રતા વખતે બીજાએ કરવુ જેઈએ ગ્રવાહતો ગ્રતીકાર કરતાં વક્ષોને 
ધણીવાર તૂટી જવુ પડે છે, પણુ નેતર ટછી રહે છે તે ગ્રસંગોપાત્ત 
અહમ્તુ વિલોપન કરવાથી, એટલે વિલોપન કર્વાતુ હોય તો તે 
અહમ્તું કરવુ જોઈએ ખા્ી પત્તીના વ્યક્તિત્તતો સંપૂર્ણ નાશ ચાય 
એવુ તતો પતિ પણુ ન ઇગ્છે, કારણુ કે, પત્તીતુ સામથ્ય તેની પોતાની 


“પાંચ 'મશ્નો [ ૯પ 


-શક્તિને, તેજને વધારનાર હોય છે પરસ્પરના સહયોગથી શક્તિ વધે છે સ ધર્ષ 
થાય ત્યારે એવી ખે'ચ ન પકડવી કે તાર તૂટી જાય, પરતુ એ વાત સાચી 'કે 
પત્નીએ પોતાનુ સ્વમાન જાળવવું જેઈ એ-તેનો વધ ન થવા દેવો જેઈ એ. 
પોતાની વિશિષ્ટતાઓના ન વિલોપનમાં પત્તીતુ કલ્યાણુ છે, ન પતિનુ', 
ન સમાજતુ 


પુસ્પને સ્ત્રી પ્રતયે નને પ્રેમ ન હોય, એનો વ્યવહાર દુરાચારી અને સ્ત્રી 
પ્રયે આદરવિહેણે્‌ હોય યારે પણુ પત્તી એની પાછળ પાછળ જ નાય અને 
એને સુધારો તો ન શકે પણુ સાથે પોતાનું જવન પણુ નકામુ બનાવી દે, એમાં 
હુ કોઈનુ શ્રેય જનેતા નથી ધણી વાર એમા નિખળતાનુ તત્ત્વ સુખ્ય હોય 
છી એવા પ્રસગેમાં તો સ્ત્રીએ પોતાની તાકાત વધારવી ન્નેઈ એ; કેટલીક વાર 
-તો આર્થિક પરાધીનતાને કારણે સ્રી પુરુષને છોડી શકતી નથી, પણુ એ તો 
અનાથાશ્રમમા રહેવા જેવુ થયુ . 


બીજી રીતે ન્નેઈએ તો સામાન્ય મધ્યમ વર્ગમાં પુરષ કમાય છે ને ગ્ત્રી 
ઝૃહકાર્ય કરે છે, બાળકને ઉછેરે છે ને પતિને આન'દ આપે છે આ ખધાતુ 
“આર્થિક વળતર આપવાતુ હોય તો પુરુષની કમાણી કદાચ ઓછી પડે, એટલે સ્ત્રી 
પણુ ફામ કરે છે, મહત્ત્વતું' કામ કરે છે એ વસ્તુનો સ્વીકાર થવે। જેઈ એ. 
ખહેતોએ પણુ વધુ સમજ અને સ્વાવલબનરક્તિ કેળવવા ન્નેઈ એ, જેથી તે 
પોતાનું મહત્ત્વ સ્થાપિત કરી શકે અને કોઈ પ્રસગે, બધા જ ગ્રયાસો પછ 
પણુ વિસ'વાદ્તિ જ રહે તો, આત્મગૌરવયુક્ત જીવન ગાળી શકે. બન્ને જ્યાં 
પરસ્પર આદર્‌ ન્નળવતા હોય ત્યા વિલોપનના પ્રસગો ઓજા ઊભા થાય છે 
ખાકી સમમ્રપણે પોતાના વ્યક્તિત્વનો ત્યાગ એ શકય નથી, શ્રેયસ્કર પણુ નથી. 
એટલુ જ નહિ, ખહેનાોની તાકાત ને શક્તિ વધે તે પુરુષાના પણુ લાભમા જ છે 


પ્ર* 3--સ્ત્રીઆ લસ્કરી તાલીમ લે એ વિચાર આપને ગમે છે ? 


ઉ--હા, એમા મને કશું ખરાખ નથી લાગળુ એક વાત યાદ આવે છે. 
એક વેળા એક આચાય એમના ગુસ્કુળની વિદ્યાર્થીનીઓને લઈ ને શાતિનિકેતન 
ગયા હતા. કન્યાઓએ ત્યા જતન્નતના જે પ્રયોગ બતાવ્યા તેથી સૌને માન 
થયું ગુરુદેવ રવીન્દ્રનાથે કહ્યુ “ પડિતછ, વાત તો સારી છે ડન્યાઓના આ 
કાયમા મરદૌનગી છે, પણુ એમતુ' સ્ત્રીત્ત ખોવાઈ ગયુ લાગે છે * 


કહેવાતુ તાત્પર્ય એ છે કે લસ્કરી તાલીમનો ઉદ્દેશ નિર્ભયતા કેળવ- 


હ દશત અતે શિતન- 


વાને છે. સ્્રોઝોતે રક્ષણ પુસ્ય્તી રર રહે છે તે સ્થિતિ દર ટર્કાનો 
છે. પણુ ગે રૂથ સે અવડતના ઉપનોગમાં વિવેકની જરર છે. આત 
ઝીત્ટ ન ૩હુઇય એ જ રે શ્વે અન્ય ઉપયોગ ચરે નઈ એ. શારીરિક દથ્ટિએ, 
સતાતર્ત્માનિની દવાએ તેમ્‌ % વ્યવકાસ્માં સ્ોર્ર્ની જે કામના છે 
ત્તેતા લમ્ટરી તાલીમનો. એની અદામાં સ્વીકાર થાય ગેમમાં છું કશું ન 
જતા નથો ટ 


સ્રી ત્આીમ્થી એક મરડાની હિસટરતિ. કટેસ્તા, ટ્રતદ. 
વન્વજાન્સ્‍્ઈ 3ઞતાદ કે સસ્ત ચકાસતા જેવી ર્ખોરેસિયિતિ ન બીવી ન્‍ેે ગે; 
કૂ 5 


નિ 


ટ 


ઝેડલે ક લક્ડરી તાલીમની સાથે સાથે ખાતાસર વિડાસ ચવે તત એએ ગએ 
સિતાર, સુજુસ્કાર અતે વિવેડ નહિ હોય તો અદ તાલીમધી નુકસાન ચરે. 


ગ્ર. ૪-કગ્નેચ્ઠ ન હોર પણુ ડશન અા્દતે કારસો સા અ કે 
દ રક 


સુર્શ્રિતત ડહ્પીને કે એલ કાઈ ઓત ટારણોાસર્‌ લગય કરવાનું વ્યાજબી છાય # 

ઉ--ના, લસ્ત એ માત્ર વ્યવકાર નથી. આરતી વસ્તુ છે. ઝે મટે 
ઝેક અ ખીશ્ત ફાસ્સું દચ્છપ ન હળ તા ઇગ્તઇઝગન કદી સકળ ન થાય. 
પડતુ જમા પોતાની ૬ૃત્િતી તપાસ ટરનાતું અત જરરી છે. ધરીવ'ર એમ 
ખને છે કે લોકા માને કે કે વર્ડ્શેના દબાણુતે વર કાઈન, કેવડા તેમને 


સ્તોવ આપવા માટે ૪ પોતે લમ કરે છે, પણ ગએ કમક વસ્તુ હેથ છે. 
તેમના પેષ્તાના જ ર તરમાં કયદેડ ને ટક, “રઈ ને કોઈ રૂખ્મ્ય એ શગ 
પડી હોય છે. તો જ માયુસ્ટ ઇસ કરવા ડબલ થાય છે. પંગ્છા ન હોય તેની 
પાઝે વડીલોના અ. દબાણ, વિનવ'સી કે સમાજની નિદ-રીકાને સહેવા 
મટે મતોબળા હોનું જેઈ કેગળ બહારનદ કારણથી લસ કરતુ હું 
બાજ ગણુતો નથી 


પ્રરષ--ફાતિ વર્ણ, સમાજ વગેરેના સગડ ઇ-ટ નથી એમ કેટલાક 
સધાર્કાન્યુ *ત છે અને તેથી પર્‌ ઘડ -નેઈએ એમ ડહે છે. ગક ક 


રબ્ડીૅ સગન હરત ગણા? કિક્ખ્ફતા અધવા માનવતાના આપદા સ 
સ નાનાં 


સગદતોનો મેડી જેરી સકાય ખરે ? 


ઉ.--મેસાડી રાકાય. એક સંગદનને ત્ત્યાં સુધી બીત્ઝ સાથે વિરોધ ન 
ત્યાં સુધી વાંધેઃ નથી. વાડા ખાંધવા એ કાઈ ડરવા માટેની એંક 
વાડો નાનો હોય પણુ ચિત્ત નાનું ન હોય તો શી હરકત છે ? 
ન ટરતાં ને બીત્ત રાપ્ટ્રે પ્રતો આકગણુ,, અસડામણ કે 


સગવડ જે 


સમ્યગ્દૃષ્ટિ અને મિથ્યાદૃષ્ટિ 
[૧૫] 


દૃષ્ટિ એટલે દર્શન દર્શનનો સામાન્ય અર્થ “દેખવુ' એવો છે. આખથી 
ઝે જે બોધ ચાય તેને “દેખવુ” કે “દર્શન' એમ કહેવાય છે. પરતુ આ સ્થળે 
દૃષ્ટિ કે દશનનો અર્થ “ નેત્રજન્યબાધ ' એટલો જ માત્ર નથી, અહી' તેનો 
અર્થ ધણુ વિશાળ છે કોઈ પણુ ઇન્દ્રિયથી થતુ સાન કે મતથી થતુ જાન એ 
બધુ અહી રૃષ્ટિ કે દર્શનફપે અભિપ્રેત છે એટલુ' જ નહિ, પણુ મતતી મદદ 
વિના ને આત્માને જ્ઞાન શકય હોય તો તેવુ સાન પણુ અહી રષ્ટિ કે દર્શન- 
રપે અભિપ્રેત છે સારાંશ એ છે સમ્યગ્ટષ્ટિ ગએટલે કાઈ પણુ જતને! સમ્યક્‌ ખોધ 
અને મિથ્યાદષ્ટિ એટલે દરેક જાતનો મિથ્યા બોધ 
સમ્યગ્ટષ્ટિ અને મિથ્યાદષ્ટિ જેવા શખ્દો અધી ધમ'પર્‌ પરામાં પ્રચલિત 
છે. તેથી આપણે સૌ તેનાથી પરિચિત તો છીગ્મે જ, તેમ ૭તા તેના અથની 
સમજણુમા અનેક જાતના ભ્રમો પ્રવર્તે છે જ્યારે આપણે જાગીને ભજન 
ગાઈગ છીએ કકે 
: ઊ&, જાગ સુસાફ્રિ, ભોર ભઈ, 
અખ રૈન કહા જે સોવત હૈ ? ” 


«યારે આપણુ એ ભ્રમોા! નિવારવાની જ વાત કહીએ છીએ, તિદ્રાત્યાગની 
નહિ ગીતામાં ડહ્યુ' કે - 


ચા સિશ્ઞા સર્વમૂતાના તલ્યા ગામર્સિ ચયમી 1 


ન્યારે પણુ એ જ કહેવામાં આવ્યુ છે કે સંયમી અગર સાચી સમજ ધરાવનારો 
2૪ જાગે છે અને એ જ ભ્રમનિશાથી સૂક્ત છે. 


દેહ ધારણુ કરવો, શ્રાસોચ્છ્વાસ લેવો, સતાનેન્દ્રિયાથી જણુવુ , કમેન્દરિયોથી 
ટોમ કરવું, એટલું જ માત્ર જવન નથી, પણુ મનની અને ચેતનની જુદી જુદી 
ભૂમિકાઓમા જે સૂછ્ષમ અને સક્ષ્મતર અનેક ગ્રેકારના સ'વેદનો અતુભવવા 
તે પણુ જીવન છે આવા વ્યાપક જીવનનાં પાસાં પણુ અનેક છે એ ખધા 
પાસાને દોરવણી આપનાર અને જીવનને ચલાવનાર “દૃષ્ટિ છે. જે હૃષ્ટિ સાચી 
નો તેનાથી દોર્વાતુ' જીવન ખોટ વિનાતુ, અને નને દૃષ્ટિ ખોરી કે ભૂલભરેલી 


સસ્યગ્ટાપ્ટ અને મિચ્ચાદપ્ટિ 1 ૯૯ 


તો તેનાથી દોરવાતું જવન ખોડખાંપણુવાછુ' જ હોવાતુ'. તેથી એ વિચારું પ્રાપ્ત 
ચાય છે કે સાચી દૃષ્ટિ એટ્લે શુ અને ખોટી દૃષ્ટિ એટલે શું ? આ'વિચારીએ 
તે પહેલાં ન્નણી લેવુ જરૂરી છે કે આપણે નાની ઉમરથી કેવી રીતે શબ્ટોના 
અર્થો પકડીએ છીએ અને વ્યવહારમાં પડયા પછી અતુભવની ૬૪ સાથે 
એ અથેૌમા કેવી રીતે સુધારા કે પુરવણી કરતા જાઈએ કીએ. 


આળક છેક નાનુ હોય ત્યારે એ ચિત્ર દારા ચકલો, ધોડા, હાથી અને 
મોટર જેવા શબ્દોનો અર્થ ગ્રહણુ કરે છે અસુક અસુક પ્રકારનો આકાર અને 
રગ ધરાવનાર વસ્તુ તે ખાળકને મન તે વખતે ચકલો, ઘોડે કે હાથી છે, પણુ 
-એ ખાળક જેમ જેમ સોટું થાય અને જીવનવ્યવહારમા પડે તેમ તેમ પ્રથમ 
ગ્રણણુ કરેલ અર્થમાં તેને ફેરફાર અને સુધારોવધારેો કરવો પડે છે. 
ઝોડ ઉપર ખેઠેલ અને આકાશમાં ઊડતા ચકલાં એ માત્ર ચિત્રગત ચકલા 
નથી. આપૃતિ અને રગની સમાનતા હોય તોય ઊડતા અને ચિત્રગત 
“ચકલા વચ્ચે મહદ અતર છે આ અતર જણાતા જ ઉમર્લાયક બાળક 
પ્રથમનો અર્થ છોડી નવો અર્થ પકડે છે અતે પછી કહે છે કે અસુક આમૃતિ 
અને અમુક ₹ગવાળું ચકલુ પણુ આપમેળે ખેસે-ઊઠેં છે, ચણે છે, ઊડે છે 
અને ચી ચી અવાજ પણુ કરે છે. ચિત્રગત ધોડા અને ચાલતા-દોડતા તેમ જ 
ધાસ ખાતા ઘોડા વચ્ચે કેટલુંક સામ્ય હોવા ૭તાં પણુ મહદ અ'તર હોય છે. 
'ઊમરલાયકે થયેલ વ્યક્તિ ધોડા ઉપર ખેસે, તેને દોડાવે અને તેની સજીવ અનેક 
-ચર્યા જીએ ત્યારે તે ચિત્ર ઉપર ગ્રહણુ કરેલ ધોડાના અર્થને વિસ્તારી તેનો નવે 
અર્થ: ગ્રહણુ કરે છે હાથી શખ્દના અર્થની ખાખતમા પણુ એમ જ છે સડક 
ઉપર મોટર દોડતી હોય ને રસ્તો ઓળગવેો હોય ત્યારે ચિત્ર દ્વારા ગ્રહણુ 
કરેલ મોટર શખ્દતો અર્થ જ ધ્યાનમાં રહે તો એ માણુસ અવશ્ય ચગદાઈ જાય 
અને ચિત્ર દારા ગ્રહણુ કરેલ હાથીનો અચ મનમા રહે તો તે માણુસ 
કુદી હાથી ઉપર્‌ ખેસવાનું સુખ માણી ન શક્રે કે તેના પગ તળે ચગદાવાનો 
લય જ ન રહે જેમ જેમ વ્યવહારતુ ક્ષેત્ર વિસ્તરતું જાય અને નવા અતુભવા 
શતા જાય તેમ તેમ આપણે નાની ઉમરથી એકત્ર કરેલ ભાષાભ રોળના 
અથીમાં હમેશાં વિકાસ અને સુધારો કરતા જ રહીએ છીએ, એટલે કે આપણી 
દૃષ્ટિને ઉતરોત્તર્‌ સમ્યફ-યથાર્થ કરતા રહીએ હીએ તો જ આપણું વન 
સ્ખલના વિના ચાલે છે જને આપણે પ્રથમ ગ્રહણુ કરેલ શખ્દને। અર્થ ઉત્તરોત્તર 
શચતા નવા અતુભવતે આધારે ન વધારીએ તો આપણુ જીવનત ત્ર કદી સુસ'વાદી 
અની શકે નહિ અને ડગલે તે પગલે મૂઝવણુ ઊભી થાય. 


પ 


જ 


૧૦૦3 દર્શન અને ચિ'તન- 


ટલાક રાખ્દો પન્દ્િયગમ્ય વસ્તુતે લાગુ પડે છે, તો કેટલાક મનોગમ્ય 
વસ્તુને જ લાગુ પડે છે. ન્ત્યા શખ્દતો અથ ઇન્દ્રિયગમ્ય હોય ત્યાં તેના અર્થની 
પન્ડમા સુધારાવધારો કરવાતુ કામ સહેલુ છે, પણુ ન્યાં શખ્દનો અર્થ 
અતીન્દ્રિય 'કે મતોગમ્ય માત્ર હોય ત્યા અથના સુધારાવધારાતુ કામ કરવુ ખહુ 
અધરુ છે. ચકલો, વેડા, હાથી વગેરે ઇન્દ્રિયગમ્ય છે, એટલે ચિત્રગત અર્થ 
કર્તા એના સાચા અર્થ તરક જતાં વાર નથી લાગતી વળી જોઈ બાલ 
પ્રન્દ્રિયમા ખોડ'ખાપણુ હોય, વસ્તુ ખોટી રીતે સમજાય, તાપણું ખીન્ન માર- 
પૂત એ ભરાતિતો! સુધારો જલદી થાય છે. કમળાના રોગવાળા માણુસ સદફ્રેદ- 
વસ્તુતે પીળી સમજે ને જ્યા ન્ય ત્યા શખ "પીળા છે એમ કહે, ત્ય તેતી 
ખાળ્ક્દા સુષ્ધા હાસી કરે. એટલે એ માણુસ સહેૅલાઈવી પોતાનો ભ્રમ સમજી 
જય છે તે શ“ખને પીળા દેખવા છતાં એ તો સફેદ જ છે એવી વિચારપૂર્વક 
દ& માન્યતા ધરાવતો થઈ નનય છે. એએ જ ન્યાય ખીજ ખાલ્વેન્દ્રિયની ખાબતમા 
પણુ લાગુ પડૅ છે પણુ અતીન્દ્રિય વસ્તુતી સમજણુ બાખતમા સુધારાતુ કામ 
તેટલુ સરલ નથો સમ્યગ્દષ્ટિ અને મિથ્યાટષ્ટિ એ શખ્દો ચકલા અને ધોડા 
આદિ શખ્દોની પેઠે પન્દ્રિયગમ્ય વસ્તુને લાગુ નથી પડતા, પણુ મનોગમ્ય કે 
અતીન્્રિય ભાવોને સ્પર્શ કરે છે એટલે તે શખ્દોના ખરા અર્થ તરક જવાતુ 
“ર વારસાથી પ્રથમ ધારેલ અર્થમા સુધારો, ફેગકા2 કે વૃદ્ધિ કરવાતુ કામ ખહુ. 
જ અધર હોઈ વિવેક અને પ્રયત્નસાષ્ય છે 


નેત્ર, કાન આદિ ખાહા પન્દ્રિયા અને અતર-ઇન્દ્રિય મન એ ખેની 
રચનામાં તેમ જ કાર્યશક્તિમા ખહુ જ મોટુ અતર છે ખાલ ઇન્દ્રિયા જે વસ્તુ, 
તેતી સામે વર્તમાન હોય કે તેતી સાથે સબધમા આવે તેને જ ન્નણી શકે 
જે વમ્તુ દૂર હોય, અતિદ્દરર હોય, અતીત હોય કે ભાવી હોય 'કે સુઠ્દમ હોય 
તેને બાલ્ય પ્રન્દ્રિયા જનણી ન શકે, પણુ મનતી મર્યાદાની જુદી છે. એ તો 
“હૌત્રસ્ત થ્ોત્ર' “ચણપશ્રક્ઝુ ? છે અર્થાત્‌ મન એખધી ઈન્દ્રિયોને રાજન છે. દરેક 
ઇન્ટિય દારા જે ઞાન થાય તે અધુ મનની મદદથી થાય છે, અને છેવટે મન 
જ જ્ઞાનૅન્દ્રિય અને કર્મેન્દ્રિય દ્દારા થતા ખધા જ અતુભવોતુ” સમાલોચન, 
પરીક્ષણુ અને પૃથક્કરણ કરી તેમાથી સત્ય તારવે છે એટલુ જ નહિ પણુ મનઃ 
ઈન્દિયની મર્યાદામાં ન હોય તેવા વૈકાલિક અને દૂરવતી તેમ જ સહ્મ વિષયોને 
પણ્‌ અવગાણે છે માત્ર જન્મથી મરણ સુધીના ફાળપટને સ્પર્શતા અતુભ- 
વોને “૪ નહિ પણુ તેથીયે વધારે અતીત અને અનાગત છવનના અતુભવોા 
અનત કરપનારતે પણુ મન ઘણીવાર ખ્પરે? છે મનને! વિષયગ્રદેશ વધારે સછ્ટમ 


સચ્યર્દષ્ટ અને સિશ્ચાર્દાષ્ટ [ ૧૦૧ 


પણુ છે. તેથી મનોગમ્ય વિષયદેશને સ્પર્શતા શબ્દોના અથની સાચી સમ- 
-જણુનુ કામ પણુ વધારે જટિલ હોઈ વધારે પુસ્ષાર્થની અપેક્ષા રાખે છે 


હુવે આપણે સમ્યગ્દષ્ટિ અને મિથ્યાદષ્ટિ તેમ જ તેના સમાનાર્થક 
આસ્તિક, નાસ્તિક જેવા શખ્દોને લઈ તેના અર્થતી સમજણુ વિષે વિચાર 
કરીએ ઉડ્ત શખ્દો ખાહ્ાણુ, બૌદ્ધ અને જેન એ ત્રણુ પરંપરાએ અને 
“દરેક પર”પરાના અ'તર્ગત નાનામોટા ખધા ડ્રકાઓમાં જણીતા છે. 
જે કોઈ વ્યક્તિ જેન પરપરામાં જન્મી અને ઊછરી હોય તો તેને છેક 
નાની ઉમરથી એ શખ્દ્ઞોના અર્થ વિષે એવી સમજણુ આપવામાં આવી 
હોય છે કે ભગવાન મહાવીર જેવા પુરુષોને સુદેવ લેખે માનવા, જૈન ઝુરુઓને 
સુમુરુ લેખે ધારવા અને જૈન પરપરાગત આચાર-વિચારોને સ્વીકારવા તે 
સમ્યગ્દષ્ટિ, આથી વિરુડ્ઠ જે કાઈ હોય તેતે સ્વીકારવુ તે મિથ્યાહષ્ટિ કહેવાની 
'જરૂર નથી કે નાની ઉંમરમાં વ્યક્તિની સમજણુશક્તિ ઊડી ન હોવાથી તેને 
માટે સમ્યગ્રષ્ટિ અતે મિથ્યાદષ્ટિ જેવા શખ્દોનો પારમાર્થિંક તેમ જ અતીન્દ્રિય 
“અર્થ સમજવો સહેલો ન હોઈ ઉપર જણાવેલ પ્રાથમિક ગ્ઘૂલ અર્થ જ 
-બધમેસતો થઈ શકે પરતુ ઉંમર અને સમજણુશક્તિ વધવા સાથે પ્રથમ 
સમન્ાયેલ સ્થૂડી અર્થતુ સશોધન 'કે પરીક્ષણુ ન થાય અને એ જ અર્થને 
વળગી રહેવામાં આવે તો શુ પરિણામ આવે એ વિચારવું જરરી છે એ 
અનિશ પરિણામ પ્યાનતમાં આવે તો તેનો ખરા અર્થ સમજવાની દિશામાં 
જવાની પ્રેરણા ઉદ્દભવે. હાથી આદિ શબ્દોના ચિત્ર ઉપરથી કલ્પેલ અથમાં 
પ્રયક્ષ દશનથી ધટતો ફેરફાર અને સશોધન થઈ તેનો ચોગ્ય અર્થ સમજવામાં 
આવે છે, તેવી રીતે સમ્યગ્ટષ્ટિ અને મિય્યાદૃષ્ટિ કે આસ્તિક અને નાસ્તિક 
શખ્દોના, કાથી સમજણુ વખતે, ધારેલ અથમા પ્રસક્ષ દર્શનથી સુધારે કે 
સંશોધન કરવાનો અવકાશ નથી એ ખરૂં, ૭તાં ઉમરલાયક થયા પછી અને 
ઔન્ વિષષોમાં પાકી સમજયુ થયા પછી પણુ ન્ને શખ્દોનો એનો એ અર્થ 
પારી રાખવામાં આવે તો સામાનજક વતમાન જીવનમાં અને આધ્યાત્મિક 
“જીવનમા ઘણી જ અસ'ગતિઓ; ઝુટિએ અને વિસવાદો આવવા પામે છે. 
(દાખલા તરીકે, રારૂઆતના સ્થૂળ અર્થ પ્રમાણે જત વ્યક્તિ પોતામાં સમ્યગૂ- 
દૃષ્ટિતુ અસ્તિત્ત માનવા-મનાવવા તેમજ મિથ્યાદષ્ટિતા અભાવ સાબિત 
કરવા એટલુ તો અવસ્મ કરરે કે જૈન સિવાયની ખીજી કોઈ પણુ 
પર્પરામાં પૂક્નતા ઈશર કે દેવને તે કુદેવ લેખસે, તે પરપરાના ગુરુ 
એને કુગુરુ લેખમે, અને તે પરંપરાના આચાર-વિચારતે અધર્મ -કુધર્મ 
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લેખશૅ, એટલુ જ નહિ, પણુ એે વ્યક્તિ જેનપર પરાનાં શ્ાસ્રો 
સિવાયના ખીજ” ખધા જ શાસ્ત્રોને મિથ્યાશ્રુત કે કુશ્રત લેખી તેને ત્યાજ્ય 
અને ઉપેક્ષણીય ગણુશે તે ન્યક્તિ એવા જૈનેતર શ્રુતના પરિચયથી હમેશાં 
અલગ રહેવાનો કાળજીપૂર્વડ પ્રયત્ન કરશે. આતુ' પરિણામ એ જ આવે, અને 
આવેલુ આજે પણુ નેવાય છે, કે આવા સસ્કાર્વાળી વ્યક્તિ ખીજ રીતે 
ગમે તેટલી સમજ્ણુમાં આગળ વધી હોય, સામાનજક, આર્થિક, રાજકોય 
% શૈક્ષણિક ક્ષેત્રમા તે ગમે તેટલી પ્રતિષ્ડિત હોય, છતા આપધ્યત્મિક અને 
પ્રામ કહી શકાય એવા શાસ્ત્રોની ખાખતમાં તેની જિત્તાસા અને સમજણુતી 
સીમા બહુ તો એણે માતેલ જૈન શાસ્ત્ર સુધી જ સીમિત રહેવાની જેન મ્રૃત 
સિવાયન બીજી ધાર્મિક અને આધ્યાત્મિક શ્રૃત ગમે તેટલુ વિવિધ તેમ જ ગમે 
તેટલુ ઉપયોગી હોય તોપણુ તેવી વ્યક્તિ એમાંથ્રો કાઈ લાભ ઉઠ્ઠાવી શક્શે નહિ, 
ખેતાતી જિજ્તાસાને સ તોષી શકશે નહિ અને પરિણામે અલ્પમા ખહુ માની લેવાની “ 
ટે?! સમજણુ પોયાતી જ રહેશે, એવી વ્યક્તિ જિજ્ઞાસા અને ઞુદ્ધિના નાનામાં 
નાના પ્યૂણામા મોટામા મોટા સમજણુના મહેલની કલ્પનાથી રાચશે સામ્પ્રદાયિક 
સમજણ તે આતુ જ નામ છે, અને તેનુ પરિણામ નિત્તાસા, સમજણુ તેમ જ 
વિવેકની અતિ સકુચિતતા અને ખીજાથી પોતાને સાવ જુદા અને ઊચા 
માનવાની જૃત્તિમા જ આવે છે સામાજિક, રાજકીય અને આર્થિક નવા 
વ્યવહારો સામાન્ય રીતે ઠીક ચાલતા હોય તો ઉપર ઉપરથી નેનારને એવી 
સામ્પ્રદાયિક સંકુચિતતા ખાધાકાર્ક નહિ લાગે, પણુ સહે” ઊડા ઊતરી 
વિચાર કરીશુ તા જણાશે ક સમ્યગ્દષ્ટિ અને મિય્યાદૃષ્ટિ જેવા શખ્દના શરૃ- 
આતમા ગ્રહણુ કરેલ સ્થૂછા અર્થની સમજણુને પરિણામે આવેલી સકુસચિતત!- 
તે માગ વ્યક્તિને જ નહિ પણુ સમાજ સુદ્દાને ભારેમાં ભારે હાનિકારક 
નીવડે છે. આ હાનિ કેવળ ધાતિ'ક અગર આપ્યાત્મિક પ્રદેશ પૂરતી 
જ નથી ર્હેતી, પણુ તેની અસર સામાજિક અને રાજકીય જેવા 
વ્યાવહારિક ક્ષેત્રમાં પણુ વધારેમાં વધારે આવે છે, કેમ કે ધામિંક અને 
આધ્યાત્મિક વિષયમાં શર્‌ થયેલ સ'કુચિતતા માત્ર ત્યાં જ નથી અટકતી, પણુ 
તત વ્યક્તિ અતે સમાજને બીન્ન સમાન્નેથી દૂર રહેવા પ્રેરે છે, એને એકરસ 
ચતો રોકે છે. તેથી જ, આપણે જેઈ એ છીએ કકે રેન અને જૈનેતર એવા બે. 
જુલ્ સમાજ કહપાયા છે અને તેથી જ ત્ત્યા સંસ્કાર અને વિચારની સમાનત!- 
હોધ તયાં પણુ એક સમાજની વ્યક્તિને બીન્ત સમાજની વ્યક્તિ સાથે લસસ'બ'ધ- 
ચૌ * સમાનભાવે ખાનપાનના વ્યવહારથી જેડાતાં ભારે સુભ્ક્થી અતુભવવી 
૫૫ જે. મુસ્લિમ અને ર્શ્િયન જેવા સમાજની વાત ન કરીએ, તોય આપણે: 
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જેઈ એ છીએ કે વૈષ્ણુવ, રોવ અને બૌદ્ધ જેવા સમાજ સાથે જેન સમાજને ખીજ 
ખધી ખાખતમાં સમાનતા હોવા છતાં સામ્ગ્રદાયિકતાને કારણે એકરસ 
થવૉમાં કેટલા ગ્રત્યવાયો નડે છે | 


શરૂઆતમાં સમ્યગ્ટણ્િ અને મિથ્યાટણિતી પ્રાથમિક વ્યાખ્યાએ જેન અતે 
જેનેતર વચ્ચે સ'કુચિતતાની દીવાલ ઊભી કરી, પણુ ધીરે ધીરે એ વ્યાખ્યા 
વધારે ટૂજી। થતાં સ'કુચિતતા પણુ વધારે વિકસી. ન્ટૈન પર પરાના ચારે ફ્રિકામાં 
એ વ્યાખ્યા નવે રૂપે થવા લાગી સ્થાનકવાસી ફ્રિકામાં જન્મેલ વ્યક્તિને 
સમ્યગ્દણ્િતા એવો અચ વારસાગત મળેલો હોય છે કે સ્થાનકવાસી સિવાયના 
બીક્ત જેન ફ્રિકાઓના પણુ ગુરુ અને આચારવિચારોને માનવા 'કે પાળવા 
તે સમ્યગ્દણિ નથી, એટલે કોઈ સ્થાનકવાસી મહાવીરને માનવા હતા પણુ 
તેમની મૂર્તિ, તીર્થસ્થાનો અને શ્વેતાંબર કે દિગ'બર પર્‌ પરાના મનાતા શ્રુતને 
પોતાનાં આદર અતે જ્િતજ્ઞાસાની બહાર જ રાખવાનો. એ જ રીતે શ્વેતાબર 
મૂર્તિપૂજક દિગ'બર્‌ પર્‌ પરાનાં મ'દિર, મૂર્તિ, તીર્થ, શાસ્ત્ર, ત્યાગી ગુરુ વગેરેને 
અસ્પૃસ્ય નહિ તો ઉપેક્ષાદણ્િથી જવાનો દિગ'બર્‌ ફ્રિકાની વ્યક્તિઓ પણુ 
સ્થાનકવાસો “કે શ્વેતાબર ફ્રિકાના શાસ્ત્ર અગર આચારવિચારો વિષે એવી 
જ કટ્ટરતા સેવવામાં સમ્યગ્દર્શન સાચવ્યાનુ' અભિમાન રા'ખવાની. તેરાપથી 
હેશે તો તે પણુ ઉપરના ત્રણે ફ્રિકાના આચારવિચારને અતુસરવામાં કે તેને 
સમ્યક્‌ લેખવામાં પોતાને આધ્યાત્મિક વિનિપાત જ્નેવાતો 


જે વાત નૈન પરપરાને ઉદેશી ઉપર કહેવામા આવી છે તે જ વાત 
ઔજી પરપરાને પણુ તેટલે જ અ'શે, બલ્કે કયારેક કયારેક ધણુ વધારે અ'શે, 
લાગુ પડે છે. વૈદિક હરો તો તે જૈન, બૌદ્ધ જેવી અવૈદિકે પર'પરાઓના ખધા 
જ આચારવિચારોને તેમ જ શાસ્ત્રોને સ્પશ્‌ કરવામા નાસ્તિકતા લેખરે અને 
વેદ-સ્પૃતિ-પુરાણુ જેવાં વૈદિક ગણાતાં શાસ્ત્રો સિવાયનાં શાસ્ત્રોને ધર્મ દૃણિએ 
વિચારવામાં પણુ આસ્તિકતાનો અર્થ નહિ જીએ તે હમેશને માટે પોતાની 
જિત્તાસાના પ્રદેશથી અવૈદિટ ગણાતા શ્રતને--પછી તે ગમે તેટલુ સુસંગત 
અને મણત્તનુ હોય તોપણુ--દૂર જ રાખશે. બૌદ્ધ ફ્રિકામાં સામ્પ્રદાયિક 
દૃદ્િએ જેણે સમ્યગ્ટષ્ટિ અને મિથ્યાદષ્ટિના અથ ધાર્યો હરો તે પણુ તેવી 
જ રીતે બૌદ્દેતર ધા્મિરેક અને આપ્યાત્મિક ક્ષેત્રયી અસ્પૃષ્ટ રહેવામાં પોતાની 
સમ્યગ્દષ્ટિ પોષાતી ન્નેરો. આ રીતે જુદી જુદી ધમ પર'પરાને અતુસરનારા અતેડ 
સમાજે સમ્યગ્દષ્ટિ, મિય્યાદષ્ટિ આસ્તિકતા, નાસ્તિકતા જેવા આપ્યાત્મિક અને 
પારમાથિ(ક અર્ચના સૂચક રાખ્દોના પ્રાથમિક, સ્થૂળ અને કામચલાઉ અયે તે 


૧૬૪3 દર્શન અને શચિ'તન 
છેવટના અથી સમજી તેમાં ઊંડી સમજણુ અને વિવેક દ્વારા સુધારો અને - 
વિકાસ નથી કરતા તો, તેતુ આજસુધીના જીવનમા ઝેવુ' અનિષ્ટ પરિણામ દેખાય 


છે એ પ્તિહાસના સ્તાતાને કે વર્તમાન પરિસ્થિતિ નિહાળનારને સમજવું 
જરાય અધરુ નથી 


સ્થૂળ ગૂગળામણુ અને સૃટ્દમ ગૂંગળામણુ વચ્ચે અતર છે. સ્થૂળ 
ગૂગળામણુ સાધારણુ વ્યક્તિને પણુ સ્પશેં છે, જ્યારે સછ્મ ગૂ'ગળાપણુ 
દીર્ધદૃણિ અને વિચારકતુ જ પ્યાન ખેંચે છે. ૮૮૧૦ની એક ખોલીમાં 
કોઈને પૂરવામાં આવ્યો હોય ને તે ચાલતો-દોડતો ગતિશીલ માણુસ હોય 
તો તે એટલો મૂઝાશે કે ગમે તે રીતે દીવાલ ભેદવાનો અને બહાર નીકળવાનો 
ગ્રયત્ત કરશે અને જ્યારે તે બહાર નીકળી ખુલ્લુ આકાશ ન્નેરે ત્યારે જ 
નિરાત અનુભવશે પણુ સમ્યગ્દષ્ટિ કે આસ્તિકતાના શરૂઆતમા કલ્પેલ અર્થના 
નાના ચોકામા પુરાનાર દરેક વ્યક્તિને એના અનિષ્ટ પરિણામો અતુભવાતોં 
હોય તોપણુ ગૂગળામણુ નથી થતી. તેથી તે એવા ચોકાને માત્ર પોષતા જ 
નથી, પણુ એવા ચોકામા જ પોતાની નત અને પોતાના સમાજની સલામતી 
જુએ છે છતા કોઈ કોઈ વિરલ વ્યક્તિ દરેક સ પ્રદાય અને ફ્રિકામાં સમયે સમયે 
એવી અવસ્ય પાકે છે કે તેની જિજ્ઞાસા અને વિવેકખુદ્ધિની ગતિ--શરૂઆતના 
ગ્રડણૂ કરેલ સમ્યગ્દષ્ટિ-મિથ્યાદષ્ટિ કે આસ્તિક-નાસ્તિક શબ્દોના અર્થની 
સમજણુના ચોકામાં ગૂગળાય છે તેથી તેના પડો ભેદી--નવો અને સાચો અર્થ 
સમજવા મથે છે. એ મથનને પરિણામે તેવી વ્યક્તિઓ એ સમ્યગ્દષ્ટિ, 


મિચ્યાદષ્ટિ આદિ શખ્દ્ોના પારમાચિંક અર્થતે સમજવા સુધી 'કે તેવા અર્થની 
નજીક જવા સુધી વિકાસ કરે છે 


એવી રીતે વિકાસ કરનાર વ્યકિતઓ માટે સમ્યગ્દર્ટિ અને મિય્યાદષિ 
રખ્દ્તો અર્થ કોઈ પણુ રીતે વ્યક્તિ કે સમણિગત જીવનને હાનિકારક ખનતો 
જ નથી તેથી જ આપણે જેઈ એ છીએ કે મુદ્દ, મહાવીર અને તેમના જેવા 
ખન સતો કે તેમને પગલે ચાલતા અતુગામીઓ પ્રગાપ્રાસાદ ઉપર આર્ઢ 
થઈ પોતાની પ્રતિભા દારા જુદી જુદી વાણીમા પણુ એક જ સુખ્ય વસ્તુ 
સમજાવતા આવ્યા છે %ે તાનના, ચિત્તનો, આત્માનો વિસ્તાર કરે 


ક્ગવાન મહાવીર ખાદ લગભગ આકંમા-નવમા સૈકામાં થગેલ દેવવાચક 
ક ત 

આસામ જેડુ ક સાધાગ્ણુ લેદ્ઠા સમ્યગ્દણિ અને મિય્યાદષ્ટિ શખ્દના પ્રાથમિક 
અની સમજ્ણતે લીધે એમ ધારી ખેદ છે ક જૈનતેતર ગણાતું શ્રત મિથ્યાશ્રત 


“સશભ્ચગ્દષ્ટ ચમને મિધ્ચાદષ્ટિ (૧૦૫ 


છે અને તેનો અભ્યાસ કે પરિશીલન મિષ્યાદટિ કહેવાય, ત્યારે તેમણે 
બૂતપરપરા સપને સમજણના વિકાસને રૂધ્રાતો અટકાવવા સ્પણપણે કહું કે 
“જેનેતર ચૂત જ મિય્યા છે અને જેનથ્રત જ સમ્યક્‌ છે એમ નથી, પણુ દૃષ્િ 
સાગી અને સમ્યક્‌ હોય તો જેન કે જેતતર ગમે તે શ્રત સમ્યક-સાચુ' હોઈ 
નાકે અને જે દૃષ્ટિ જ મૂળમાં વિપરીત હાય તો જન કહેવાતુ' શ્રત પણ 
મિય્યાશ્રત હોઈ રકે. આ રીતે તેમણે એક જમાનામાં જેત પર'પરાને 
એવી શીખ આપી ક તે સકચિતમાંથી ઝુક્ત ખતે તેને પરિણામે અનેક 
ઉત્તરવર્તી આચાર્યો ને વિદ્દાના એવા પાફચા 'કે જેમણે જૈન શ્રતને ભાષા, વિચાર 
અને તાત્પયધી અનેકધા વિકસાવ્યુ દેવવાચક પેઠે આચાય હરિભદદે “ચોગદણિ- 
સસુચ્ચય'માં બીછ રીતે પણુ સમ્યગ્ટષટિ શખ્દના અર્થમાં વિકાસ સૂચવ્યે!. 
તેમણે કઢ્યુ કે છુ, કપિલ, જિત આદિની વાણી અને રોલી ભલે જુદી જુદી 
હોય, પણુ છેવટે તેએ બધા કલ્યાણુવાદી હોવાથી સર્વસ્ છે સમ્યગ્દષ્ટિ 
શખ્દ્ના શરૂઆતમાં ગ્રહણુ કરાતા અથના વિકાસમાં આ કાંઈ જેવી તેવી 
કાળ નથી. 
ગવા અર્થવિકાસનતુ પહેલુ પગથિયુ' એટલે જીવનમાત્રમાં ચેતન- 
તત્ત્તના અસ્તિત્વમાં શ્રદ્ધા ધરાવવી તેમ જ એવી શ્રદ્ધાને પરિણામે ચેતન 
ઉપરના અન્તાન તેમ જ રાગદ્દેઘાદિ આવરણને ચારિત્રના સમ્યક પુરુષાર્થથી 
ભેધ્વાની શકચતાના ચારિત્રલલી તત્ત્તમા શ્રટ્દા ધરાવવી તે સમ્યગ્ટષ્ટિ 
-અગર આસ્તિકતા આથી ઊલટું એટલે “કે ચેતનતત્ત્તમા કે ચારિત્ર્યલક્ષી 
તત્ત્વમાં શ્રદ્ધા ન રાખવી તે મિચ્યાદણિ અગર નાસ્તિકતા સમ્યગ્ટણ્િ અને 
મિય્યાદષ્ટિનો અતુકમે તત્ત્વવિષયક શ્રદ્ધા કે અશ્રદ્ધા એવો જ અરથ વિકાસ- 
કેમમા ર્લિત થાય છે. તે પ્રથમના સ્થૂળ સામ્પ્રદાયિક અર્થ કરતા ધરો 
વિશાળ હોઈ અનેક સમ્પ્રદાચોતી તાત્વિક માન્યતાને પોતામાં સમાવે છે. 
સામ્પ્રદાયિક અથમા માત્ર અમુક સમ્પ્રદાય 'ે ફ્રિકાની સ્થૂળ આચારવિચારની 
પ્રણાલિકાઓ, તેતો ઈતિહાસ અને માત્ર તેતી જ પરિભાષાઓને માનવાનો 
સમાવેશ થાય છે, ન્યારે ચેતનતત્તત અને ચારિત્રલક્ષી તત્તતમા શ્રદ્ધા સેવવી 
એવો સમ્યગ્દૃષ્ટિના અર્થ ક્રોઈ એક જ સમ્પ્રદાય કે અસુક જ ફ્રિકાને નથી 
લાગુ પડતો. તેમા તો ઉપલક દૃષ્ટિએ પરસ્પરવિરોધી દેખાતા અને વિરોધને 
લીધે અરસપરસ આહખડતા એવા અનેક સમ્પ્રદાચોનો સમાસ થાય છે. આ રીતે 
સમ્યગ્દૃષ્ટિતા અર્થ વિસ્તરતા અનેક ધર્મ પરપરાઓ એકબીજાની નજીક 
શ્આવે છે ને તેમનાં વચ્ચે જે સ્થૂળ અથને લીધે ગેરસમનૂતીઓ ઊભી થેલી 
જોય તે વિલય પામે છે વાચક ઉમાસ્વાતિ નામના જૈન આચાર્ચે. સમ્યગૂ- 


દિ. 


ધન 
જ 


૧૦૬ દર્શન અતે ચિંતન 


દૃષ્ટિતા અર્થ ખતાવતા કહયુ છે કે આધ્યાત્મિક અતે ચારિત્રલ્ષી તત્ત્વોમાં 
શ્રડ્ડા સેવવી તે જ સમ્યગ્દર્રન. આપણે જેઈ એ છીએ “કે આ વ્યાખ્યામાં 
કાઈ એક ફ્રિકાની ખાલ આચારવિચારતી પ્રણાલીઓનેો ક જ નથી; 
માત્ર તત્તના વાસ્તવિક ગ્વરૂપમાં શ્રદ્ધા ધરાવવાનો જ સ્પશં 


તત્તશ્રદ્દા એ સમ્યગ્દષ્ટિ હોય તોપણુ તે અર્થ છેવટનો નથી 
છેવટનો અર્થ તો તત્ત્વસાક્ષાત્કાર છે. તત્ત્વશ્રદ્ધા એ તત્તવસાક્ષાત્કારતું એક 
સોપાન માત્ર છે ન્યારે એ સોપાન દૃઢ હોય ત્યારે જ યથોચિત પુરપાર્થાથી 
તત્ત્વતો સાક્ષાત્કાર થાય છે, એટલે કે સાધક ઈવનમાત્રમાં ચેતન તત્ત્વને 
સમાનભાવે અતુભવે છે અતે ચારિત્ર્યલક્ષી તત્ત્વો માત્ર શ્રદ્ધાના વિષય ન 
રહેતા જીવનમાં વણાઈ નય છે, એકરસ થઈ નય છે. આતું જ નામ. 
તત્તસાક્ષાત્કાર અને એ જ સમ્યગ્ટષ્ટિ શખ્દતા અતિમ તેમ જ એકમાત્ર. 
અર્થ આ અતિમ અર્થમાં તત્તશ્રદ્દારૂપ પહેલાનો અર્થ તો સમાઈ જ શનય 
છે, કેમ કે ન્યારે તત્તસાનાત્કાર્‌ થાય ત્યારે શ્રદ્ધા તા જવન્ત ખને છે. 


ઉપરની ચર્ચૌવી નીચેનો ભાવ સક્ષેપમાં ફલિત થાય છે સમ્પ્રદાયગત 
અને ફ્રરિકાગત માત્ર સ્યૂળ આચારવિચારની પ્રણાલિટ્ટા વગેરેમા શ્રદ્ધા સેવવી 
તે સમ્યગ્દષ્ટિ શખ્દનો અથ આ અર્થ દરેક સમ્પ્રદાયને ન્યાય આપે છે, 
ત અદરોઅદરના વિરોધતે શમાવી એકખીશ્નને નછક આણે છે. 
તત્વસાક્ષાત્કાર એ સમ્યગ્દષ્ટિ શખ્દતો અતિમ અને જ્રુખ્ય અર્થ છે. 
આ અર્ચઃ જેણે જીવનમા સિદ્ધ કયી હોય તે જ ખરા સિહ, બુદ્ધ 
કે સત છે. 
ઉપર સૂચવેલ ત્રણુ અર્થોનુ પરસ્પર તારતમ્ય સમજવા માટે એક 
જ દાખલો આપવો યોગ્ય ગણાશે શિશુ અવસ્થાની કન્‍યા ઢીંગલીને 
કલ્પી તેની સાથે બાળક્રાના ઢીગલાને એેસાડૅ છે ને તેમાં માતા તેમ જ" 
સિને અર્થ જીએ છે. તેજ કન્યા દીક ઠીક ઉમરે પહોચતા પોતાનામાં 
જ માતૃત્વની અનિવાર્ય શકયતા વિષે શ્રદ્ધા સેવે છે. તેજ કન્યા સમય 
પાડતા અને અતુગુણુ સષોગા મળતા પોતાનામાં માતૃત્વનો સાક્ષાત્કાર પણુ 
કરે છે ત્રણે અવસ્થામાં માતૃત્ત સમાન છે પણુ પહેલી અવસ્થામાંના. 
માતૃત્વરદ્શન કરતાં ખીછી અવસ્થાતુ માતૃત્વદર્શન અને છેવટતુ 
માતૃત્વદર્શન એ સાવ ભિન્ન ભિન્ન છે. એ જ રીતે સમ્યગ્દષ્ટિ જેવા. 
આપ્યાત્મિક જ્ષાવનાઝચક શખ્દના ઉપર વણુવેલ અથેતું તારતમ્ષ કાંઈક 
સમઇ શકાય અને ચકલા વગેરેના ચિત્રગત અથ કરતા છીવતા ચકલાના 


સમ્યગ્દછિ અને મિધ્યાટષિ [૧૬૭ 


ત્મર્મમાં રહેલ તારતમ્યનો પ્રયમ અપામેલ દાખલો પણુ વધારે સ્પષ્ટતાથી 
સમજી શકાય 


સમ્યગ્દષ્ટિના ઉપર્‌ સચવેલ ત્રણ અરથોમા જેમ જેમ આગળ પ્રગતિ 
ચાય છે તેમ તેમ પહેક્ાંતા અર્થ સાથે સ'કળાયેલ ભ્રમો પણ્‌ દૂર થવા પામે 
છે, આધ્યાત્મિક મુસાકરને ઉદ્દેશી જે “નગવાની વાત પેલા “ ઉદ નગ, 
મુસાફિર! ' ભજનમાં કેછી છે તે આ જ આપ્યાત્મિક જમ્રતિ છે 


ક્રષુદ્ધછવન, ૧૫-૯-૫૨ 


જેન સમાજ: હિ'દુ સમાજ 


૧મય પ'ડિતજ, 


ગુજરાતીમાં લખુ' છું, માફ કરશો. અથમાં વિપર્યોસ શ્રી દલસુખભાઈ 
હોવાથી નહિ થાય મારે થોડા વખતમાં વધારે પતાવવું છે. સામાન્ય રીતે 
માગે વિચાર નીચે પ્રમાણે છે 


હિદુ સમાજ એ માત્ર વૈદિક સમાજ નથી, એતો ખરો અથ અતિ 
વિશાળ છે. હિંદુસ્તાનમાં જેતા મૂળી શાસ્ત્રો રચાયાં, સૂછા પુરૃષો થયા અને 
તીથી વણુ છે તે બધા જ હિદુ સમાજમાં આવે; એટલે હિંદુસ્તાનના 
જે જૂતા નિવાસી હોય તે બધાય નિવાસી હિન્દુ સમાજમાં આવે. 
જૈત સમાજના કે તાનામોટા સંધનાં મૂળા પૂર્વવેદિક છે. કદાચ 
પૂવદ્રાવિડિયન પણ છે. ગમે તેમ હો, હતાં એ લઘુમતી હોવા ક્તાં 
વૈદિડિથી. ખાસ કરી બાહ્મણાથી, અર્વાચીન નથી જ. એવી સ્થિતિમાં જૈન 
સમાજ હિદુ સમાજ નહિ તો ખીજુ શું છે ? ટૈન સિવાયના બીજના સમાન્ને 
હિ'દ્‌ સમાજમા આવે છે અને તે કાઈ કાઈ સ્થાનિક ખઅહુમતીમા પણુ છે તેટલા- 
માત્રથી જૈન સમાજ હિદુ સમાજતુ અ'ગ કેમ મટી શકે? હિ'દુ સમાજ 
રારીરસ્યાને છે. તેના જે અગો છે તે પૈેઝી એક અગ જૈન સમાજ પણુ છે. 
વળી ખાનપાન, વ્યાપારધધો અને કેટલીક વાર લચવ્યવજાર એ બછુ* 
તો મોટેભાગે સમાન અને પરસ્પર સબદ્દ છે એટલે સામાજિક દરિએ 
જેન સમાજ વિ'દુ સમાજથી જુદો છે એમ કહેનુ એ તો હિંદુ સમાજને! વૈદિક 
સમાજ એવો સંકુચિત અથ જ માની ચાલવા ખરાબર છે. અલખત્ત, 
વ્યવયારમાં હિ'દુ સમાજનો વૈદિક સમાજ એવા અર્થ ઘણાખરા સમજે અને 
કરે છે. પણુ તેથી મૂછ અર્થ ખોટો છે અગર વિસારે પડવો જેઈ એ ગમ 
કાઈપમ્ુ કદી નહિ રકે, જેમ ઘણાખરા રૂઢિચુસ્તા “ જત ' ગ્ેવો સામાન્ય 
શખ્દ માત્ર દિગબર પરપગ માટે જ વાપરે છે અને વિરોેષ માટે ચેૅતાખર 
જત ઇસાદિ ગાજે છે, તે નેરેમ્‌ સાચુ નથી તેમ હિદુ સમાજ એ સામાન્ય શબ્દને 
માત્ર વૈદિક સમાજ અર્થમાં વાપરવો કે સમજવો બગબભર નથી. દિશા સતાન 
અને સપતી હેય તો જયા અત્તાન અતે અગત્ય દેપ્સાય ત્યાં પશુ ખીન્ન 
કધારાએની પેડે ગૃણારા જ કરવે॥ ગ્યો 


ને 
જન સમાજ : દુ સમાજ [ ૧૦૯- 


જેન સમાજ હિદુ સમાજથી તોખો છે એ વિચારનુ પ્રળળ ઉગમ ભયમાંથી 
છે. હિદુ સમાજને સપર ડરવા કાયદાએ થવા માંડે અને રૂઢ જૈનોને રૂઢ ધમ 
વિચ્દ્ધ લાગે ત્યારે તેઓ રૂહ ધર્મને બચાવવા ધમ' અને સમાજ બન્તેતું એ#ીકર્‌ણુ 
કરી પોતાના સમાજને નવા કાયદાની ચુંગલમાંથી છૂટો રાખવા આવી હિલચાલ 
કરે છે પાર્મિડ દ્ર્ય અને હરિજન મ'દિરપ્રવેશતે લગતા કાયદાઓમાંથી 
૭ટકવાની ભાવનામાથી અત્યારતી જુદાધણાની પ્રખળ હિલચાલ શરૂ થઈ છે 
જે ધાર્મિક દ્ર્ય અને હરિજન મ'દિરપ્રવેશ બાબત જૈતો પોતે જ કાયદા 
કર્તા આપમેળે વધારે ઉદાર દૃદ્િબિ'દુ વાપરે અને પોતાના સમાજને આગળ 
વધારે તો આવો ભમમૂલક જુદાપણાનો સવાલ ન આવે, એ આવવાને હોય 
તા બીજ રીતે આવે વળી, જ્યારે જ્યારે હિ'દુ સમાજને સમસ્તપણે લાભ આપે 
એવા કાયદાએ થવાના હશે ભારે જેતોએ પાતાના સમાજ મારે તેવા લાભવાળા 
જીદ્દા કાયદાઓ રચવાની હિલચાલ ઊભી કરવી પડશે ધારો કે આફ્રિકા આદિ 
દેશોમાં એવો કાયદો થાય કે હિ દુઓતે આટલા હકો આપવા જ, કે અમેરિકામાં 
હિદુએતે અસુક છૂટ આપવી જ, તો તે વખતે શુ જૈતો પોતાના લાભ અને 
છૂટ માટે લાં જુદો પ્રયત્ન કરગે ? 


“ે ભૂત ખાહાણાનતુ અતે ખીન્ન વહેમી તેમજ અન્તાનીગતુ હતુ તે- 
ભૂત-અસ્પૃભ્યતા આદિ-પોતાતુ' કરી લઈ પછી તેના“જ બચાવ માટે, મૂળ 
ભૂતવાળા ભાગો સુધરે ત્યારે પણુ, પોતે તેથી જુદા રહેવુ એ શુ નેન સમાજનું” 
બધારણુગત સ્વરૂપ હોઈ શકે ? એટલે તમે એમ કહો કે અમે હિંદુ છીએ. 
પણુ જેન હિ'દુ છીએ, તો ચાલે, પણુ હિ'દુ નથી એમ કહેવુ એ ખરાખર નથી. 


હવે હિ'દુ ધર્મં અને જેન ધર્મ વિષે વાત કરીએ બહુમતી હોવાને કારણે 
વૈદિકિધમ' હિ'દુ ધર્મના પર્યાય તરીકે સમજ્નય અથવા લોકો એ અથ*માં હિ'દુ 
ધર્મ શખ્દ વાપરે છેએ વસ્તુ હુ જાણુ છુ- પણુ હિદુધમં એના ખરા અથમાં 
માત્ર વૈદિકધર્મ નથી, હિંદુ ધર્મમા વૈદિક અવૈદિક અનેક ધર્મા છે એમાં જૈન ધમ” 
પણુ છે. એટલે જૈન ધમને વૈદિક માનવા-મનાવવાની હુ' અતાકિંક, અનૈતિહાસિક 
વિચારણા કર્રું તો મારુ મગજ ચસ ગયુ છે એમ માનવુ જેઈ એ. વૈદિક- 
અને અવૈદિક વચ્ચે અથવા એમ કહો કે મૂળમાં બાહ્મણુ અને અથ્યાહમણુ 
વચ્ચે ધર્મ દૃષ્ટિએ પહેલેથી જ મોટુ' અતર રહ્યુ છે અને તે આજે પણુ 
એવુ જ છે. સુસલમાનો ધાર્મિક અ ધતા ભૂલી જાય એવો એક સમય કલ્પીએ, 
અને તે સુવર્ણયુગ આવે ત્યારે વૈદિક અને અવૈદિક ધમ વચ્ચેના મનાતા 
વિરોધ અગર ધામિક સકુચિતતા જવાનો સમય પાકશે અત્યારે તો એ 
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રૂ. ફસર, 


સ્વપ્નજ ક એટલે હુ તો વૈદિકા અતે જૈનોને ધર્મદૃષ્ટિએ જુદા માનીને જ 
વિચાર કરુ છુ વૈદિકાના કહો કે બ્રાહ્મગોના કહો, પ્રભાવ નીચે, "ખાસ કરી 
-મોટા પ્રભાવ યે, ન આવવુ એ જ જેન ધર્મને સુદ્દાલેખ છે. એટલે જ્યાં 
જ્યા વૈદિક ધર્મના મુખ્ય પુરસ્કર્તા બાહ્મણોની ધર્મ મર્યાદા કે વિચારમર્યાદા 
સકુચિત કે ભ્રાત ત્યા હમેશા જૈન ધર્મના સાચા ચિ'તકોએ અને અતુયાયા- 
ઓએ મપ્યસ્થભાવથી, તેમના પ્રાણાર્પણુથી પણુ, ગાંધીજીતી પેઠેં વિરોધ 
કરવો જ રહ્યો તેથી હુ સાચા જૈનોને કદી વૈદિકોના પ્રભાવમાં ને આવવાની 
જ વાત કરુ છુ અને લઘુમતી છતા બહુમતી સામે ઝઝૂસવાંનુ ખળ આવે 
-એવી હિમાયત કર્‌ છુ 
દક્ષિણુમા અતે ખીજે બ્રાહમાણુ, અખાહાણુના ઝ્લેશો છે. ધણી ખાબતમાં 
અબ્ાહ્માણા, જેમા જેનો પણુ આવે છે તેઓ, બાહાણુ તરફ્થી બહુ અન્યાય 
સહે છે એ સાચી વાત છે, પણુ ન્યારે એક સામાન્ય છત્ર નીચે ખેસવુ હોય 
«યારે દઆવનાર સામે લડવાની શકિત હોવા છતાં તેતી સાથે ખેસવામાં 
સક્રોચ હોવા ન જેઈ એ-ભય હોવો ન જેઈ એ. હિદુ ધર્મ શખ્દના સામાન્ય 
છત્ર નીચે જૈનો ખેસે અને છતાંય પોતાના મૂડ ધર્મના સિહ્દાતોને સમજપૂર્વક 
વષ્રાદ્ાર રહે તો તેથી તેઓ વૈદિકોને સુધારશે અને પોતાના વાસ્તવિક સ્વરૂપને 
ગ્રકટ કરવાની તક પણુ જતી નહિ કરે. ધારો કે જૈન ધર્મં હિદુ ધર્મથી જુદ્દો 
છે એમ આપણે કખૂલ કરાવોએ અતે કાયદામાં લખાવીએ, તેટલામાત્રથી 
વૈદિક ધર્મના પ્રભાવથી કેત્રી રીતે બચવાના ? ઇતિહાસ જીઓ, જૈનધર્મ એ 
સૈદિક નથી, ખાહ્મણુધર્મ નથી એમ આપણે તો કહીએ જ છીએ અને 
ખાહમાણાએ પણુ જેન ધર્મને અવૈદિક જ કલો છે, છતાય જેન ધમ કહેલી 
આખતમા વૈદિકોના, ખાસ કરી બ્રાહાણાના, પ્રભાવથી સુક્ત છે ? એકવાર્‌ 
'વિચાર અને આચારના નિશ્રય-વ્યવહાર્‌ દૃષ્ટિએ સુખ્ય સુખ્ય મુદ્દાઓની યાદી 
કરો અતે એ પ્રત્યેક સુદ્દા પરત્વે જુઓ કે તેમા બ્રાહ્માણોની તેજછાયા 
કેટલી છે ? તો તમને ખાતરી થશે કરે આપણું કયા છીએ એટલે વૈદિકો કે 
ષ્ાહ્મણાના મિય્યા પ્રભાવચી બચવાની વાત હોય તે ખચાવ, માત્ર હિ દુ ધર્મ 
અને કન ધર્મ જુદા છે એટલુ કહેવા કે માનવા-મનાવવાથી સિદ્ધ 
ચઈ શક્ટે નહિ. 
એક તરક્થી દરેક પથના રઢ નેનો બાક્ષણોની બધી વાત માન્યા કરે, 
આહ્મણાને ગુરુ માનીને ચાલે અને ખીજી તર્‌ હિ'દુ ધર્મથી અમે જુદા 
જર્મવાળા છીએ એવી ભાવના સેવે તો એ દભ છે, ભય પણુ છે અને 
મૂર્ખતા પણુ છે એથી માની લીધેલ ગુરુઓની સારી વાત ગળે ઊતરતી 
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નધો અને ખોરી વાતો અને રીતો તો, એમને શુરુ માન્યા હોવાથી, જવનમાં 
આવ્મેજ જાય છે. આ વસ્તુસ્થિતિ તમે જેન પથતા જે જે કટર જેનમાં ન્નેરો 
તેમા તેમાં મળી રહેરો. એટલે જેન ધર્મ વૈદિક ધ્મથી-ખાહ્મણુધર્મથી સાવ જુદો 
છે એમ ખુશીથી ડહે, લખો, કારણુ કે, એ વસ્તુ તો એના બ'ધારણુમા છે, 
કાઠ્ઠામાં જ છે. પણુ હિંદુ ધર્મ શખ્દનો સમનાની લેકે માત્ર વેદિક ધર્મ એવો 
અર્થ કરે છે તેને વધાવી લઈ, તેના અનાનનેો ખે।જ માથે લઈ) અજ્ઞાની સાથે 
અનાની ન ખને, એટલું જ માડું કહેવું છે. હુ તો ખાહ્મણાના અલપ એવા પણુ 
સદરને પ્રથમ માન આપી પછી તેતા હજર દોષોની સામે થવાનુ કહુ છુ 
અને દોષો જ વધારે હોય છે તેમ આપણા પોતાના અસદ અ'શોને પ્રથમ દૂર 
કરી પછી જ ખીન્ન સામે ધર્મના સદશો રજૂ કરવાની વાત કહુંછુ જે ધર્મ 
“ક જે વ્યક્તિ પહેલા પોતાના દોષ ન્નેરો અને નિવારશે તે જ ખીજ સામે સાચો 
દાવો રજૂ કરી શકશે અને તેમાં ફાવરો મહાવીર આદિએ એ જ કરેલુ આપણે 
ભૂલ્યા એટલે તેજ ગુમાવ્યુ. આ ખધી ચર્ચાનો મારો ઉદ્દેશ એક જ છે કકે 
આપણે પોતે આતર-ખાલ તેજથી પુષ્ટ થવુ અને ખીશ્નને અનુકગ્ણુ કરવાની 
કરજ પડૅ એટલુ બળ કેળવવું. આ વિના કેવળ ધર્મની જુદાઈ માનવા- 
મનાવવાથી તમારું સુખ્ય પ્રયોજન નહિ સરે. ધમના સુખ્ય છુર ધરા--ત્યાગીઓ 
અતે પડિતો, ધનવાનો અતે અમલદારે--કયા એવા છે કે જેઓ વિદ્યા અને 
વ્યવહાર્મા બ્રાહ્મણાની પગચપી ન કરતા હોય ? બાહ્મણોએ અસ્ુક વર્ગને 
અસ્પૃશ્ય માન્યા એટલે જૈનોએ પણુ એ માન્યુ 
ખીછ રીતે જીએ. જૂતા વખતમા બાહાણા પોતાને આય કહેતા, પોતાના 
પરમને આયધ્મ અને દેશને આર્યાવર્તઃ કહેતા. જેનાએ અને બૌદ્ધોએ પોતાના 
ધમ'તે આય કેમ કલો ? પોતાના આચાર્યોને અજ્જ કેમ કલા ? પોતાના ધમને 
સાડીપચીસ આદેશમાં સીમિત કેમ રાખ્યો ? આ તો ખીન્ત શખ્દ્મા વૈદિક ધર્મને 
પોતાને કરવા ખરાખર થયુ. જે ધર્મ મ્લેચ્છોને આય કરવા નીકળેલો તેણે 
મ્લેચ્છો અને પોતા વચ્ચે એવુ' અ તર ઊણું ક્યું કે કદી આ જન્મમા મ્લેચ્છોને 
તેઅપનાવી શકે નહિ જે જેનધર્સ આવે જ રહેવાનો હોય અને તેને જ 
સમર્થન કરવાતુ' હોય તો ખુશીથી વૈદિક ધમથી પોતાને જુદ્દો મનાવીને પણુ 
તે એમ કરી શક્રે. 
આ બધુ કહ્યા પછી પણુ હુ એક વાત તો ડહુ'જ છી કે હિદુ મહાસભા 
જ ખીજ તેવી ધણી સસ્થાઓ જે હિદુ શખ્દતે નામે ખને તેટલા વધારે 
લોકોને પોતાના વાડામાં લઈ તેમનો સાથ મેળવી કાઈ પણુ કરવા માગે 
તેમા હુ' કોઈ પણુ જેનને સભ્ય થવા સુધ્ધાતી સલાહ નથી આપતો ફાળા 
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આપવાની તો નહિ જ, કેમ કે આવી સસ્થાઓ પહેલેથી જ ભોાળ,- 
અજ્ઞાની અને વાણિયાવૃત્તિવાળા લોકોની મદદ લઈ છેવટે ખાહાણો દ્વારા જ અને 
છ્ાહ્મણાના હિતમાં જ સંચાલિત થાય છે. એકવાર ખાહાણુ સિવાયના ખીન્ન" 
વર્ગે હિંદુપણાનું ભૂત વળગ્યુ , એતુ અભિમાન પોષાયુ' એટલે એનો લાભ ભૂત 
વળગાડનાર વિદ્યાજવી વર્ગ જ લે છે તેથી જેતાોએ કહેવુ” જેઈ એ કે અમે 
હિંદુધર્મ ને હિદુ સમાજનુ” એક અ'ગ હોવા છતાં આવી સ'સ્થાઓની જાતિવાદી 
નીતિમાં નથી માનતા, ઊલટું એતી સામે છીએ હિંદુ મહાસભા જેવી સસ્થા- 
એમા પહેલેથી જ મોવડી બ્રાહ્મણે અને તે પણુ ન્નતિવાદી બાહાણો રલ છે 

આપણેહિ દુ યુનિવસિટીનેજ્નેઈએ એમા "ખરી રીતે હિ દુતે નામે મળતા લાભોથી 
સુખ્યપણે બ્ાહાણુવર્ગ અને બાદ્મણુધ્મં પોષાય તેમ જ સસ્કારાય છે. જે એની 
પાછળ બાહાણુવૃત્તિ ન હોત તો ડૉ ભગવાનદાસ, નરેદ્રદેવજ, સ'પૂર્ણાન'દજી જેવદ 
કયારેક તો વાછ્સચેન્સર થયા"જ હોત, અને એમણે ખીન્ન કેઈ પણુ કરતાં 
કદાચ વધારે સારું કામ કર્યું હાત એટ્લે હુ” જેનધમ માટે એટલું જ કહુ 

૨ કે તે પોતાને હિંદુ ધર્મના એક અગ લેખે હિદુ ધર્મ કે આર્યધર્મ' કહે. 


તોષણુ છેવટે તેને વિવેક રાખવો જ જેઈએ કે કચાં તેણે પોતાનુ વ્યક્તિત્વ. 
સાચવવુ અને દીપાવવુ 


અત્યારે બધા જ રૂઢ જેનો ધાર્મિક ખાખતો પરત્વે જે જે હિમાયત. 
આગ્રહપૂર્વક કરે છે તે મોટેભાગે બાહ્મણૂધર્મ કે વૈદિક ધર્મની જ હિમાયત 
છે અને તમે સુધારકો જે જે સુધારાની વાત કરો છો તે ખધી તેમને જેન ધર્મ 
વિસ્ઠ્દ લાગે છે એમ ન હોત તો હરિજન-મ દિર-પ્રવેશની સામે અન્નયાગની 
કાગાશેળ ન થાત, અર્થાત્‌ હરિજનો નેન મદિર્માં પ્રવેશે તેતી વિરુદ્ધ કોઈ 


અન્નત્યાગ કરે ત્યારે એને રૂઢ પક્ષ સત્કારે અને સૂધારક્ન વગાવે, એવી સ્થિતિ. 
ન આવત 


એક વિચારવા જેવી નવીખાખત પણુ કહુ. હિંદુ સસકૃતિના પ્રચારકો હિંદુ ધર્મ 
અને હિદુ સમાજનો આશ્ચય લઈ કેટલીક એવી આબતોનો પ્રચાર હમેશા કરતા 
આવ્યા છે કે “જે બાબતો હિંદુ સંસ્કૃતિના મોટાભાગને માન્ય નથી પ્રતિહાસ 
અને તેના સિહ્દાતો પણુ તેવી બાબતોથી વિરુદ્ધ છે બાહમણોનો જે બાખતો પર 
સુખ્ય ભાર્‌ છે તેવેદની મુખ્યતા, સંસ્કૃતનુ ગ્રેષ્ત્વ, પોતાનુ ગરૂપદ અને જાતિ- 
મૃડક વણુવ્યવસ્થા આ બાખતોનેો વિરોધ ખુદ્દ-મહાવીર પહેલાથી હન્નરો વર્ષ 
ચયાં ચતો આવ્યો છે. એ વિરેધમા માત્ર જૈનો જ ન હતા, દ્રાવિડો, વૈષ્ણુવો, 
શાક્તો, રવો, અવધૂત વેદાન્તીઆ અને બીજા અનેક ન્તૂથો બાહમણીય 


સ્માત માન્યતાનો વિરાધ કરતા જ રલા છે વિરોધ કરનાર આટલ! ખધા પો 


જત સમા" ડ ્િંદ્‌ સસા”? 1 પ૧ 


સપને 'દદખતા તાં છોષિપ્રામ' મ ગ્યત એકધારી વફાલરીને પરિણામે હાડાણાગએ 
કિગઈર્ગ* ઉપર વલરો પ્રભાવ પાડપો સેડવુ જ નહિ, પણુ ઘાના પવેતે 
“ારગાપભાત-ધદિક બતાવી રીવા આતારે જે જણાવ પણ ગઘરું છેજ વાણુવો. 
માળો વરને સયાગમવાદીગ્યો બધા મળે વેદવિકોધી દ. હવે જનોએ એ જેવું સ્‍્હ્યુ 
જ ઝેમના બટસાક મૌલિક સિવાંતો તેમના કાઈ પ્રયત્ન વિના, કેવા સળ થયા 
છે? તલા તરરીકે લોકભાયાતો સિદ્દાત, આત્મૌપમ્ય સપને માનવ-સમાનતાનોા 
સિવા. સ્પહિસા સપને ર્પપમિમિયતો સિદ્દાત અધ માગધી કે માકૃતે સગ્કત પાગે 
નનન ૨૫૫. પ્ષ્ણુ સનેની પાજી લોકભાયાને “રે જદો તતો તે છેવટે મ્ધ્યસ્જ 
ગર્ડારે મોટી બહમતોવી સત્કાર્ય અને જિદોતે રાબ્ડભાધા માતી.આ લેકભાધાના 
સુ*-* વાવીરના સિદ્દાતનો જ વિજય છે. ચ્યલબત્ત એ જ રીતે અસ્પૃબ્યતાનિવારણ- 
તો સે” સદર મયો છે. સ્મને માનવ-્સમાનતાનો સિદ્દાંત વિજયી થયે! છે. 
ગ્મમાપ્દઇિકિ રાજ્યડાર્ભારની માન્યતા ગ્વીઢાર પાની એમાં આત્મૌપમ્યના 
સિહાતતા પચા વિજય છે સ્યનેકાંતવાદનો વિક્ઝ૭્ય નવા યુગમાં નવી રીતે 
યમા દે ઝે વાત અસલમાં સત્ય હોય તે રચારેક તે કચારેક તો ક્‌ાવે જ છે 

નવે જૈનોએ આ વસ્તુ સમજ, હિ દુ ધર્મતા અતે હિ દુ સમાજના નામે થતાં 
બાહ્'નીડ દિલચાલનો પૃણું બળથી વિરોધ કરવા ખાતર, બીજ પોતાને પડખે 
રહો શે એવા વવ ગદિ અનેક પથાના બળ એકત્ર કરવા જેઈ એ અને 
જ્યા ત્યા વદિત કે બાક્ામીય હિલચાલ મૂળમાં અસત્ય અગર માનવતાધાતક 
હોય તાં ત્યા મવા સગક્તિ બળોએ તેનો સામને કરી પુસ્પા્ચ બતાવવો જેઈ એ 
હ પણુ સમજદાર જતો ગાન અતે અમ્મિતાસ'પ્ન ચઈ, પૂરા એતિહાસિક 
સતાન અતે વિવેક સાથે, તૈયાર થરો તો ઘણા ્્ર્ઘવિડ વૈધ્ણુવ, રેવ, તાત્રિક આદિ 
પચેોતે સમસુક વિષયમાં પોતાના સમાનતત્રી બનાવી વિરોધમાં ફાવી શકશે. 
આમ કરવાને બદલે જેનો જુદા પડૅ તો જૈનોમાં પાછા ફ્રિકાઓ જુદા પડે. 
ફિર્કાએમાં સાધુગએા, ગચ્છો અનેગૃહસ્થો જુદા પડે પરિણામે શન્યવાદ તેમની 
પાસે રહે--જેવો કે અજ સુધી રલો છે તેથી હિંદુ સંસ્કૃતિને નામે ચાલતા 
તિંગોને અટકાવવાની દૃણ્િગ્મે પણુ હિ દુના એક ભાગ તરીકે અને ખીન્ન સમાન 
ભાગોના સાથીદાર કે મોવડી બનવાને નાતે પણુ જૈતો પોતાને હિ'દુથી જુદા 
ગણે એમાં મને સાર દેખાતો નથી. અયારે આટફજુ જ. 

લાંખુ તો છે જ- આ પત્રનો ઉપયોગ યથેજ ડરી શકે, પણુ એમા ટાઈ 
વિપર્યોસ ન થાય કે કોઈ પર્મદ્દેષ. ન્નતિદ્દેષસચક વાકય હોય તો તેતું' પરિમાર્જન 
ચાય એટલું ધ્યાનમા રહે * 
૧. પડિત શ્રી મહેન્દ્રકુમારજી ન્યાયાચાર્ય ઉપર લખેલ પત્ર, તા ૧૮-૯-૪૯- 

ટ 


કેદ 
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: હિંદુસમાજ અને હિદુ ધર્મ ' એનો અથ “વૈદિક સમાજ અને વૈદિક 
ધમ એવો જે હોય તો જૈન સમાજ અને જૈન ધર્મ તેમાં સમાવેશ પામી 
શકે નહિ, પણુ વસ્તુત તેતો એવા અર્થ છે જ નદે ટ્ેકી દષ્ટિવાળા અને 
અણુસમજુ લોકો ભલે વ્યવહારમાં કચારેક કચારેક એવો અર્થ માની લે 
અને તેથી જૈન લોકો એ અથથી ભડષી પોતાને જુદા કહે, પણુ તે કાઈ 
વાસ્તવિક સ્થિતિ નથી અણુસમજ 'કે ભ્રમથી જે ધારણાએ બધાય છે કે 
પ્રચલિત થાય છે તેને આધારે વસ્તુસ્થિતિતુ નિરૂપણુ થઈ શકે નહિ જારે 
હિદુ સમાજ અતે હિદુ ધર્મતો ખરે, ઇદતિહાસસિહ્, પર'પરાપ્રામ શો અર્થ 
છે એ તપાસવુ રહયુ હિદુ સમાજનો અર્થ એટલો જ છે કે હિદુ ધર્મને 
અનુસરે તે હિદુ સમાજ અતે હિ'દુ ધમ તે કે જેના સ્થાપક તેમ જ મૂળ 
પુસ્પો આ દેશમા-હિ દમા થયા હોય, જેના અસલી તીથસ્થાનો આ જ દેશમાં 
હોય અને જેનાં મૂળ શાસ્ત્રો તેમ જ ત્રમાણભૂત શાસ્ત્રો આ દેશની જૂની કે 
પછીની કોઈ પણુ સસ્કૃત, પ્રાકૃત, પાલિ, દ્રાવિડ આદિ ભાષાઓમાં 
લખાયા તેમ જ વિચારાયા હોય, અને તે જ કારણે જે ધમ્‌' અને ઉક્ત 
ભ્રાષાઓ પવિત્ર તેમ જ સર્વશ્રેષ્ઠ માનવાની કરજ પડતી હેય આ દષ્ટિએ 
જેતા વૈદિક પર્‌ પરાના ખધા જ ધમો, તેમ જ અવૈદિક પર્‌ પરાના એટલે કકે 
શ્રમણ આદિ પર પરાઓના બધા જ ધર્મો, જેના ગ્રવર્તકો, તીર્થો અને 
શાસ્રોના મૂળ આ દેશમા જ છે તે ખધા, હિદુ ધર્મમાં જ આવી નય છે 
એટલે ખૌદ્દ અને જૈત ધમ પણુ હિંદુ ધર્મતો એક પેટાઃ ભેદ છે, જેવી 
રીતિ વૈદિક ધર્મ આ જ કારણુથી જ્યારે શ્રી આનદ્શ'કર કુવે હિંદુ ધર્મની 
ખાળપોથી લખી ત્યારે વૈદિક, ખૌદ્દ અને જેન એ ત્રણુ ધર્મો વિષે લખ્યુ 
અને પછી હિદુ વેદ્ધ્મ એ નામતુ સ્વતત્ર પુસ્તક લખ્યુ, જેમાં હિદુ 
ધર્મની એક વેદ શાખાને લઈ ધર્મ નિરૂપ્યો તેમનો વિચાર આ પછી હિદુ 
ખૌહ્ધમ અને હિ'દુ જૈનધર્મ એવા બે સ્વતત્ર પુસ્તક લખવાનો હતો, 
“ર અમલમાં આવી શક્યો નથી. થુવજીની એ દૃષ્ટિ'બહુ વિચારપૂત છે એને 
જેટલો પતિહાસતો આધાર છે તેટલો ૦. ધર્મની આંતરિક ને ખાહ્ય બધી જ 
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વસ્તુસ્થિતિના પણુ આધાર છે તેથી હુ આ જ અર્થ સ્વીકારું છુ અને 
“જાઈ પણુ ખરે અભ્યાસી ભાગ્યે જ આથી જુદુ કહેશે ને જેન ધર્મં એ 
વિશાળ હિંદુ ધર્મની એક શાખા કે ફાંટા જ છે તો પછી હિંદુ સમાજથી 
“જેન સમાજ જુદો છે એમ માનવાને કશો જ આધાર રહેતો નથી. 
કચારેક દેશના નામથી, કયારેક શાસ્્રના નામથી તો કચારેક ધર્મ પ્રવર્તક 
'પુસષ કે તેના વિશેષ ગુણુથી એમ અનેક રીતે એક સમાજથી ખીન્ન સમાજનો 
"ભેદ ઓળખાવવામાં આવે છે હિદુ સમાજ એ વ્યવહાર દેશસાપેક્ષ છે, જ્યારે 
વેદિક, બૌદ્ધ કે જૈન એ વ્યવહાર વસ્તુસાપેક્ષ છે. હિંદુ શબ્દ મૂળે તો સિંધુ 
નદીતો સૂચક છે. જે પરદેશી લોકો શરૂઆતમાં સિંધના પ્રદેશ સુધી આવ્યા 
તેમણે ત્યા સુધીના કે તેની આસપાસના લોકોને પણુ હિ'દુ શખ્દથી વ્યવહાયો 
જેમ “ખગ લડે છે' એ વાક્યમાં “ ખગ નતો અર્થ: ખંગવામી છે તેમ જ 
“ હિંદુ? એટલે અસુક પ્રદેશના નિવાસીએ એ અચ પણુ છે. આગળ જતા 
રેશાતર્‌મા એ જ હિંદુ શખ્દ વિશાળ અર્થઃમા વ્યવહેત થયો સુસલમાનો સિુથી 
-આગળ વધી શરૂઆતમાં દરિયા કિનારે કિનારે અને પછી અ દરના ભાગમાં 
જેમ જેમ આગળ વધતા ગયા તેમ તેમ તેમણે એ હિંદુ શખ્દ ખંધા જ પ્રદેશ 
માટે વાપષ્ી અતે આગળ જતાં અરખી-ફારસી સાહિત્યમાં હિ દુનો વિશાળ અર્થ- 
મા ઉપષ્રાગ થયો છે. આર્યોવર્તની સીમા પણુ હમેશા એકસરખી નથી રહી. 
કુચારેક અકધાનીસ્તાનમાં પણુ આચૌ હતા સુસલમાનોએ એ દેશનો કબન્ને 
લીધો અને એ દેશ મુસ્લિમ થઈ ગયો, અને કાલની જ વાત છે કે જે સિધુ 
ઉપરથી આપણે હિંદુ હોવાનો દાવા કરીએ છીએ તે સિધુતો પ્રદેશ પણુ 
હવે હિદુમ્તાનમમા નથી આ વસ્તુ એ સૂચવે છે કે નામ એ જ રહે છે, પણુ 
“એની અર્થ મર્યાદા વધે અને ધટે છે “ હિંદુ ' શબ્દ્વી કેદ પૂર્વમાં આસામ 
અને ઉત્તરમાં હિમાલય તેમ જ દલ્ષિણુમા કન્યાકુમારી એ ખધો પ્રદેશ સમન્નય 
છે, તે હિંદુસ્તાન પણુ કહેવાય છે. આ ગ્રૅદેશમાં જે ત્રકપિઓ અને ધ્મપ્રવત*કેો 
ચયા; તેમણે જે શાસ્્રો લખ્યા કે વિચાર્યા”, જે તીર્થી ખાયા, તે બધાને 
એક શખ્દમા કહેવા હોય તો “ હિંદુ ધર્મ ' રાખ્દથી જ કહી શકાય હા, એ 
મારે ખીને પ્રાચીન શખ્દ છે અને તે છે આર્ય ધર્મ એ શખ્દ. 


હિંદુ ધર્મને અતુસરનારી સેકડો જાતિએ હતી અતે છે તેના પેટા 
ભેદો પણુ તેટલા જ છે તે બંધા ભલે પોતાને જુદા જીદા નામથી એળખાવે; 
તેમ હરતાં તે ખંધા જ મૂજે એક હિદુ ધર્મના વતુંળમાં આવે છે અદરો- 
અદર તેમતા આચાર કે વિચાર ગમે તેટલા ક્ટાતા હોય તેમ ૭તા તેમતી 
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અદર એક અખ'ડ સ'વાદ્તિાનો સર છે. તે મૂર તેમતે ખિસ્તી, ઈસ્લામ 
અને જરથોસ્તી ધમથી જુદા પાડે છે આ જ કારણે ન્ત્યારે આપણે હિંદુ ધર્મ 
કહીઝે છીએ ત્યારે હિંદુસ્તાનમાં જ અત્યારે લાબા કાળથી રહેલા ખ્વિસ્તી, 
ઈસ્લામ કે જરથોસ્તી ધર્મને જુદા સમઈએ છીએ આ દેશની અનેક ન્નતિઓ 
ખ્રિસ્તી થઈ. મુસલમાન થઈ, પણુ તેમતુ મુખ આર્યાવત ને તીર્થ માનવા તરફ. 
% આર્ય ત્ડપિએ અતે શાસ્ત્રોને સત્કારવા તરક છે જ નહિ. તે જ કારણે 
અધા હિ'દ્ધર્મીએ! ખિસ્તી ધર્મ અને ઈસ્લામ ધર્મથી ભડકે છે અને ખ્વિસ્તી 
અક તેમ જ ઈસ્લામ ધર્મ પણુ હિદુ ધર્મને ભ્ય લેખે છે. આ કારણુથી 
આમની વચ્ચે સર્પ-તફળ જેવુ ગ્વાભાવિક વેરતુ માનસ ઘડાચેલુ છે- 

દવે સમાજની દૃષ્ટિએ વિચાર કરીએ સમાજ અને ધર્મની મર્યાદા 
ક્યાથી જુદી પડ છે એ ઝક ગ્રશ્વ છે મને લાગે છે કે જે જે આર અને 
વિચર્‌ માત્ર ખહિક જીવનમાં સમાતા હોય તે ખધો સામાજિક વ્વહારતી 
મર્યાદામાં ગણાવી શકાય, અને જે આચાર કે વિચાર એહિક તેમ જ પાર- 
લૌકિક હિતની દૃષ્ટિએ ચલિત થયો હોય કે પળાતો હોય તે બધો ધાર્મિક 
મર્યાદામાં આવવો જેઈએ સામાજિક વવહારમાં જૈન સમાજને વૈદિક અને 
બૌદ્ધ સમાજ સાથે હમેશા નિકટતો સબધ રલો છે, હજી ખ્ણુ સાવ તૂટયો 
નથાં સામાન્ત્કિ કાયદાગ્યો અતે વાર્સાહક ટાઈ જૈન સમાજના જીદા નથી 
જેન ધર્મના કાઈ પણુ પ્રવર્તક પોતાને અતુસરનાર સમાજ માટે કોઈ પણુ 
ત્નતના સામાજિક નિયમો ઘડયા જ નથી વ્યવહાગ્મા જેમ ખીનન પડોશી 
રહેતા અને કરતા તેમ પોતાના અતુયાયીઓ ફાવે તેમ કરી લે એ જ ધર્મ - 
મરવર્તકોની દૃષ્ટિ હતી તેમણે ધાર્મિક આચાર-વિચાર પૂરતુ પોતાતુ સ્વત-્ર 
દૃષ્ટિખિદુ સ'અવવા અને સમન્નગવા ગ્રેયત્ન કર્યો છે પાછલી થોડીક શતાબ્દો-- 
ઝોામાં પથતી ધર્મદૃષ્ટિએ જૈન પરપરા માટે સામાજિક વિધાનો સૂચવતા 
'_્ટેફાક ત્રચા રચાયા છે પણુ વ્યવહારમાં તે વિધાનોનતો અમલ ખરી રીતે છે 
જ નહિ ખાનપાન, લસ વારસાડટ એ બધુ ખીન્ન હિ દુઓથી જેનોતુ કાઈ જુદુ 
નથી અતે કોઈ સહેજ ભેદ ખતાવે તો તે આગતુક અને પાછળતો છે. 
ધર્મની બાબતમાં «ત્યા સુધી સામાન્ય લોટ્ધમ અને તીતિધ્મના સખધ છે 
તા મુધો બવ' જ સરખા છે. ક્યાથી સાપ્રદાયિક આચાર-વિચાર શરૂ થાય 
છે ત્યો જ જુદાપણુ રર ચાય છે. પણુ આવુ જુદાપણુ તે જૈન જેતમાં ક્યાં 
નવાં? ડેદિક પપગાગ્યામાં આવી જુદ્દાઈનો કથા અત છે? તેથી મારી 
દૃષ્ટિગ્પ સ્ઝ્દુ ધમનો હિગચાળ અર્થ સમજના અતે સમત્નંવતાતો આગ્રહ 
તડ સપને સદ સાથે હિટ પર્મના % ઝડ ભાગ લેખે જૈન ધર્મને ગણજોા 
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એ જ સાચો રસ્તો છે. જે જેત ધમ હિંદુ ધમતો એક ભાગ છે તો પછી 
જત સમાજ હિંદુ સમાજથી જુદ્તે નથી જ, એ ઉપરતું' વિધાન કરીથી કરવા- 
પણુ રહેતું નથી. 


પહેલાં કયારેય ખીન્ન હિ દુઓએ જનોને અહિદ્‌ કહ્યા હોય તો તે હુ નથી 
ઝણૂતો, અતે જેતોગ પણ પોતાને અહિ'દુ તરીકે પ્રથ્રમ ગણાવ્યા હોય તો એ 
વાત પણુ અનાત છે અતાારે હિદુ સમાજ અતે હિ'દુ ધર્મથી જીદ્દા રહેવાની 
"ભાવના દેખાય છે તે નવી જ છે અને તેતુ મૂળ કેટલાક નવા ઘડાતા કાય- 
-દાઓને લીધે પોતાની ચાલુ રૂઢિઓ પર તરાપ પડવાના ભયમાં રહેલુ છે. માતી 
લઈએ 'કે જેનો પોતાને જુદા ગણાવવાનો આગ્રહ રાખે અને પોતાને અનિષ્ટ 
હોય એવા કાયદાના ફેરફારોથી બચી નય, તોપણુ લાંબી નજરે આ વસ્તુ 
જેતોના પોતાના જ ગેરલાભમાં છે નજીવા કાલ્પનિક લાભ માટે તેમણે 
અનેક સ્થાયી લાભો ગુમાવવા પડશે અને તે એવી એડ લકુમતી થઈ જશે 
જ જેતે હમેશા ઓશિયાળા રહેવુ પડશે. હવે કાઈ પરરાજ્યનો અમલ નથી 
“કે જે લઘ્યુમતીને પ પાળે અને વિશેષ અધિકાર આપે 

હુ પોતે ઉપરના વિચાર ધગવતોા હોવા છતા હિંદુ મહાસભાના ગભ્ય- 
"પદની કોઈ પણા જૈન ઈચ્છા રાખે અગર તેતો સભ્ય ખને એતી સાવ વિરુદ્દ 
છુ. એતુ કારણુ એ છે કે હિદુ મહાસભાના મૂળમાં જાતિની ઊંચનીચ 
“ભાવના જ રાજકારણુના રૂપમાં કામ કરી રહી છે. હિંદુ મહાસભાના જ્ય 
એટલે બાહ્મણુનો જય, એટલે વણુંભેદ તેમ જ ઊંચનીચ ભાવનાનો જય અતે 
છેવટે બાહ્મણુના સત્તાશારી ગુસ્પદનો જય. આ વસ્તુ મૂળે જ શ્રમણુ ભાવ- 
નાથી અને નૈન ભાવનાથો સાવ વિરુદ્દ છે; અત્યારની વિકસતી માનવતાની 
દૃષ્ટિએ પણુ વિરુદ્દ છે. એટલે હુ ન્યારે જનોને હિદદુ માનવા-મનાવવાની 
વાત કરું છુ ત્યારે હિદુ મહાસભા સાથે કસો જ સખધ ન રાખવા પણુ 
કહું છું. પ્રસંગે એક વાત યાદ આવે છેઃ હિ'દુ યુનિવર્સિટીની હિલચાલ શર 
ચઈ અને અધા જ હિદુ ધર્મીઓ હિંદુ યુનિવર્સિટીમાં પ્રતિનિધિત્વ ધરાવે 
એ વિચાર આગળ આવ્યો ત્યારે જેનો, શીખો અને ખૌદ્ધો કોઈ પાછળ 
ન રહ્યા. બધાએ જ પોતાને હિંદુ માની હિદુ સમાજના ગક ભાગ લેખે એ 
હિલચાલને વધાવી લીધી હવે ન્યારે ન્ત્યારે હિંદુ ધર્મ કે હિ'દુ સમાજને કોઈ 
પણુ જતની મદદ યા કોઈ પણુ ન્નતના કાયદાનો લાભ સરકાર આપશે 
સારે સહેજે જ જેતો એના ભાગીદાર થશે એમને પછી માગણીનો જુલ્લે 
ચેકો કરવાની જરર નહિ રહે 
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હા 


તેદુલકર કમિટી સામે કોઈએ એવો વિચાર રજ્‌ ડર્યાતુ મને ઝાંખુ' સ્મ- 
રણુ છે કે નેતા સમાજટષ્ટિએ હિ'દુ સમાજથી જુદા નથી, પણુ ધર્મટણિએ 
હિંદુ ધર્મથી તેઓ જુદા છે ને મારું સ્મરણુ સાચુ' હોય તો આ પ્રસગે 
મારે એ ડહેવુ જેઈએ કે તે કથન સાવ ખોટુ છે. જેન ધર્મ ખીન્ન હિંદુ 
ધર્મથી એટલો ખધેઃ મૂડી રૂપમાં અભિન્ન છેકે એમ જ કહેવુ જઈ એ કે ખરી 
રીતે જેન ધર્મ હિદુ ધર્મથી અભિ છે જેન ધર્મનો મૂઈછી આધાર આત્મ- 
તત્ત્વની માન્યતા, મોહ્ષરૂપ અ તિમ પુસ્ષાથ અતે તેને લક્વીને ચોગાવલબી જીવન- 
ચર્યો--આ જ છે આ વસ્તુ હિંદુ ધર્મની ખધી શાખાઓમા લગભગ એક 
જેવી જ છે જે કાંઈ પરિભાષાનો, વગી'કરણુનો અતે કચાંઈક કચાઈકે કલ્પ- 
નાનો ભેદ છે તે તો જૈન ધર્મના અનેક ફ્િરિકાઓ વચ્ચે પણુ કવાં તથી * 
એવા ભેદતે લીધે એ ધર્મ બીન્ન ધમંથી સાવ ભિત્વ છે એમ કહેવુ એ ધર્મના 
રહસ્યને ન સમજવા ખબરાખર છે ન્ત્યારથી આવી ભેદદષ્ટિ પર“પરાઓમાં 
દાખલ થઈ ત્યારવી કેટલીક વિકૃતિઓ વારવાર સમાજ સામે ઉપદેશક દ્રારા 
રજ થાય છે અને સમાજ ગેરસમજની ધરેડમાં વધારે ને વધારે ઘસડાતે! ન્નય 
છે તેથાં એ નથો સમજી શક્તા કે જે રામ અને કૃષ્ણુ વૈદિક પુરાણું ધર્મના' 
માન્ય દિવા છે તે જૈન પરપરામાં શા માટે આવ્યા અને એ જ રીતે 
ગ્ઠષભદેવ જેન પર પરાના માન્ય છે તે પુરાણ-સાહિત્યમા કેમ નિરદેશાયેલા છે * 
કચારેક હરિભદ્ટ અને યશોવિજયજી જેવા આ વસ્તુ પામી ગયા અને તેમણે 
પોતાના છેલ્લા સાહિત્યમાં આવી અભેદ ધર્મ'દૃષ્ટિતે સ્પષ્ટ કરી છે તેથી 
ઘર્મની દૃષ્ટિએ જેન ધર્મ હિ'દુ ધર્મથી જુદો છે એ વિચાર પણુ વજૂદ વિનાનો છે. 


--મણુદ જેન, ૧૫-૧-'૪૯- 


પુણ્ય અને પાપ : એક સમીક્ષા 
[૬૮] 


[ તા. ૧૫-૩-૪૭ના પ્રણય જેનમાં પ્રસિષ્ટ થયલ સદ્ગત ડો, 
#જલાલ મેઘાફીના લેખ “ પાપની આત્મકયા' ઉપરની નોંધ. ] 


અખા લેખનો ઉંશ વિવેક અને સમત્વણુટ્ધિ ન્નગગ્ઠૃત કરવાને છે. 
દૃષ્ટિબિદુ તદન ચો'ખુ' અતે પરિમા્જિત છે એ દષ્ટિબન્દુની પુદિ અને સિદ્ધિ 
અથે તેમણે પાપના મુખથી ભૂતકાળ વણુવ્યો છે. આ વણુનમાં ડો. મેધા- 
શીગે આધુનિક સમાજશાસ્ત, પ્રાચીન-ધૈદિક તેમ જ જેત આદિ પૌરાણિક 
કલ્પનાએ કે માન્યતાએ, રાન્ત્યતત્રશાસ્ત્ર અને શાસનપદ્દિતે વિકાસ, 
વણુવ્યવસ્થાનો ઇતિહાસ, વૈજ્નાનિક પ્રગતિ અને ધાર્મિક ખધારણેોવાળું 
સાહિત્ય વગેરે અનેક વિષયોનું કરાયેલ આકલન કળામય રીતે પૂર્વાભૂમિકા- 
રૂપે ચિત્રિત કર્યું” છે. એમા અત્યુક્તિ જેવું કશુ છે જ નહિ. બહુ ઉદ્દાવદાર 
અને લદ્યસાધક જેમ એમના લખાણમાં દીસે છે. કોઈ અલારનો એતિહા- 
સિક પસ્છે તા એમના ખધાં વિધાનો અને વાકયોને અવતરણો શોધી શોધીને 
2કવી શકે. આવુ ખહુન્યાપી લખાણુ લાખા કાળના વિસ્તૃત વાચન અને 
તૃછ્મ મનનતુ જ પરિણામ છે 


પ્રસ્‍તુત લેખમાં માનવજવનગત સરળતા, જટ્લિતા અને તેમાથી 
ઉદભવતી સમસ્યાઓના ઉકેલ તરફે તેમણે કળામય રીતે આંગળી ચી'ધી છે. 
એટલુ ખરું ક પુણ્ય, પાપ અને ધમની વ્યાખ્યાઓ સ્થૂળ ભૂમિકામાં અસુક 
હોય છે, જ્યારે સુછ્દમ ભૂમિકામાં તેમની તાત્વિક વ્યાખ્યાએ બીજી જ હોય 
છે, એટલે હમેશાં સ્થ્રૂળ ભૂમિકા ઉપર ઊભા રહેલાઓ તાત્વિકદ્શી: લેખકની 
સામે પડવાના જ. 


પુણ્ય-પાપ વિષે બદલાતી ધારણાઓનો એક રમૂજી દાખલો ટાંફેવાનો 
લોભ થઈ આવે છે પૈસો અને સ્ત્રી પુણ્યના ફળ લેખાય છે વધારે પૈસો 
હોય તે વધારે પુણ્યવાન, એ માન્યતા આજે પણુ છે જ. એ પણુ મનાતુ 
“ વધારે સ્ત્રીવાળા મેરે ભાગ્યશાળી આ માન્યતા માત્ર ડ્ચાઓમા જ 
નહોતી, જવનમાં પણુ કામ કરતી ચક્વર્તી અને વાસુદેવની શહેર વસાવાય 


૧૨૦ 3 દર્શન અને ચિંતન 


એટલી સોરી પત્નીસ ખ્યા પુણ્યની દલીલના આધારે જ સમર્થન પામી છે; 
અને ખીજ રીતે આજ લગી પોષાતી પણુ આવી છે. પુણ્યના ફળ તરીકે 
નારીપરિવાર્‌ લેખાય, તો એએ જ દલીલથી એમ પણુ 'કેમ ન કલ્પવું જનેઈ એ કે 
વધારે પુણ્યશાળી નારી તે જ હોઈ શકે કે જેશે ઇચ્છાથી વધારે પતિએ 
કેમે કકે એકસાથે ધરાવ્યા હોય ? સામાન્ય નારી કરતાં પાચ પતિવાળી દૉપદી, 
ઉપરતી દલીલ પ્રમાણે, વધારે પુણ્યજ્ઞાળી ગણાવી ન્નેઈએ. પણ અહી જ 
પુણ્યની વ્યાખ્યા લોકો જુદી કરે છે એ એ વાતનુ સૂચન છે કે જે કાળે જે 
સમાજમા જે વસ્તુ પ્રતિષ્ઠા પામતી હોય તે કાળે તે સમાજમા તે જ વસ્તુ 
સાધારણુ લેક પુણ્યતું કળા માની લે છે. વ્યાવહારિક અને તાત્વિક ધર્મ- 
અધર્મનો ભેદ જેટલા અગે વધારે સ્પપ્ટ સમન્નય તેટલા અ શે લોકમાનસનો 


વિકાસ છે, એમ સમજવુ જેઈએ ભાઈ મેધાણીતુ લખાણુ આવો વિંકાસ 
સાધવાની દષ્ટિએ લખાયુ છે 


--પ્રણુદ્દ જૈન, ૧૫-૩-૪૭ 


શાસ્રમર્યાદા 


[૨૯] 
“શાસ એટલે રા ? 
જે શિક્ષણ આપે એટલે કે જે કોઈ વિષયતી માહિતી અને અનુભવ 

ચ્માષે તે, તે વિષયનું શાસ્ત. માહિતી અને અનુભવ જેટજેટલા પ્રમાણમાં 
થા તથા વિશાળ તેટતેટલા પ્રમાણમા તે શાસ્ત્ર તે વિષય પરત્વે વધા? મહ- 
સ્વતુ આમ મહત્ત્વનો આધાર્‌ ઊંડાણુ અને વિશાળતા પર હોવા છતા તે 
શાસ્ત્રતી પ્રતિષ્ઠાના આધાર તો! તેતી યધાર્થતા ઉપર જ છે. અસુક શ્ઞામ્ત્રમાં 
માહિતી ખૃબ હેય, ઊંડી હોય, અનુભવ વિશ્ષાળ હોય ૭તા તેમા નને દૃષ્ટિ- 
રાષ કે ખીજ ભ્રાતિ હોય તો તે શ્રાસ્ત્ર કરતાં તે જ વિષયનુ, થોડી પણુ 
યથાર્થ માહિતી આપનાર અને સત્ય અનુભવ ગ્રેકટ કરનાર, ખીજ રાત્ર 
વધારે મહત્ત્તતુ છે, અને તેતો જ ખરી ગ્રતિષ્ઠા બધાય છે. શાગ્ર 
રાબ્દમા જ્ઞાસ્ઝ્‌ અને ત્ર એવા ખે શબ્દો છે ગખ્દ્ઞેમાવી અર્થ ધટાવવાની 
અતિનૂતી રીતનો આગ્રહ છોડવો ન જ હોય તો એમ કહેવુ જેઈ એ કરે 
જ્જ એ રાખ્દ માહિતી અને અતુભવ પૂરા પાડવાનો ભાવ સૃચવે છે, 
અનેજ્ન શખ્દ ત્રાણશક્તિતો ભાવ સૂચવે છે. રાગ્રરતી ત્રાણુશક્તિ એટલે 
આડે રસ્તે જતા અટકાવી માણુસને બચાવી લેવો અને તેની શક્તિને સાચે 
રસ્તે દોરવી આવી ત્રાણુશડિત માહિતી કે અતુભવની વિશાળતા ઉપર અગર 
તતો ઊંડાણુ ઉપર અવલ'બિત નથી, પણુ એ માત્ર સસ ઉપર અવલ'બિત 
છે તેથી એકદર રીતે વિચારતા ચોખ્ખું એ ફલિત થાય છે કકે જે કોઈ પણુ 
વિષયની સાચી માહિતી અને સાચો! અતુભવ પૂરો પાડે તે જ શાસ્ત્ર કહેવાવું 
નનેઈ એ. 

આજુ શાસ્ત્ર તે કરુ ? 

ઉપર કહેલ વ્યાખ્યા પ્રમાણે તો કોઈને શાસ્ત્ર કહેનુ એ જ સુશ્કેલ છે, 

કારણુક્રે, કોઈ પણુ એક શાસ્ત્ર અતર સુધીની દુનિયામા એવું નથી જન્મ્યુ 
ક જેતી માહિતી અને અતુભવ કોઈ પણુ રીતે ડ્રેરફ્રાર પાસે તેવાં ન જ 
હોય “કે જેની વિસ્દ્ કોઈને કદીયે કહેવાનો પ્રસંગ જ ન આવે. યારે 
'3પરતી વ્યાખ્યા પ્રમાણુ જેને રાગ્ત્ર કટી શકાય એનુ કઈ પણુ છે કે નહિ ? 


૧૦૦] દર્શન અને ચિ તન- 


--ઝએ જ સવાલ થાય છે. આને ઉત્તર સરળ પણુ છે અને કડણુ પણુ છે. 
નને ઉત્તરની પાછળ રહેલ વિચારમાં ખધન, ભય કે લાલચ ન હોય તો ઉત્તર 
સરળ છે, અને ને તે હોય તો ઉત્તર ટેદંયુ પણુ છે વાત એવી છે કે 
માણુસનો સ્વભાવ જિત્તાસુ પણુ છે અને શ્રદ્ધાળુ પણુ છે જિત્તાસા એતે. 
વિશાળતામા લઈ જાય છે અને શ્રદ્ધા એને મક્કમપણું અપે છે. જિત્તાસા 
અને શ્રહ્દાની સાથે જને કાઈ આસુરી વૃત્તિ ભળી જય તો તે માણુસને મર્યો- 
દિત ક્ષેત્રમાં ખાધી રાખી તેમા જ સત્ય--નહિ નહિ, પૂર્ણા સય--જેવાની 
ફરજ પાડે છે આતુ પરિણામ એ આવે છે કે માણુસ કોઈ એક જ વાક્ય. 
અગર કાઈ એક જ ગ્રથને અગર કોઈ એક જ પરપરાના ત્રથસમૂણને છેવટ- 
નુ શાસ્ત્ર માની લે છે અને તેમા જ પૂર્ણ સત્ય છે, એવી માન્યતા ધરા- 
તો થઈ જાય છે આમ થવાથી માણુસ માણુસ વચ્ચે, સમૂક સમૂહે વચ્ચે 
અને સપ્રદાય સપ્રદાય વચ્ચે શાસ્્રતી સથતા-અસત્યતાની ખાખતમાં અગર 
તો શાસ્ત્રની બ્રેષેતાના તરતમભાવની ખાખતમા મોટા વિખવાદ શર્‌ થાય 
છે દરેક જણુ પોતે માનેલ શાસ્ત્ર સિવાયના ખીન્ન શાસ્્રોને ખાટા અગર 
અપૃણું સત્ય જણાવનારા કહેવા મડૅ છે અતે તેમ કરી સામા ગ્રતિસ્પધીને 
પોતાના શાસ્ત્ર વિષે તેમ કહેવાને જ્નણે-અજાણે નોતરે છે. આ તોકાની વાતા- 
વરણુમા અને સાકડી મતોશૃત્તિમા એ તો વિચારાવુ જ રહી જાય છે કે 
તારે શુ ખધા જ શાસ્ત્રો ખોટા કે ખધાં જ શાસ્ત્રો સાચા કે બૂધાં જ 
કાંઈ નહિ પ 
આ થઈ ઉત્તર આપવાની કક્ણિઈની બાજુ. પરતુ જ્યારે આપણે 
ભય, લાલચ અને સકુચિતતાના ખ'ધનકારક વાતાવરણુમાંથી છૂટા થઈ વિચા- 
રીએ ત્યારે ઉક્ત પ્રશ્નનો નિવેડો સહેલાઈથી આવી ન્વ છે; અને તે ગએ છ્ 
% સતય એકને અખડ હોવા હતા તેતો આવિર્ભાવ ( તેનુ ભાન ) કાળક્રમથી 
અને પ્રકાર્ભેદથી થાય છે સત્યતુ ભાન જે કાળકમ વિના અને ગ્રકારભેદ 
વિના થઈ શકતુ હોત તો અત્યાર અગાઉ કયારનુયે સત્યશોધનતુ કામ પતી 
ગયુ હોત, અને એ દિશામા કોઈને કાંઈ કહેવાપણું કે કરવાપણું ભાગ્યે જ 
રક્ષ હોત સતનો આવિભૌવ કરનારા જે જે મહાન પુરષો પૃથ્વીના પટ 
ઉપર થઈ ગયા છે તેમને પણુ તેમના પહેલા ચઈ ગયેલા અસુક સત્યસોધ- 
“કાતી શોધને વારસો મળેલો જ હતો એવો કોઈ પણુ મહાન સુસ્ષ તમે 
અતાવી શકશે કે જેતે પોતાની સત્યની રોધમાં અને સત્યના આવિભૌવમા 
પોતાના પૂર્વવર્તી અને સમસમયવર્તી ખીન્ન તેવા શેધકની શોધને થોડે. 
પણુ વારસો ન જ મળ્યો હોય, અને માત્ર તેણે જ એકાએક અપૂર્વ પણે તે. 


શાસ્રમર્યાદય [ ૧૨૩? 


સત્ય પ્રક્ટાવ્યુ હોય ? આપણું સહેજ પણુ વિચારીશું તો માલૂમ પડશે કે 
“કાઈ પણુ સત્યશોધક અગર શાસ્ત્રપ્રણેતા પોતાને મળેલ વારસાની ભૂમિકા 
ઉપર ઊભો રહીને જ, પોતાની દૃણિ પ્રમાણું અગર તો પોતાની પરિસ્થિતિને 
ખધખેસે એવી રીતે, સત્યનો આવિર્ભાવ કરવા મથે છે, અતે તેમ કરી 
સત્યના આવિર્ભાવને વિકસાવે છે આ વિચારસરણી નને ફેકી દેવા જેવી ન 
હોય તો એમ કહેવુ ન્નેઈ એ કે કોઈ પણુ એક વિષયતુ શાસ્ત્ર એટલે તે 
વિષયમાં શોધ ચલાવેલ, શોધ ચલાવતા કે શોધ ચલાવનાર વ્યક્તિઓની 
કેમિક અને પ્રકારભેદ્વાળી પ્રતીતિઓનો સરવાળા. આ ગપ્રતીતિઓ જે 
સચોગોામા અને જે કેમે જન્મી હોય તે સથોગોા ગ્રમાણે તે જ ક્રમે ગોઠવી 
લઈએ તો એ તે વિષયતુ સળગ શાસ્ર બને અને એ ખધી જ મ્રેકાલિક ગ્રતી- 
તિએ કે આવિભૌવામાંથી છૂટા છૂટા મણુકા લઈ લઈએ તો તે અખડ 
શાસ્ર ન કહેવાય છતાં તેને શાસ્ત્ર કહેવુ' હોય તો એટલા જ અર્થઃમા કહેવુ 
જેઈએ કે તે પ્રતીતિનો મણકા પણુ એક અખડ શાસ્ત્રના અરશા છે, પણ્‌ 
એવા કોઈ અશને નને સ'પૂર્ણુતાતુ નામ આપવામાં આવે તો તે _ ખાડું' જ 
છે. જને આ મુદ્દામાં વાધો લેવા જેવુ ન હોય--હુ' તો નથી જ લેતા--તો 
આપણે નિખાલસ દિલથી ડખૂલ કરવું જેઈ એ કે માત્ર વેદ, માત્ર ઉપનિષદો, 
માત્ર જેન આગમેો, માત્ર ખૌદ્ધ પિટકા, માત્ર અવેસ્તા, માત્ર ખાઈબલ, માત્ર 
પુરાણુ, માત્ર કુરાન કે માત્ર તે તે સ્મૃતિઓ એ પોતપોતાના વિષય પરત્તે 
એકલા જ અને સપૂર્ણં શાસ્્ર નથી, પણુ ગએ બધા જ આધ્યાત્મિક વિષય 
પરત્વે, ભૌતિક વિષય પરત્વે, અગર તો સામાન્ઝિક વિષય પરત્વે એક અખડ 

શ્રેકાલિક શાસ્ત્રના ક્રમિક તેમ જ ગ્રકારભેદ્વાળા સત્યના આવિભૌવના સૂચક 

અથવા તો અખ'ડ સત્યની દેશ, કાળ, અને ગ્રકૃતિભેદ પ્રમાણે જુદીજુદી 

ખાજીઓ રજૂ કરતાં મણુકા-શાગ્ત્રોછે આ વાત ક્રોઈ પણ વિષયના એતિ- 

હાસિક અને તુલનાત્મક અભ્યાસીને સમજવી તદન સહેલી છે. નને આ સમજ 

આપણા મનમાં ઊતરે--અને ઉતારવાની જરૂર તા છે જ--તો આપણે પોતાની 

વાતને વળગી ર્હેવા ૭તા ખીન્નનતે અન્યાય કરતા બચી જઈએ. અને તેમ 

ડરી ખીન્નને પણ અન્યાયમા ઊતરવાની પરિસ્થિતિથી બચાવી લઈ એ પોતાના 

માની લીધેલ સત્યને ખરાબર વક્રાદાર રહેવા માટે જર્રનુ એ છે કે તેની 

કિમત હોય તેથી વધાર આછી અધકશ્રદ્ધા ન ખીલવવી અને એઈછી આં 

નાસ્તિકતા ન દાખવવી. આમ ડનગ્વામાં આવે તો જણાયા વિના ત ૧૪ 

રહે ક અમુક વિષય પરત્ેના સમગોરધકાના મથનો કાંતો બકા « રાઓ 

છે કાતો બધાં જ અશ્ચસ્ત્રો છે, શ્મને કા તો એ કાંઈ જ નથી, 


૧૦૪ ]ુ દશષત અને ચિ'તન 


દેશ, કાળ, અને સયોગથી પરિમિત સત્યના આવિર્ભાવની રૃ એ 
અધાં જ શાસ્ત્રો છે. સત્યના સપૂણૂ" અને નિરપેક્ષ આવિભૌવની રૃણિએ એ 
અશાસ્ત્રો છે; શાસ્ત્રયોગતી પાર ગયેલ સામથ્યચોગની દૃણિએ એ ખધાં શાસ્ત્ર કે 
અશાસ્ત્ર કાઈ નથી માની લીધેલ સાંપ્રદાયિક શાસ્ત્ર વિરેનું મિથ્યા અભિમાન 
ગાળવા માટે આટલી જ સમજ બસ છે. જો મિથ્યા અભિમાન ગળે તો 
મોહ્તુ બંધન ટછાતા જ બધા મહાન પુસ્વોના ખડ સતોમા અખડ સતનુ 
દર્શન થાય અતે ખધી જ વિચારસરણીની નદીઓ પોતપોતાની ઢખએે 
એક જ મહાસત્યના સમુદમાં મળે છે એમી પ્રતીતિ થાય. આ પ્રતીતિ કરા- 
વવી ગએ જ શાસ્ત્રર્ચનાનેો પ્રધાન ઉદેશ છે. 
સર્જકો અને રક્ષકો 


શાગ્રો કેટલાકને હાથે સરક્નય છે અને કેટલાડ્તે હાથે સચવાય છે- 
રદ્વાય છે, અને બીશ્ન કેટ લાકતે ડાથે સચવાવા ઉપરાત તેમાં ઉમેમણુ પણુ 
થાય છે રહાક્ા, સુધારકો અને પુર્વ'ગીકારો કરતા સર્જકો હેસેશા જ 
ઓછા હોય છે સજ કોમા પણુ બધા અમાન જ કોટિના હોય એમ ધારવું” એ 
મતુધ્યમકૃતિનુ અજ્ઞાન છે રહ્ાકોના સુખ્ય ખે ભાગ પડે છે * પહેલો ભાગ 
સજ ડની રૃતિતે આજન્મ વકાદાર રહી તેતો આશય સમજવાની, તેને સ્પષ્ટ 
કરવાની અને તેતો પ્રચાર કરવાની કોરિશ કરે છે. તે એટલા ખધા ભક્તિ- 
સપત્ત હોય છે કે તેને સન પોતાના પૂજ્ય ઝ્ષ્ટાના અતુભવમા કાંઈ જ 
ચુધારવા જેવુ કે ફેરફાર ફરવા જેવુ નથી લાગતું. તેથી તે પોતાના પૂઝય 
સષ્ટાનાં વાકયોને અક્ષરશઃ વળગી તેમાથી જ ખધુ ફલિત કરવાનો પ્રયત્ન 
ટરે છે, અને દુનિયા તરક ન્નેવ્રાની બીછ આખ ખધ કરી દેછે જ્યારે 
રહ્કાનો ખીજ ભાગ ભક્તિસ પન્ન હોવા ઉપ્રાત દૃષ્ટિસપન્ન પણુ હોય છે. 
તેથીતે પોતાના પૂત્ત્ય સ્ષ્ટાની કૃતિને અતુસર્વા છ્તાં તેતે અહ્ર્શ વળગી 
રહેતો નથી ઊલટું તેમાં તે જે જે ઊણુપે જીએ છે; અગર પુરવણીની 
આવ્યડતા સમજે છે, તેને પોતાની શક્તિ પ્રમાણે દૂર કરી કે પૂણુ કરીને 
જ તે શાસ્ત્રનો પ્રચાર કરે છે. આ રીતિ %/ રલકોના પહેલા ભાગ ઠડ્દારા 
'ાસ્ો પ્રમાર્જન તેમ જ પુગ્વણી ન પામવા છતાં એક્દેશીય ઊડાણુ કેળવે 
છે અને ગ્સુંકાના બજા ભાગ દારા એ સાર પ્રમાર્જન તેમ જ પુરવણી 
મેળવવાને લીધે વિગાળતા પામે છે રાઈ પણુ સષ્ટાના શાસ્ત્રસાહિત્યને 
'તિહાસ તપાસીશું તતો ઉપરની વાતની ખાતરી થયા વિના નહિ રહે સ્મછો” 
ડાબલા તરીકે આચગ્ડિએ ના અઝુડ વેદ્ભાગતે મૂલ સજન માની ઝેમ્તુત 


શાસ્રમયાદા [ ૧૨૫ 


વસ્નુ સમજાવવી હોય તો એમ ડો રાડાય % મત્રવેદતો બાહમણૂભાગ અને 
જૈમિતીયનો મીમાસા એ પ્રથમ પ્રકારના રહ્યક્ા છે, અને ઉપનિષદો, જેન 
આગમેો. ખૌદ્દ પિટ્કો, ગીતા, સ્ટ્ૃતિ, અને ખીન્ન તેવા શ્રથો એ ખીન્ન 
ગ્રકારના રહ્યકો છે, કારણુ કે, બાહ્મણઃ્રથોને અતે પૂર્વમીમાસાને મ ત્રવેદમાં ચાલી 
સવત! ભાવનાઓની વ્યવસ્થા # કરવાની છે. તેના પ્રામાણ્યને વધારે મજ- 
ખૂત કરી લેકાની તે ઉપરની શ્રઠ્દાન સાચવવાની જ છે. કોઈ પણુ રીતે મત્ર- 
દનુ પ્રામાણ્ય સચવાઈ રહે ગયે અક જ ચિતા બાહ્મણકારો અને મીમાંસકા- 
ની છે તે ડટ્ટર ગહાકોતે મ'ત્રવેદમાં ઉમેરવા જેવુ કાઈ જ દેખાતુ નથી, 
ઊલટ ઉમેરવાતો વિચાર જ તેમને ગભગવી મૂંકે છે જ્યારે ઉપનિષદકાગે, 
આગમકારો પિટકકારે વગેરે મ ત્રવેદમાથી મળેલા વારસાને પ્રમાજન કરવા 
જવો, ઉમેરવા જેવો અને વિકસાવવા જેવો લેખે છે આવી સ્થિતિમાં એક 
જ વારસાને મેળવનાર જુદા જુદા સમયના અને સમસમયના ગ્રકૃતિભેદવાળા 
માણસો મા પક્ષાપલી પડી જ્નય છે. અને સિલ્લેખ ધી ઊભી થાય છે 


તવા અને જૂતા વગ્ચે દ્વન્દ્ 


ઉપરની કિલ્લેબધીમાઈથી સગ્રદાય જન્મે છે અને એકખોન્ન વચ્ચે 
વિચાગ્નો સધર્ષ ખૂખ નમે છે દેખીતા રીતે એ સધર્ષ અનર્થકારી લાગે 
છે, પણુ એ સધર્ષને પરિણામે જ સત્યનો આવિર્ભોવ આગળ વધે છે કોઈ 
પુષ્ટ વિચારક “કે સમર્થ સ્તષ્ટા એ જ સધર્ષમાવા જન્મ લે છે, અને તે 
ચાલ્યા આવતા શાસ્ત્રીય સત્યોમા અને શાસ્ત્રીય ભાવનાઓમા નવુ પગલુ 
ભરે છે આ નવુ પગલુ પહેલા તો લાકાને ચમકાવી મૂંકે છે, અને બધા જ 
લેક “કે લોકોનો મેદો ભાગ રૂઢ અને શ્રદ્ધાસ્પદ શખ્દ્ો તેમ જ ભાવનાઓના 
હથિયાર વડે એ નવા વિચારક “કે સ્જકનુ માથુ ફોડવા તૈયાર થાય છે એક ખાજુએ 
વિરોધીઓની પલટણુ અને બીજી ખાજીુ નવો આગતન્તુક એકલે. 
વિગધીઓ એને ડહે છે કે “૭ જે કહેવા માગે છે, જે વિચાર દર્શાવે છે 
તે આ નૂતા ઈશ્વરીય શાસ્ત્રોમા કયા છે ? ' વળી તે બિચારા કહે છે કે “ નનૂના 
ઈશ્વરીય શાસ્ત્રોના શખ્દો તો ઊલડુ તારા નવા વિચારની વિરુદ્ધ જ નય છે * 
આ બિચારા શ્રદ્દાળુ છતા એક આખવાળા વિરોધીઓને પેલો આગતુક કકે 
વિચારક સ્તષ્ટા તેમના જ સ'કુચિત શખ્દોમાંથી પોતાની વિચારણા અને 
ભાવના કાઢી બતાવે છે આ રીતે નવા વિચારક અને સાષ્ટા દ્દારા એક 
વખતના નૂના શખ્દો અર્થદૃષ્ટિએ વિકસે છે અને નવી વિચારણા અને 
ભાવનાનો નવો થર આવે છે અતે વળી એ નવો થર વખત જતા નતો 


નશૂર્ડુ ] દર્શન અને દરેર'તન 


ચર્ધ જ્યારે ખુ 3પષોગી નગી ગ્ડેતો. અગર શલટો બાધક ચાય છે, ત્યારે 
-તવળી નવા જ ઝ્ષ્ટાએ ગ્મતે વિચારક! પ્રધમના થર ઉપર ગ્યટેલી એક વાર 
નવી અને હમણા ન્નૂતી થઈ ગયેલી વિચારણા અને ભાવનારમ ઉપર નવે 
થર અરટાવે છે આ રીતે પરાપૂ્જથી ઘસી વાગ એક જ રાખ્દના ખોખામાં 
અનેક વિચારણાસ્મા સ્મને ભાવનાઓના થર આપણે સાસ્ત્રમાર્ગ માં ન્નેઈ શછીએ 
છીએ. નવા ચરના પ્રવાહને વ્નૂના ચરતી જગ્યા લેવા માટે શને સ્વત'ત રાબ્દ 
સર્જવા પચ્તા હોત અતે અતુયાયીઓતું લેત્ર પણુ જીદ્‌' જ મળતુ હોત તો 
તો જૂતા અતે નવા વચ્ચે ૬ ( વિરોધ )તે દી જ અવકાશ ન રહેત. 
પણુ કુદરતને! આભાર માનવો જેઈ એ કે તેસે શબ્દ અને અતુયાયીઓતુ લેત્ર 
છેક જ જુદું નથી રાખ્યુ. તેવી ન્નૂના લોકોની મક્કમતા અને નવા સ્માગતતુ- 
કની દતા વચ્ચે વિરોધ જમે છે અતે ફાળક્મે એ વિરોધ વિકાસતુ જ 
રૂપ પકડે છે. જૈન કે બૌદ્ધ મૂછ શાગ્ત્રોને લઈ વિચારીએ સગર વેદક્ષાગ્ત્રને 
એડમ માની ચાલીએ તોપણુ આ જ વસ્તુ આપણને દેખાશે. સત્રવેદમાંતા 
આર પનર, વરુણુ, ગ્હત તપે, સત્‌ અસત્‌, યજ વગેરે રાખ્દો તથા તેની પાછ- 
લતી ભાવના અતે ઉપાસના લે!" અને ઉપનિષદ્દોમાં દેખાતી સ્મ જ ચ્દોમાં 
આરેપાચેલી ભાવના તથા ઉપાસના શે એટલું જ નહિ, પણુ જગવાન 
મહાવીર અને છુડ્ના ઉષદેશમાં સ્પઘ્ડપણે તરવરતી આાકાણુ, તખ, ટમ, વણ, 
વગેરે શખ્લો પાછળની ભાવના અતે ગએ જ રાબ્દો પાછળ રહેલી જૅટટાથીન 
જાવનાઓ લઈ બનેને સરખાવો, વળી ગીતામાં સ્પષ્ટપણે દેખાતી ચત ર્મે 
સન્યાસ. પ્રરત્તિ, નિરૃનિ વોગ, ભોગ વગેરે શખ્દો પાછળ રહેલી ભ'વનાઓને 
વેદકાલીન અને ઉર્ષનિષત્ટાલીન એ જ રાખ્લો પાછ્ળ રહેલી ભાવના સાથે 
તેમ જ આ યુગમાં દેખાતી એ શખ્દો ઉપર આર્‌પાચેદી ભાવનાઓ સાથે 
સરખાવો તો છેગા પાચ હજ્નર વર્ષમાં આચલેક્ોના માનસમાં કેટલે! ડ્રેર 
પચ્યો છે એ સ્પષ્ટ જણાશે આ ડેર ડ'ઈ ગકાએક પચ્યો નથી કે વગર 
વાધે અતે વગર્‌ વિરોધે વિકાસકમમાં સ્થાન પામ્યો નથી, પણુ એ ફેર પડ- 
વામા જેમ સમ્ય લાગ્યો છે તેસ એ ડ્ેરવાળા ચરોને સ્થાન પાસવામાં ધેગી 
સ્મચડામણ પણુ સહી પડી છે. નવા વિચારકો સને સજ કો પોતાની ભાવ- 
નાના છોડા વડે વ્વૂના શબ્દોની એરણુ ઉપર ન્યૂનતા લોકોના સાનસતે નવો 
ઘાટ આપે છે. હથોય સ્મને ઝેરણુ વચ્ચે મમ્નસતી ધાતુ દરાટાળાતુરરી 
રેરકારગાળી ભાવનાના ગ્મતે વિચારણાઓના નતનવા ધાટ ધારણૂ કરે છે- 
આ નતવા-ત્તૂતાની રાળસષીના જેગૉગ્યા નવનગ દહ્યે જ જાય છે, અને 
સતુગચર્જ્નાતિને વતી રાખે છે. ર 


જાસ્મર્યાદા [૧૨૪૭ 


વતમાન ચુગ 

આ જમાનામા ઝપાટાબંધ ધ'ચી ભાવનાઓ અતે વિચારણાઓ 
નવા જ રૂપમાં આપણી આગળ આવતો નય છે રાજ્છીય કે સામાજિક 
ક્ષેત્રમાં જ નહિ, પણુ આધ્યાત્મિક ક્ષેત્ર સૃષ્ધાંમા ત્તરાખધ નવી ભાવનાઓ 
પ્રકાશમાં આવતી જય છે. એક ખાજુગ્યે ભાવતાઓને વિચારતી કમોટીએ 
ચઢાવ્યા વિના જ તેને ગ્વીકાગ્તારો મધ્ણુદ્ધિ વગ હોય છે, ન્યારે ખીજ 
બાજુએ એ ભાવનાઓતે વગ? વિચારે કેકી દેવા કે ખોટી કહેવા જેવી જર 
ખુદ્ધિવાળા પણુ વગ નાનોસતો તથી આ સચેોગોમાં શુ થવુ જેઈ એ અને 
શ] થયુ' છે એ સમન્નવવા ખાતર ઉપરના ચાર સમુઠ્દાઆ ચર્ચવામાં આવ્યા છે 
સર્જકો અને રહાક્ો મતુષ્યન્નતિના નૈસગિંક ફળો છે. એની હસ્તીને કુદરત 
પણુ મિટાવી શક્રે નહિ. નવા-ન્તૂના વચ્ચેનું દદ એ સત્યના આવિર્ભાવતુ 
અને તેને ટકાવવાનુ' અનિવાયં અગ છે, એટલે તેથી પણુ સત્યપ્રિય ગભરાય 
નહિ. શાસ્ર એટલે શુ અને આવુ શાસ્ત્ર તે ક્યુ”? એ ખે સુદ્દાઓ દષ્ટિના 
વિકાસ માટે અથવા એમ કહે કે નવા-ન્નૂનાની અથડામણીના દધિમ'થનમાથી 
આપોઆપ તરી આવતા માખણુને એળખવાની શક્તિને વિકસાવવા માટે 
ચચ્યાંછે આ ચાર સુદાઓ તો અત્યારના યુગની વિચારણાઓ અને ભાવ- 
નાઓ સમજવા માટે માત્ર ્રસ્તાવના જેવા છે. ત્યારે હવે ટૂડમા ન્નેઈ એ,3અને 
તે પણુ જૈત સમાજને લઈ વિચારીએ, કે તેનો સામે આજે કઈ કઈ રાજ- 
જીય, સામાન્્ક અને આધ્યાત્મિક સમસ્યાઓ ખડી થઈ છે અતે તેતો 
ઉકેલ શકય છે 'કે નહિ અને શકય હોય તો તે કઈ રીતે શકય છે ? 


૧. માત્ર કુળપરપરાથી કહેવાતા જત માટે નહિ, પણુ જેનામાં જૈન- 
પણુ" રુણુથી થાડુધણુ' આવ્યુ હોય તો તેને માટે સુષ્ધા પ્રશ્ન એ છે કે 
તેવા માણુસ રાષ્ટ્રીય ક્ષેત્ર અને રાજ્કીય પ્રકરણુમા ભાગ લે યા નહિ અને લે 
તો કઈરીતે લે? કારણુ કે, તેવા માણુસને વળી રાષ્ટ્ર એ શુ, અને રાજ્કીય 
મકરણુ એ શુ ? રાષ્ટ્ર અને રાજમ્રકરણુ તો સ્વાર્થ તેમ જ સંકુચિત ભાવનાનું” 
ફૂળ છે, અને ખરુ" જૈનત્વ એ તો એની પરની વસ્તુ છે, એટલે ગુણુથી 
જે જૈન હોય તે રાષ્ટ્રીય કાથી અને રાજકીય ચળવળોમાં પડે કે નહિ ? એ 
અયારતા જેન સમાજનો પેચીદો સવાલ છે-ગૂટ પ્રશ્ન છે. 

ર લસમ્રથાને લગતી રૂઢિઓ; નાતક્નતને લગતી ગ્રથાઓ અને ઉદ્યોગ- 
ધધાની પાછળ રહેલી માન્યતાઓ અને સ્ત્રી-પુસ્ષ વચ્ચેના સબ'ધોની બાખતમાં 
આજકાલ જે વિચારો ખળપૂવક ઉદય પામી રહયા છે અને ચોમેર ધર કરી રહ્યા છે 
તેને જેન શાસ્ત્રમાં ટેકા છે કે નહિ, અગર ખરા ન્ટેનત્વ સાથે તે નવા વિચારોનો 


૧૨૮] દર્શન અને ચિ'તન્દ- 


મેળ છે કે નહિ, કે જૂના વિચારો સાથેજ ખરા જેતત્વનો સબધ છે ? નને નવા 
વિચારોને શાસ્ત્રનો ટેકો ન હોય અને તે વિચારો વિના જીવવું સમાજ માટે 
અશકય દેખાતુ હોય તો થવે શુ કરવુ? શું એ વિચારોતે નૂતા શાસ્તતી 
ધરડી ગાયના સ્તનમાથી જેમ તેમ દોહવા? કે એ વિચારોનું નવુ શાસ્ત્ર રચી 
જેન શાસ્ત્રમાં વિકાસ કરવો ? કે એ વિચારોને સ્વીકારવા કરતાં જૈન સમાજની 
હસ્તી મટવાને કીમતી ગણુનુ ? 

૩ મોક્ષને પથે પડેલી ગુસ્સસ્થા ખરી રીતે ગુરુ એટલે માર્ગદર્શક 
થવાને ખદલે જે અતુગામીએને ગુર એટલે ખોજ રૂપ જ થતી હોય અને 
ગુર્સસ્થારૂપ સુભૂસચકતર્તીતી પાલખી સાથે તેને ઉપાડનાર શ્રાવકરૂપ દેવા 
પણુ ડુબવાની દશામાં આવ્યા હોય તો શુ એ દેવોએ પાલખી ફ્રેકી ખસી- 
જવુ, કે પાલખી સાથે ડુખી જવુ, કે પાલખી અને પોતાને તારે એવો 
કોઈ માર્ગ શોધવા થોભવુ ? જે એવો માગ ન સૂઝે તો તે માર્ગ જૂના 
જૈન શાસ્ત્રમાં છે કે નહિ અગર તો આજ સુધીમા કોઈ એ અવલખેલો છે કે 
નહિ. એ જેવુ ? 

૪. ધધા પરત્વે પ્રલ એ છે કે કયા ડયા ધધા જૈનત્ત સાથે બધ- 
ખેસે અને ક્યા કયા ધધા જેનત્વના ધાતક બતે ? શુ ખેતીવાડી, લુહ્મારી- 
સુતારી અને ચામડાને લગતા કામો, દાણાદૂણીના વ્યાપાર અને વહાણુવટુ, 
સિપાહીગીરી, સાચાકામ વગેરે જૈનત્વના ખાધડ છે? અને ઝવેરાત, કાપડ, 
દલાલી, સટ્ટો, મિલમાલિી વ્યાજવટાવ વગેરે ધ ધાઓ જૈનત્વના બાધક નથી- 
અગર ઓછા ખાધક છે ? 

ઉપર્‌ આપેલા ચાર્‌ પ્રશ્નો તો અનેક એવા પ્રશ્નોમાંની વાનગીમાત્ર છે 
એટલે આ પ્રશ્નોનો ઉત્તર જે અહી વિચારવામાં આવે છે તે જને ત" અને 
વિચારશદ્ધ હોય તો બીન્ન પ્રશ્નોને પણુ સહેલાઈથી લાગુ થઈ શકગે આવા- 
પ્રશ્નો ઊભા ચાય છે તે કાઈ આજે જ થાય છે એમ કોઈ ન ધાઝે, 
ઓછાવત્તા પ્રમાણુમા અને એક અથવા ખીજી રીતે આવા પ્રશ્નો ઊભા- 
થયેલા આપણે જૈન શાસ્ત્રના ઇતિહાસમાંથી અવગ્ય મેળવી શકીએ છીગ્મે જ્યા 
સુધી હૃ સમજું છું ત્યા સુધી આવા પ્રશ્નો ઉત્પન્ન થવાનુ અને તેતુ' સમાધાન. 
ન મછીવાતું સુખ્ય કારણુ જેનત્વ અને તેના વિકાસક્રેમના પ્રતિહાસ વિગેના 
આપણા અસાનમાં રહેલુ” છે 

ઝ્વનમાં સાચા જેનત્વતુ તેજ જરાયે ન હોન, માત્ર પરપરાગત વેશ, 
ભાષા, અને ડીલાટપકાનુ જૈતત્વ ન્ણે-અજણે જીવન ઉપર લદાગેકું હોય 


શાસ્રમયપ્દા (૧૨૯ 


અને વધારામાં વસ્તુરિયતિ સમજવા જેટલી ખુદ્ધિશક્તિ પણ ન હોય, ત્યારે 
ઉપર દર્શાવેલ પ્રશ્નોના ઉકેલ નથી આવતો. ગમે જ રીતે જવનમાં એઇછવત્ત 
સાચુ જૈનત્વ ઉદ્ભવ્યુ હોય ૭તા વારસામાં મળેલ ચાલુ ક્ષેત્ર ઉપરાંત ખીન્ન 
વિશાળ અને નવનવાં ક્ષેત્રોમાં ઊભા થતા કાયડાઓને ઉંકેલવાની તેમ જ 
વ્ાસ્તતિક જેૈનત્વની ચાવી લાગુ પાડી ગૂચવણૂનાં તાળાંએ ઉધાડવા જેટલી. 
પ્રજ્ઞા ન હોય તારે પણુ આવા પ્રશ્ચોનો ઉકેલ નથી આવતો. તેથી જરૂરનુ 
એ છે કે સાચુ જૈનત્વ શુ છે એ સમછી જવનમાં ઉતારવું અને બધાં જ 
ક્ષેત્રમા ઊભી થતી સુસ્કેલાઓનો નિકાલ કરવા માટે જેતત્વતો શી શી રીતે 
ઉપયવગ કરવો, એતી પ્રજ્ઞા વધારવી 

હવે આપણે જેઈ એે કે સાચુ જ્ેનત્વ એટલે શુ' ? અને તેના જ્ઞાન 
તથા પ્રેષોગ વડે ઉપરના પ્રશ્નોનો અવિરોધી નિકાલ કેવી રીતે આવી શકે ? 
આવુ જેતત્વ ગેટલે સમભાવ અને સલદષ્ટિ, જેતે જેન શાસ્ત 
અતુકમે અહિસા તેમજ અનેકાન્તદૃષ્ટિના નામથી ઓળખાવે છે. 
અહિસા અને અનેકાતદષ્ટિ એ બને આધ્યાત્મિક જીવનની ખે પાખો છે, 
અથવા તો પ્રાણુત્રદ ફ્રેક્સા છે. એક આચારતે ઉજ્જ્વળ કરે છે, જ્યારે 
ખીજી દષ્ટિને શુદ્ધ અને વિશાળ કરે છે આ જ વાતને ખીજ રીતે મૂફીએ 
તતા એમ કહેવુ જેઈએ કે જીવનની તૃષ્ણાના અભાવ અને એકદેશીય 
દૃષ્ટિતા અભાવ એ જ ખરુ જૈનત્વ છે ખરું જેનત્વ અને જેન સમાજ 
ગગ બે વચ્ચે જમીન આસમાન જેટલુ અ તર છે. જેણે "ખરુ જેનત્વ પૂર્ણા પણે. 
અગર તો એળછાવત્તા પ્રમાણુમા સાધ્યું હોય તેવી વ્યક્તિઓના સમાજ 
ખધાતા જ નથી, અને બધાય તોપણુ તેમતો માર્ગ એવો નિરાળા હોય. 


છે કે તેમાં અથડામણીઓ જ ઊભી થતી નથી, અને થાય છે તો સત્વર 
તેતો નિકાલ આવી નય છે 


રેનત્વતે સાધનાર અને સાચા જ જેનત્વની ઉમેદવારી કરનાર જે 
ગણ્યાંગાદયાં દરેક કાળમાં હોય છે તે તો જેતા છે જ, અને એવા જનોના 
શિષ્યા અગર પુત્રો--જેમનામા સાચા જેનત્વતી ઉમેદવારી "ખરી રીતે હોતી જ 
નથી પણુ માત્ર સાચા જેનત્વના સાધકે અને ઉમેદવારે ધારણુ કરેલ રીત- 
રિવાનને અગર પાળેલ સ્થૂછી મર્યાદાઓ જેમનામાં હોય છે તે અંધા--જેન- 
સમાજનાં અગો છે ગણુજેનાનાો વ્યવહાર આંતરિક વિકાસ પ્રમાણે ધડાય 
છે અને તેમના વ્યવહાર અને આતરિક વિકાસ વચ્ચે વિસવાદ નથી હોતો, 
જ્યારે સામાજિક જેનામાં એથી ઊલટું હોય છે. તેમનો ખાલ્મ વ્વહાર તો 


ગુણુજેનાના વ્યવહારવારસામાથી જ ઊતરી આવેલો હોય છે; પણુ તેમનામા 
૯ 


જ્ર૬ 3 દર્શન અતે શિતસન 


આંતરિટ વિકાસને! જટય નથી હોતે'. તેર તો ઝ્મતના બીત્ત સતુષ્છે 
જેવા જ બોગ્તૃપ્ણાવાળડ અને સૉક્ડી દૃષ્તિઇા હોય છે. એક ખજુ 
અંનરિટ છવનનેદ વિકાસ જરાયે ન હોય આતે ખીજ ખાજ્ટુ નેતા વિકસ- 
વાળી વ્યક્તિચ્મિમાં સભવતા સ્માચરણોની તટલ હેય ત્યારે એ નલ 
વિસ્તવાદ્નુ રૂપ ધારણુ કરે છે. તથા ડગલે ને પગલે સુ*્ડેથીએ જેસી કરે છે. 
ઝુર્જેન્ત્વની સાધના માટે જચેશાન રુહાવીરે કે તેમના સારુ સિશ્વોગ 
વનવાસ સ્વીકાર્યો હોવ, નસત્ા ધારણ ડું” હદ. ગુફા પસદ ડરી હોય. ઘર 
સતને પરિવારને ત્યાગ ક્ષર હોય, ગાલમત્તા તરફે ખેપરવાઈ દબ હોય 
--સેરે અછું સ્પાંતરિડ વિકાસમાથી જન્મેકું હોઈ જરાયે વિસ્દ્ દેખાઝું નથી: 
પણુ ઝક સુધી બોગ્તૃષ્યામાં ડેલા અને સખઅ જનતાની સાધના માટે 
જરાષે સડનશીલના 1રેનાના તેમ ૪ ઉદાર્દધિટિ વિનાના માણસે જ્યારે 
ઘરબાર જોરી જંગલ કોડે. સફાવાસર ગ્વીકારે. માબાપ કે આશ્િનેની 
જગાખદારી ફેટી દે ત્મરે તો તેમતું છગન વિસવાદી થચધ્ય « અતે પછી 
બદલાતા નવા સગોગેદદ સ થે નહે જવન ઘડકાની સ્ગસક્નિને સ્‍્ગ્ણે તેમના 


જવન્રમ્ાં વિરોધ જણાઈ એ ખુક્છું છે. 
સ્ષ્ટ્રી છેડ અને રાક્ટપડરણુમદ જને લગ લેવા કે ન લેગ'તો આભના 


પહેલા રૂવાલ પર્ત્રે જુગ જેઈ ગે કે જેતત્ર એ સાગી સપને કહસ્થ ચેરેસ 
ઝો 


એ વચમાં “હેચાયેલુ” છે. ગ્હસ્ય-જૈતત્વ ને રા-્ત્યર્સોરરમ તેમ જ રાત્ટ્યના 
મકી સેતર્શેપાને વગેરે અમલદારે ગુદ જગરષત ભરાવીરનો સમ્ય 2૪ 
જન્મ્યું હું. સને ત્યર્‌ પછીનાં ર૩૦૦ વ અધી રાલ્નએ તવા રાત્ત્યનદ 


સુપ્ટ સમલદાસેમાં જેનત્વ સસુશાન્ર અગર ચાક્યા ગ્યાળના જેતતને 
ટડાતગાનો લ્ગીરથ પ્રયત્ન જેનરચાર્એેએ સેવ્યા હતયો, તો પછી આજે રાષ્ડી- 
આતા અતે જેતત્વ વગ્ચે નિરોધ ચા માટે દેખાય છે ? શું એ ગ્હૂતસ જમાના 
રાજસ, રાજટ્મેઅરીર અતે તેમ્ું રાજકકરણુ ગ ખછુ કોઈ ખતુગ્યાવીન 


જ, અ 
ક કઃ 
દ્ધ 


સેક્નત્તર મિટે હઝુ દ શું એસા ખટપટ, ઝપ કે રારતારને જગષે 
સ્થાન જ ન હું. કે શું તે વખતના રાજમ્કરણુમાં તે જખતની લાગત અને 
પોરિસ્ધિને ગ્રામે રાષ્ટીય ગ્યસ્ગિતર જેવી ડૉર્ઈ વસ્તુ * નહોવી? સું તે 
વષ્દ્નનર સા્ક્તત્જો ફક્ત વીતરાગદયંટ અતે વસરેક ક્રન્‍્યસ્‍રની 
જર્વન્રરકે જ રાત્ત્ત સરતા € વને અ બ્યા ગયોેતો ઉત્તર એ જ હોય કે 
જેમ સારણ ડુટુબી ઝટસ્થ-જૈનત્ ધાર્સુ કરવા સાથે પોતાનો સ્પષારષુ 


ન્‌" "ક 
સ 


ગુ 
૧૦ જતત્વ સય પોતાના વશે રનો રકે છે આને ગે જ ન્યાચે રાન 


સો 


ક 
છે. સેલ સતને વલાવાભો ઝકસ્થ કુ સ્ટ વ 


શાખ્રમાંદા [૧૬૧ 


સપને રજક્મચારી &] પાનાના ડાપદ્ેમાં ચા યાગ જેન નળ 
સક 3 તે! ચ્યોરન્તી શ્‌્ત્સમ્દ્પી ચમન્યાના હિત્તર પચ જ ઝે. એવે 
"ૃ ર'દાપના સને ક “ન્સ ગાધે સાચા જનન (૫૫ “યના ર2૮ 
કોય તા ડમોલ પધ તપી. અલબત, આળ નયાગીનગમાં ગપ્યાતા 
નનો વાત વિસાન્યો ભાદા! રહે છે સાગીડગનો ગખ્ડાંય હોક કમને રા૦/- 
પ્રકુકુન્‌ સાપે અગ ન ઘદી નમે ગોવો રપતા ઉત્પન્ન વાન કારા એ 
રે 2 કીય ગ્ર્મનેમાં રાહત ઝેડું તસ્ત ૯ નમાં, અને સજગ્રકગર પણુ 
અમભાવવાઇ' છાઈત7 ન ઢાંકે ગેેવો માન્યતા ૩૭ થઈ ઝે, પરણું સ્‍નુબવ 
સમાપન રહે છે ક ખરી હઈકત એમ નથો જે પ્રતિ કરના? ધાત શહ 
છામ તો તે છક :7માગેે શુદ્ધિ સઆ'મી અને સાચની શદ છે, અન જે એ 
પોતે જ રહ ન જોય તો ભાગીવગમાં ઝય છતા ધમેચાં મેલ અતે 
કનપગામાં સણડવા ૬2 છે આપભે ભાગી મતાતા ત7તોન ખટપટ, શપ'ચ 
ગને અકાતિમાં તાતા કગા નથી નેતા ? તટમ્વ એવા મોટા ત્યાગીવર્ગ મા 
ઝેકાદ વ્યક્તિ "ખરેખર જેન મળો આવવાનો સંભવ હોય તો આધુનિક 
રાપ્ટાય પ્રઉત્તિ જાને ગાજાંય છ્લેત્રમા ઝંપલાવનાગ મોટા વર્ગમાં તેથીમે 
વધા? ગાર ગઝણજતત્ને ધારણ કરતારી અનેક વ્યક્તિએ ક્ચા નથી મળી 
આવતી કે જે «૮૦મથી પુ જેન છે. વળો ત્યાગી મનાતા જન વર્ગે પણુ 
ગ'સ્ીયતા અને રાજય ક્ષેત્રમા સમયોાગરિત ભાગ લેગાના દાખલાઓ જંન્‌- 
સાધુસ વના ઇતિકાસમાં «ચા એોછા છે? કેગ હોય તો એટલો જ છે % તે 
વખતની ભાગ લે]ાતી પ્રટત્તિમા સાપ્રદાયિડ ભાવના અને નૈતિર ભાવના 
સાથે જ ડામ કરતી, ત્ત્યારું આજે સાપ્રદાયિક ભાવના જરાયે ડાયસાધડ 'કે 
ઉપયોગી થઈ શકે તેમ નથી ગેટલે નને નેતિક ભાવના અને અર્પાવૃત્તિ 
હલ્યમાં હોય (જો ગદ જેનત્વ સાથે સપૂણું મેળ છે) તો ગૃહસ્થ કે 
તાગી કાઈ પણુ જૈનને, તેના જતત્વને જરા પણુ ખાધ ત આવે અતે ઊલટુ' 
વધારે પોષણુ મળે એવી રીતે, કામ કરવાને રાષ્ટ્રીય તેમ જ રાજકીય ક્ષેત્રમાં 
પૂર્ણ અવકાશ છે ઘર્‌ અને વ્યાપારના ક્ષેત્ર કરતા રાષ્ટ્ર અને રાજકીય ક્ષેત્ર 
મોટ છે એ વાત ખરી, પણુ વિશ્વની સાથે પોતાનો મેળ હોવાનો દાવો 
કરનાર જૈત્નધર્મ માટે તો રાષ્ટ્ર અતે રાજકીય ક્ષેત્ર એ પણુ એક ધર 
જેવું નાનકડુ જ ક્ષેત્ર છે. ઊલટુ, આજે તો એ ક્ષેત્રમાં એવા કાર્યો દાખલ 


થયાં છે કે જેતો વધારેમાં વધારે મેળ જેનત્વ (સમભાવ અને સત્યટૃષ્ટિ ) 
સાધે જ છે. સખ્ય વાત તો એજ છે કે કોઈ કાર્ય અગર છ્લેત્ર સાથે 


રેનત્તતો તાદાત્મય સંબધ નથી કાર્ય અને ક્ષેત્ર ગમે તે હોય, પણુ ન્ને 
જેનત્વદષ્ટિ રાખી એમા ગ્રેદૃત્તિ થાય તો તે ખધુ શુદ્ધ જ હોવાનુ 


જ 
૧૧? 


૧૨૨ 1 દર્શન અને થિતન1 


બીજને પ્રશ્ન લગ્રમરથા અને નાતન્નત આદિના સખધ વિરે છે. આ' 
ખાબતમા જાણુવું જેઈ એ કકે જેતત્વતુ પ્રસ્થાન એકાંત ત્યાગશૃત્તિમાંથી થયેલું” 
છે. ભગવાન મહાવીરને જે કાંઈ પોતાની સાધનામાંથી આપવા જેવુ જણાયું. 
હછુ તો તે એકાતિક ત્યાગ જ હતો, પણુ એવા ત્યાગના ઈચ્છનાર 
સુષ્ધા બધા એકાએેક એવી ભૂમિકાએ પહોચી ન શકે, એ લોકમાનસર્થી 
ભગવાત અનનણ્યા ન હતા, એટલે જ તેએ ઉમેદવારના એછા કે વત્તા 
ત્રાગમાં સમત થઈ “સા વસિવન્ધ જીુળટર - કબ ન કર-એમ કહી' 
સમત થતા ગયા અને ખાજીની ભોગજૃત્તિ અને સામાજિક મર્યાદાઓતુ 
નિયમન કગ્નારા શાસ્ત્રો તો તે કાળે પણુ હતા, આજે પણુ છે અને આગળ' 
પણ રચાશે સ્મૃતિ જેવા લૌડિક શાસ્ત્રો લોકો આજ સુધી ઘડતા આવ્યા છે 
અને આગળ પણ  ધડાશે દેરાકાળ પ્રમાણે લોકો પોતાની ભોગમર્યાદા મારે નવા' 
નિયમો, નવા વ્યવહારો ઘડશે, જૂનામાં ફેરફાર કરશે અને ધણુ ફેકી 
પણુ દેશે લૌકિક સ્મૃતિમાં ભગવાન પડયા જ નથી ભગવાનને! ધુવ સિદ્ધાતઃ 
ત્યાગના છે લૌકિક નિયમોતુ ચક તેની આજુબાજુ, ઉત્પાદ-વ્યયતી પેઠે શ્રુવ 
સિહ્દાતને અડચણ ન આવે એવી રીતે, ફર્યા કરે એટલુ" જ ન્નેવાતુ” રહે છે. 
આ ૪ કાર્ણુથી ત્ત્યારે કુલધર્મ" પાળનાર તરીકે જૈન સમાજ વ્યવસ્થિત થયો* 
અને ફેલાતો ગયો ત્યારે તેણે લૌડિક નિયમોવાળા ભોગ અને સામાનિક- 
મર્યાદાનું પ્રતિપાદન કરતા અનેક શાસ્ત્રો રચ્યા ત્ઝે ન્યાયે ભગવાન પછીના 
હનર વર્ષમા સમાજતે જીવતો રાખ્યો તે જ ન્યાય સમાજને વતો રહેવા 
હાય ઊંચા કરી કહે છે કે--“તુ સાવધ થા, તારી સામે પથરાયેલી પરિસ્થિતિ 
જે અને પછી સમયાનુસારી સ્મૃતિઓ રચ તું એટલુ ધ્યાનમાં રાખજે "કે 
લાગ એ જ સાચુ લદ્યય છે, પણુ સાથે એ પણુ પ્યાનમાં રાખને કે 
ભાગ વિના લાગતો ડોળ તુ ડરીશ તો જરૂર મરીશ, અને પોતાની ભોગ- 


મર્યાદાને બધમેસે તેવી ગતે સામાનજક જવનની ઘટના કરજે. માત્ર 
ગ્રીત્વતે ડારણે કે પુર્ષત્વને કારણે, એકની ભોગવત્તિ વધારે છે અથવા 
ખીજાની ઓછી છે અથવા એકને પોતાની વૃત્તિઓ તૃપ્ત કરવાને! 
ગમે તે રીતે હઝ છે અતે બીજને વૃત્તિના ભાગ ખનવાતા જન્મસિદ્ધ હકક 
છે, એમ કદી ન માનતો ' સમાજમ સમાજને એ પણુ કહે છે કે સામા- 
ન્ત્ડિ સ્મૃતિએ એ સદાડાળ એકસરખી હોતી જ નથી ત્યાગના અનન્ય 
પક્ષપાતી ગુર પ્ણ જૈન સમાજને બચાવવા અગર તો તે વખતતી 
પગિસ્થિતિને વરા થઈ આશ્ચર્ય પમાડે તેવા ભોગમર્યાદાવાળા વિધાનો કર્યા છે 
દવેની જૈન સ્સતિઓમાં ચોસટ હર તો શુ પણુ ખે સ્ત્રીઓ પણુ સાથે 


ગવનારાની ઝ્રતિકાનુ' કકરણ નાશ પામેલું હમે, તો જ રેનસમાજ માનભેર 


શપ્સ્રમયપ્દા 1 ૧૩૩ 


અન્ય ધર્મસમાન્નેમાં મોટું બતાવી શકરો હવેની નવી સ્મૃતિના પ્રતરણુમાં 
ગ્મેક સાથે પાંચ રપાતે ધરાવનાર દ્રૌપદીના સતીત્વની પ્રતિછા નહિ હોય, છતાં 
ગ્રામાણિકપણે પુર્નલગ્ન કરનાર ત્ત્રીના સતીત્વની ગ્રતિછા નેંષ્ષે જ છૂટકે 
"છે હવેની સ્મૃતિમાં ૪૦ થી વધારે વર્ષની ઉમરવાળા પુરુષનું કુમારી 
કન્યા સાથે લગ્ત એ બળાત્કાર કે વ્યભિચાર જ તોૉંધાશે એક સ્ત્રીની હયાતી- 
માં ખીજ સ્ત્રી કરનાર હવેની જેન સ્મૃતિમાં સ્ત્રીધાતઈી ગણાશે; કારણુ કકે, 
આજે તૈતિક ભાવનાનું બળ, જે ચોમેર ફેલાઈ રહ છે, તેતી અવગણુના 
કરીને નેત સમાજ ખધાની વચ્ચે માનપૂવંક રહી જ ન શક્રે નાતજાતના 
ખ્‌ધતો સખત્ત કરવા કે ઢીલા ફરવા એ પણુ વ્યવહારતી સગવડનો જ સવાલ 
હોવાથી તેના વિધાનો નવેસર જ કરવા પડશે. આ બાબતમા નૂતા શાત્્રોને! 
આધાર શોધવો જ હોય તો જૈન સાહિત્યમાંથી મળી શકે તેમ છે, પશુ એ 
શોધની મહેનત કર્યા કરતા “ ત્રવ જેનત્વ ' અર્થોત્‌ સમભાવ અને સત્ય કાયમ 
શાખી તેના ઉપર વ્યવહારને બ'ધખેસે અને જેત સમાજને જીવન અર્પે એવી 
લૌકિક સ્મૃતિઓ રચી લેવામા જ વધારે શ્રેય છે. 
ગુરુસસ્થાને રાખવા કે ટ્રેડી દેવાના સવાલ વિશે કહેવાતુ એ છે કે 
આજ મુધીમા ધજીવાર ગુરુસસ્થા ફ્રેકી દેવામાં આવી છે અને છતા તે 
'ઊભી છે પાર્શ્ચ્નાથની પાછળથી વિકૃત થયેલ પર પરા મહાવીરે ટ્રે દીધી, 
તેથી કાઈ ગુરુસસ્થાનાો અત ન આગ્યો ચૈત્યવાસીએ ગયા પણુ સમાજે 
બીજી સસ્થા માગી જ લીધી જતિઓના દ્િવિસો ભરાતા ગયા ત્યા તો 
શવેગી ગુરુએ આવીને ઊભા જ રહ્યા ગુરુઓને ફ્રે કી દેવા એનો અર્થ એ 
કદી નથી કે સાચા જ્તાન ક્રે સાચા ત્યાગને ફ્રેકી દેવાં. સાચુ ત્તાન અને 
સાચે ત્યાગ એ એવી વસ્તુ છે કે તેને પ્રલય પણુ નષ્ટ ડરી શકતો નથો. 
“યારે ગુરુઓને ફ્રેંી દેવાનો અર્થ રો ? એનો અર્થ એટલો જ કે અત્યારે 
જે અજ્ઞાન ગુરુઆને લીધે પોષાય છે, જે વિદ્ષેપથી સમાજ શોષાય છે તે 
અન્તાન અને વિજ્દેપથી બચવા માટે સમાજે ગુરુસસ્થા સાથે અસહકાર કરવો. 
આ અસહકારના અસિતાપ વખતે સાચા ગુરુઓ તો ઝુદ્ન જેવા થઈ 
આગળ તરી આવવાના, જે મેલા હશે તે શુદ્ધ થઈ આગળ આવશે સ્મગર 
તતા ખળીને ભસ્મ થશે પણુ હવે સમાજને જે જાતના સ્તાન અને ત્યાગવાળા 
-ગુરુઓની જરૂર છે (સેવા લેનાર નહિ પણુ સેવા દેનાર માર્ગદશ કોની જરૂર 
જે) તે જાતના ત્તાન અને ત્યાગવાળા ગુર્એઓ જન્માવવા માટે તેમના વિકૃત 
'ગુરુત્વવાળી સ'સ્થા સાથે આજે નહિ તો કાલે સમાજને અસહકાર કર્ચે: જ 
છૂટ્કો છે. અલખત્ત, જે ગરુસસ્થામાં કોઈ માઈનો લાલ એકાદ પણુ સાચો 
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ગરુ હયાત રસે તો આવા સખત પ્રયોગ પહેલા જ સુર્સસ્થાને તારાજીથી 
ખચાવરે. જે વ્યક્તિ આંતરરાપ્ટ્રોય શાંતિપરિષદ જેવી પરિષદમાં હાજર ચઈ 
«તત સમાધાન ચાય તેવી રીતે અહિ'સાતું તત્ત્ત સમત્નવી શકરો ગંગર 
તા પોતાના અહિસાખળે તેવી પરિષદોના હિમાયતીઓને પોતાના ઉપાશ્રયમાં 
આષ્ષી રાક્કે તેજ હવે ખ્છી ખરો જૈન ગુરુ ચઈ શકક હવેતુ--સાંક્ડ 
જગત પ્રથમતી અલ્પતામાંથી સુકા ચઈ વિશાળતામાં શય છે. તે કોઈ નાત, 
જત, સગ્રદાટ પર નરા, વેસ કે ભાષાની ખાસ પરવા કર્યો વિના જ માત્ર 
ગહ જ્ઞાન અને શુડ્ડ ત્યાગની રાહ નેતુ ઊબુ છે. એટલે ને અત્યારની 
ગુરુસસ્થા આપણી રર્તિવઈ ડ થવાને બદલે શક્તિબાધક જ ચતી હોય તો 
તેમના અને જૈન સમાજના ભલા માટે પહેલામાં પહેલી તકે સમજદારે તેમતી 
સાથે અસહકાર કરવા એ ઝેક જ માર્ગ રહે છે. જે આજા માર્ગ લેવાતી 
પગ્વાનગી જૈન સાઝ્માથી જ મેળવવાની હોય તોપણુ તે સદભ છે. 
ક્યસ્ત્ટૃનિ નુ સરઝત્તી તથી અતે ન્નૂતું ફે4ક્તી કે સધારતી પણુ નથી. 
ગયે કિ સાથે લહ ગતે લાલ્ચતી ગેના હોય ડે. “ને સદ્ગુણોની પ્રતિકો 
કરડી હોય તેરે ગલાનીરૃત્તિતા ખુસ્‍્ખોા કે"કીને હતાં મેમ તથા નસ્તા કાયમ 
રાખીને જ, વિચાસ્વુ ઘટે. 

_ ધધા પમ્તેતા છેલ્લા ગલના સબ ધમાં જૈત શાસ્સની મર્યાદા બહુ જ ટ્રેટી 
અને ટચ હતઃ સાચો. ખુલામો ડરે છે. અને તે એ છે કે--જે ચીજનો 
ઉપભોગ ધર્મવિસ્ટ કે નીતિવિરુૂદ હોય તે ચીજનો ધધો પણ ધર્મ અને 
નીતિવિસ્દ છે. જેમ માંસ અને મઘ જૈન પરપસ મપ્ટે વત્તટ્ય લેખાર્યા છે 
તો તેતો ધે! પણુ તેટલે! જ નિષેધપાત્ર છે. અમુક ચીજનો ધધો. સમાજ 
ન કરે તતા તેરે તેનો ઉપભાગ પણુ છોડવો જ જેઈએ. આજ કારણથી 
અન્ન, વસ્ર અતે વિવિધ વાહનોની મર્યાદિત ભાગતૃખ્યા ધરાવનાર ભગવાનના 
મુખ્ય ઉપાસકો અન્‍ન, વસ્ત્ર આદિ અધુ' નિપન્નવતા અને તેનો ધધો પેણ: 
કરતા. જે તાણુસ બીન્તની કન્યાને પરણી ઘર બાધે અને પોતાની કન્યાને 
બીન્ત સાથે પરણાવવામાં ધર્મ નાશ જુએ એ કાં તો ગાડા હવા નનેઈ અને 
યલો હોય તો નૈન સમાજમાં પ્રતિષ્ડિત સ્થાન ભોગવતો ન જ હોવો જેઈ તે. 
જે માણુસ્ કોલસા લાક, ચામ ગ્મતે યત્ર જથાબંધ વાપરે તે માણુસ- 
દેખીતી રીતે તેવા થાનો ત્યાગ ડરતો હરો તો એનો અચ એજ કે તે. 
ઔન્ત પાસે તેવા કાસ ડરાળે છે. કરવામાં જ વધારે દોષ છે અને 
કરાવવામાં તેમે જ સમ્મતિ આપવામાં ઝાછો દોષ છે ગળું કાંઈ, 
એટવતિડ થન જેન શાર્માં નથી. ધણીવાર ટરના ડરતાં કરાવવા અલે 
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રુમ્મતિમાં ૪ વધાર રોપ જોવાતા સભવ જેત શાસ માને છે. જે બોદ્ધો 
માંસના ધમા કરવામાં પાપ માતી તેવો પધા જતે ન કરતાં માંસના માત્ર 
'ારાદને નિધ્પાપ માને છે તે ળોદ્ધોને વને જેન શાગ્ગ ગેમ કહેતું હોમ ક 
* તમે ભલેને ધધો ન કરો, પણુ તમારા દ્રારા વપરાતા માંસતે તૈયાર કરનાર 
લોકના પાપમાં તમે ભાગીદાર છાજ ' તો થુ તેજ નિષ્પદા જેત શાગ્મ, 
જવળ કળધર્મ હોવાને ફારગે, સેતોને એે વાત દહેતા અચદાગે? નહિ, કદી 
*૪ નવિ. સમે તો ખુ?ેખુલ્વુ કછેવાન' ક કા તો બોગ્ય ચીજનો ભાગ કગ 
અતે માગ ન કરે તો “મ તેત ઉત્પન્ન કરવા અતે તેનો વ્યાપાર કરવામાં 
પાપ લેખા છો તેમ બીશ્નગમો દારા તયાર થયેલી અને બી#નએ દ્દારા પૂરી 
પડાતી તેજ ચીન્તેના ભોગમાં પણુ તેટલું જ પાપ લેખે. જેન શાસ્ત તમને 
પોતાની મર્યાદા જણાવમે કે--'દોષ કે પાપતેો સબધ ભોગજત્તિ સાથે છે. 
માત્ર ચીજેના સખ સાચે નથી ' જે જમાનામાં મજૂરી એ ક રાટો છે એનુ 
સત્ર જગદ્વ્યાપૌ થતુ હગે તે જમાનામાં સમાજની સમનિવા્ય જરૃરિયાતવાળા 
અજ, વસ્ત રસ, મકાન આદિને કતે ઉત્પન્ન કરવામાં અને તેતો જતે 
ધ્રધ્ો કરવામા દોષ માનના? કા તો અવિચારી છે અને કા તો ધર્મ થેલો! છે 
ગેમ જ ભનાશે 
ઉપસ હાર 

ઘ્ાર્વા કરતા શાસ્ત્રમર્યાદાના વિષય વધારે લાખો થયો છે, પણુ 
મને ત્ત્યારે સ્પખ્ટ દેખાયુ' કે એને ટ્ર'કાવવામાં અસ્પષ્ટતા રહેરે 
ઝેટલે થાદુક લબાણુ કરવાની જરર પડી છે. આ લેખમાં મે શાસ્્રોના 
આધારો જાણીને જ નથી ટાંકથા, કેમ કે કોઈ પણુ વિષય પરત્વે અતુફૂળ અને 
પ્રતિકૂળ બન્ને જાતના શાસ્ત્રવાકેત્રો મેળવી શકાય છે, અગર તો એક જ 
વાકયમાંયી બે વિરોધી અથો ધટાવી શકાય છે. મે સામાન્ય રીતે ખુદ્ધિગમ્ય 
ચાય એવુ” જ રજૂ કરવાને પ્રયત્ન કર્યો છે, છતા મને જે કાંઈ અલ્પસ્વલ્પ 
જેન રાસ્મતતો પરિચય થયો છે અને ચાલુ જમાનાનો અતુભવ મળ્યો છે તે 
બન્નેની એકવાકચતા મનમા રાખીને જ ઉપરની ચર્ચા કરી છે છતા મારા 
આ વિચાર વિશે વિચારવાની અને તેમાથી નકામુ ડે કી દેવાની સૌને છૂટ છે. 
જે મને મારા વિચારોમાં ભૂલ સમક્નવશે તે વયમાં અને ન્નતિમાં ગમે તેવડો 
અને ગમે તે હૈવા હતા મારા આદૃરનો પાત્ર અવસ્ય શરે 


--પર્યુષણુપર્વનાં વ્યાખ્યાનો, ૧૯૩૦ 


શાસ્ત્ર અને શસ્ત વચ્ચે શે ફેર ? 
[૨૦] 


હિન્દુસ્તાનમાં શાસ્ત્રને ઉત્પન્ન કરનાર, તેને સાચવનાર, વિકસાવનાર, 
અને તે દ્રારા શકય હોય તેવી ખધી પ્રવૃત્તિ કરનાર જે વર્ગ તે બ્રાહાણુ 
તરીકે સુખ્યપણે જાણીતો છે. એ જ રીતે શસ્ત્ર રાખનાર, વાપરનાર જે વર્ગ 
તે સુખ્યપણે ક્ષત્રિય તરીકે જાણીતો છે. શરૂઆતમાં ખાહ્મણુવગ'તું કાર્ય શાસ્ત્ર 
દ્દારા લોકરક્ષા એટલે સમાજરક્ષા કરવાનુ હતુ, તેમ જ ક્ષત્રિયનર્ગતું કાર્ય 
રસ્ત્ર દારા સમાજરહાણુ કરવાતુ' હતુ શાસ્ત્ર દ્રારા સમાજરક્ષણુ અને શસ્્ર 
દ્રારા સમાજરક્ષણુ એ ખત્તે રક્ષણુ છતા તેતુ સ્વરૂપ મૂળમાં જુદુ છુ રાસ્ત્ર- 
મૂર્તિ. બાહ્મણુ જ્યારે કોઈ તે બચાવવા માગે ત્યારે તેના ,ઉ૫ર શાસને ગ્રચોગ 
કરે, એટલે તેને હિતખુદ્ધિથી, ઉદારતાથી અને સાચા પ્રેમથી વસ્તુસ્થિતિ 
સમજાવે આમ કરી તે પેલા આડે રસ્તે જનારને કદાચ ખચાવી જ લે અને 
તેમ કરવામાં સફળ ન થાય તોપણુ તે પોતાની જાતને તો ઉત્તત સ્થિતિમાં 
સાચવી રાખે જ એટલે શાસ્્રતુ' કાર્ય સુખ્યપણું વક્તાને બચાવવાતુ જ 
રહેતુ, સાથે સાથે શ્રોતાને પણુ બચાવી લેવાતુ બતી આવતુ, અને જે કાઈ, 
વાર તેમ ન અને તો શ્રોતાતુ અનિષ્ટ થાય તેવા ઉદ્દેશ તો ન જ રહે. શસ્ર- 
મૂર્તિ હ્ાત્રિય જે કોઈના આક્રમણથી પોતાની જતને બચાવવાનો હોય તો 
તે રાસ્ત્ર દ્રારા પેલા આક્રમણકારીને મારીને જ પોતાને ખચાવી લે એ જ 
રીતિ બીન્ન કોઈ નિર્બાળને બચાવવા જાય ત્યારે પણુ પેલા ખળવાન આક્રમણુ- 
કારીને મારીને જ અગર હરાવીને જ નિર્ખળતે ખચાવી શકે એટ્લે શસ્ત્ર 
રક્ષણુમા એકની રક્ષા કરવા જતા મોટેભાગે ખીજાનો નાશ સભવે છે, એટલે 
કે સામાને ભોગે જ આત્મરક્ષા કે પરરક્ષા સભવે છે. આટલા તફાવતને લીધે 
જ શાસ્રનો અર્થ એવો કે શાસત કરી એટલે સમજાવીને કોઈ ને બચાવવાની 
શક્તિને જે ધરાવે તે શાસ્બ, અને બીજાને હણી એકને બચાવવાની શક્તિ 
જેમા હોય તે શસ્ત્ર આ તમાંવત સાસ્વિક અને રાજસ પ્રમૃતિના તકાવતતું' 
સૂચક છે. એં તફાવત હોવા હતા ખાહાણુ અને ક્ષત્રિય પ્રકૃતિ જ્યાં સુધી 
તાના સમાજરક્ષણુના ષ્યેયને યથાર્થપણે વષાદાર રહી ત્યાં સુધી તે બન્ને 
ગેકૃતિએ પોતાની મયોદા પ્રમાણે નિઃસ્વાર્થપણું ડામ ખજાવ્યા કર્યુ” અને 
શાર ને શસ્તો મોભો સચવાઈ રો. 


નશાસ્ર અતે શસ વચ્ચે શે ફેર ? 1 ૧૨૪ 


પણુ વખત જતાં એ શાસ્ત્ર દારા પ્રાસ થયેલ ગ્રેતિદાનાં રેળા ચાખવાની 

અતે ભોગવવાની લાલચ પેલા શાસ્ત્રમૂતિં વર્ગમાં દાખલ થઈ. એ જ રીતે 
શસ્રમૂર્તિ વગમાં પણુ શસ્ત્રસેવા દ્દારા જાગેલ પ્રતિછ્ઠાનાં ર્ળો આસ્વાદ્વાની 

રુદ્ર વૃત્તિ જન્મી. પરિણામે ધીરે ધીરે સાત્ત્વિક અને રાજસ ગ્રેમૃતિનું' સ્થાન 

તામસ પ્રકૃતિએ લીધુ” અથવા તેમાં તામસપણું દાખલ થયુ, અને એવી 

' સ્થિતિ આવી 'ે શાસ્ત્રમૂતિ વર્ગ શાસ્ત્રજવી ખતી ગયો અને શસ્ત્રમૂ્તિં વર્ગ 
“શસ્ત્રજ્વી બતી ગયો, એટ્લે કે, બન્નેતુ સુખ્ય ખ્યેય રક્ષણુ મટી આજીવિકા 
પૂરતું થઈ ગયુ શાસ્ત્ર અને શસ્ત્ર દ્દારા મુખ્યપણે આજીવિકા સાધવી, પોતાની 

ભોગવાસના તૃપ્ત કરવી--એવી ૬ૃત્તિ જન્મતા જ શાસ્રજીવી ખાહ્મણુવર્ગ મા તડા 

પડયાં, તેઓ એકખીન્નની અદેખાઈ કરવા લાગ્યા. ભક્તો, અતુયાયીઓ અને 

શિષ્યો, જેમને અસ્તાન અને કુસસ્કારથી બચાવી લેવાનુ પવિત્ર કામ 

આહ્માણુવર્ગને સૌંપાયેલુ' હહ, તેઓને તે રીતે ખચાવવાને ખદલે પેલો શાસ્્ર- 

જવી વર્ગ પોતાના હાથમા પડેલા અભણુ અતે ભોળા વર્ગની સેવાશક્તિને 

ખને તેટલો પોતાના લાભમાં વધારેમાં વધારે ઉપયોગ કરવાની હરીફાઈમાં 


પડયો, એટલે શિકારીની પેડે એક શાસ્ત્રજ્વી પોતાની ચાસ્રન્નળમા ખને 
તેટલા વધારેમાં વધારે અતુયાયીઓ બાધી રાખવા ખીશ્ન શાસ્ત્રજ્વી સાથે 


'વિવિધ રીતે કુસ્તીમાં ઊતરવા લાગ્યો અને, આચાર્ય સિહ્સેન કહે છે તેમ, 
એક માંસના ટુકડા માટે લડનાર ખે શ્રાનોમા કયારેક મૈત્રી બધાય પણુ ખે 
સગા ભાઈ રાસ્ત્રજ્વી એટલે વાદી હોય તો તેઓમાં એૈત્રીના કદી જ સભવ 


નથી હોતો, એ સ્થિતિ સમાજમાં આવીતે ઊભી રહી બીજ ખાજુ ગસ્ર- 
સૂ્તિંવર્ગ પણુ શસ્ત્રછવી થઈ ગયો હતો, એટલે તેમાં પણુ ભોગવૈભવની 
નછુરીષ્રાઈ અને કતવ્યચ્યુતિ દાખલ થઈ હતી તેથી અનાથ અગર આશ્રિત 
ગ્રજનવર્ગતુ પાલન કરવામા પોતાની શક્તિ રોકવાને બદલે એ વર્ગ સત્તા અને 
મણત્તા વધારવાની પાછી ગાંડાતૂર થયો. પરિણામે એક શસ્્રજીવી અને બીન્૧ 
શસ્ત્રજીવી વચ્ચે, કોઈ અનાથ અગર નિર્ખળની રક્ષાને કારણે નહિ પણુ 
અગત દેષ અને વૈરને કારણે, યુદ્ધ શરૂ થયા અને એ યુદ્ધાગ્નિમાં જે લાખો 
“અને કરોડોની રહા વાસ્તે તે વર્ગ સર્જતા હતો અગર્‌ જેઓની ર્્ષાને નિમિતે તે 
વર્ગને આટલુ ગૌરવ પ્રાપ્ત થયુ હેતુ તે જ લાખા અને કરોડો લેક હોમાયા 
છે આ રીતે આપણા આર્યાવર્તનો ઇતિહાસ, શાગ્્ર અને શસ્ત્ર બન્ને દ્વારા 
વિશૈષ કલુષિત થયો. અને પોતાની પવિત્રતા અખ'ડિત રા"ખખી ન શક્યો એ જ 
સખખ છે “ક આ દેરામાં લાખો નહિ પણુ કરોડો શાસ્ત્રજીવી વર્ગની વ્યક્તિઓ 
હોવા છતાં અજ્ઞાન અને વિખવાદનો પાર નથી, એટલું જ નહિ પણુ ઊલટું, 
-એવગે અગાન અતે વિખવાદ વધારવામાં “કે પોધષવામાં પણુ નાનોસૂતો ભાગ 
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શાઅ અન રાસ વગ્ચ રા કર? [ ૧ર 


“મદ ત્રીદે પૃત્નતતાોં ગાસઓતા 3પધામ ગક-બીહ રતે દેર ઉત્પન્ન 
સ્‍્ામાં, વિરોધ સાચે ડડવાર વધારવામાં અતે પોતપોતાની ગગત દૃકાનો 
ગવાવવામાં મવા શોઝ, સ રીતે શાસે ફસ્‍્નત' રયાન લીધું, ગતે તે પણુ 
ખરી રીતે તા ગડ ડાન્મન' નહિ પરતુ ડેરી ગગનું સથાન લીધુ. તેથી «૮ 
આઇ «ત ક્વશ-ડ ડાસના બીત્ટ વધારે દેખાતાં હોય અગઃ વધારે વ્યાપક 
રીતે મ્લ-ડ કારક દેલાવાતી ગકખતા દેખાતી દોમ તો તે ત્યાગી કહેવાતા 
કતમાં રપસ્‍્ચ્છરી વમ મા જ છે અતે ગતી આસર તત્યાં સોં આખા સમાજ 
ઉર્‌ “પેડી છે. 

*ક૬ તે. બધી અત્યાર સુધીની ભૃતમાળની વાત થઈ, પધ્ત ટળે વત- 
આતમ સ્‍્યતે ભવિભમાં શુ કરતું ગે ગોક પ્લ ઊભા થાય છે શુ શાપ 
તિમિવે પ્રસરેકુ વિષ કે શગ્પ દાગ કૈલામડું વિષ શાસ્ત્ર અને ગત બ નેતા 
નારાથી-પ૧સઈી રૃર થઈ શકે? તે માટે બીને રમતો છે ? એ બન્નેના નારાથી 
દી કનેશા-વિષતો તાશ ચઈ ન શકે. યુરોપમાં રસ્ત્ર ઘટાડવાની અતે નષ્ટ 
રવાની વાતે! ચાલે છે, પણ "ત્તિ સૃધાર્યાં સિવાય એ રાગ્ઝોના નાશથી કદી 
॥ન્તિ સપાવવાની નથી આવી શકે નછિ. કાઈ કહે કે એક વેદતો ઝંડો 
જ તો કલેશ-ક ટડાસ અતે ઝઘડા, જે પથ નિમિતે થાય છે તેં, ન થાય, કોઈ 
પનભક્ત ઝે જ વાત કહે; પણુ આપણે ભ્રમમાં ન રહેવુ જેઈએ કે 
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ગક વેદના અનુષાયીએ અને ફરાનને માનનારાઓએ વચ્ચે પણુ એટલી જ 
મારામારી છે ત્તયારે એક ઝંડાનતી નીચે બીક્ન વધારે આવશે ત્યારે પણુ 


અત્યારે હશે તે કરતા મારામારી વધરો. ત્યાઝે- એવા એક કયો ઉપાય છે 
જ જેથી વેરતુ ઝેર મરે ? ઉપાય ગક ૦૮ છે અને તે ઉદારતા તેમ જ સાથમ- 
શકિત વધારવી તે. જો આપણામાં ઉદારતા અને જ્ઞાનશક્તિ વધે તો આપણે 
ગમે તે શાસને માનતા હોઇશું તાં ખીન્ન સાથે કે અદરોઅ'દર અથંડામ- 
હીનુ' કારણુ આપોઆપ દૂર થગે આજે પથ કે સમાજ જે માગી રહલો છે 
તે તો શાન્તિ અને એકસપી છે. આ તત્ત્વ ઉદારતા અને સાનવૃદ્ધિ સિવાય કદી 
સભવી શકતુ નથી ભિન્ન ભિન્ન શાસ્ત્રને અનુસરનાર જુદા જુદા પથા અને 
વગી માત્ર ઉદારતા અને તસાનરહ્ધિને બળે જ હળીમળી એકસ'પથી કરવાનાં 
કામો કરી રકે આપણે ધણાય એવા પુસ્ષો જેઈ એ છીએ કે જેએ એક 
શાસ્ત્રના અનુયાએ નથી ૭નાં એકદિલિ ચઈ સમાજ અને દેશનુ" કામ ડરે છે;- 
અને આપણે એવા પણુ ઘણા માણુસો જેઈએ છીએ કે જેઓ એક જ 
સ“મદાયનાં શાસ્ત્રોને સરખી રીતે માનવા છતા એકખીન સાથે હળીમળીને 
કામ કરવાની વાત તો બાજુએ રહી, પણુ એકખીન્નતુ' નામ પણુ સહન કરી 
રાટતા નથી અદ વસ્તુસ્થિતિ આપણુને શુ' સચવે છે, તે હવે કહેવાની ભાગ્યે* 


૨૧૪૦ 3 દશન અને ચિત 


જ જરર છે. નયા સુધી મતમાં મેલ હરે, એકખીન્ન પ્રતો આદર અગર 
તટસ્થતા નહિ હોય અને લેશ પણુ અદેખાઈ હશે, ત્યાં સુધી ભગવાનતી સાદ્યીએ 
એક શાસ્્રતે માનવાનાં અને અતુસરવાના ત્રતો લેવા છતાં ટદી એકતા નહિ 
સધાવાની, સાન્તિ નહિ જ સ્થપાવાની એ વસ્તુ જે ધ્યાનમાં ન ઊતરે તો કહેવું 
જેઈએ કે તે માણુસ ઇતિહાસ અને માનસશાસ્ત્રતે સમજ નથી શકતો. 

_ આપણો સમાજ અને દેશ કલેરાના વમળમાં સહડોવાષો છે. તે આપ'ગી 
પાસે વધારે નહિ તો એટલી આશા રાખે ૪ છે કે હવે ટલેશ ન પોષીએ 
"જે આપણે ઉદારતા અને ગાનદૃત્તિ કેળવીએ તો જ સમાજ અને દેરાની 
માગણીને આપણે વદાદાર ગ્હી સીએ. જેન તત્તત્તાનમાં અનેકાત સપને આચા- 
રમાં અહિંસા મકવામાં આવેલ છે, અતે તેતો ઉદ્દેશ માત્ર એ જ છે કે તમે 
જેન તરીકે અ દરોઅ'દ અને બોશ્ન સમાજે સાથે ઉદારતાથી અને ગ્રેમથી 
વર્તો. જ્યા ભેદ અને વિરોધ હોય ત્યા જ ઉદારતા અને પ્રેમનુ કામ પડે છે 
અને ત્યાં જ તે અત કરણુમા છે કે નહિ અને છે તો કેટલા પ્રમાણમાં છે 
એની પરીક્ષા થાય છે એટલે આપણે જૈતપણાને જે સમજતા હોઈએ તો 
સીધી રીતે સમજ શકીએ કે ઉદારતા અને પ્રેમરૃનિ દ્દારા જ આપણે 
ધર્મની રક્ષા કરી રાઝીએ, ખીજ કોઈ રીતે નહિ જ. રાસ્ત્રની ઉત્પત્તિ 
અને તેના ઉપષોગનો! ઉદેશ એ જ છે જે એ ઉર્‌ેશ એનાથી ન સાધીએ 
તો એ રહાણુને બદલે ઝેરી શસ્ત્રની પેઠે ભદ્ધણુ કરવાનુ” કામ ૭ગ્ગે અને 
તાસ્ત્ર પોતાનુ ગૌરવ નખ્ટ કરી રગત સાબિત ચગે. 

ઉદારતા ખે જાતની એક તો વિરોધી અગર ભિન્ન પ્યેયવાળા ગ્રેત્યે 
તટસ્યપણું કેળવવાની અને ખીજી આદર્ગ મહાન બનાવવાની જ્યારે આદશ 
તદ્ન સાકડા હોય, અગત કે પથ પૂરતો મર્યોદિતિ હોય, યારે માણુસતું મત 
સ્વભાવે જ વિશાળ તત્ત્તુ ખતેલુ હોવાથી એ સાંકડા આદર મા ગભરાય છે 
અને ઝેરવેરની ખહાર આવવા બારીઓ ગોધે છે. એ મનની સાગ જે વિશાળ 
“આદશ રાખવામાં આવે તો તેને ન્નેઈતુ ક્ષેત્ર મળી ન્નય છે અને તેતી રાક્તિ 
ક્લેશ-ક કાસ વાસ્તે ફ્રાજલ રહેતી જ નથી એટલે ધમ'પ્રેમી થવા ઇચ્છનાર 
દરેકની એ કરજ છે કે તે પોતાનો આદશ વિશાળ ઘડે અને તે માટે મનને 
તૈયાર કરે. ખીછી ખાજુ સાનનૃદ્દિ એટ્લે શુ? માણુસકાતમાં સાનની 
ભૂમ સ્વભાવે જ હોય છે એ ભૂખ તેણે જદા જુદા પથોાનાં પર્મોનાં અને 
ઔજી અનેક શાખાઓના શાસ્ત્રોનો સહાતુભૂતિપૂર્વક અભ્યાસ કરીને જ 
રમાવવી. નને સહાતુભૂતિ હોય તો જ બોછી આજુને બરાબર સમજી શકાય- 


આ રીતે આપણામાં આજે ઉદારતા અને ઝ્ાનરૃહિ ની શાવના 
ર્‌ વૃદ્દિ ગ્રગટાવવા 
આપણે પેદા કરીએ. કે 


પી પર્યુષણુપર્વનાં વ્યાખ્યાનો; ૧૯૨૨. 


સપ્રદાયો અને રાષ્ટ્રોય મહાસભા 


[૨૧] 


પે લગભગ પચીસેક વર્ષ પહેલાં, ન્યારે ખંગભગનુ પ્રખલ આંદોલન 
ચાલતુ ત્યારે, એક સતવૃત્તિના વિદ્યાત્રિય જૈન સાધુને પૂછેલુ કે “મહારાજશ્રી, 
તમે કોંગ્રેસતી પ્રદૃત્તિમાં ભાગ કા ન લો, કેમ કે એ તો રાષ્ટ્રીય સ્વત'ત્રતા 
મારે લડનારી અને તેથી જ જેનોની સવત ત્રતા માટે પણુ લડનારી સસ્થા 
ગણાય ?' એમણે સાચા દિલથી પોતે માનતા કે સમજતા તેવો જ જવાખ 
વાળ્યો “ મહાનુભાવ, એ તો દેશની સસ્થા કહેવાય એમા દેશકથા અને 
રાજકથા જ આવવાની વળી, રાજ્યવિરોધ તો એતુ ધ્યેય જ છે એવી 
કથાએના અને રાન્યવિરોધના અમ ત્યાગીઓને એવી સસ્થામા ભાગ કે 
રસ લેવાતું શી રીતે ધમ્યં હોઈ શકે ?' કચારેક ખીજે પ્રસગે ઉપનિષદ 
અને ગીતાના સતત પાટી એક સન્યાસીને એ જ સવાલ પૂછેલે.. તેમણે 
ગભીરતાથી જવાબ આપેલો કે “ ક્યા અદ્દૈત બહ્મની શાંતિ અને કયા 
ભેદ્ભાવથી ભરેલી ખીચડી જેવી સક્ષોભકારી કરેગ્રેસ ! અમારા જેવા 
અરતપથે વિચરનાર અતે ધરખાર છોડી સન્યાસ લેનારને વળી એ ભેદ - એ 
રેતમાં પડવુ કેમ પાલવે? ? પુરાણુ અને મહાભારતના વીરરસપ્રધાન 
આપ્યાનો કહેનાર એક કથાકાર વ્યાસે કાઈકે એવા પ્રશ્નના જવાખમા 
ચો'ખ્ખુચટ સલળાવેલુ કે “જેઈ જેઈ તમારી કૉંગ્રેસ |! એમા તો ખંધા અ ગેજ 
ભણેલા અને કશુ ન કરનાર માત્ર અગ્રેજમા ભાષણુ આપી વીખરાઈ જાય છે 
ઝમા મહાભારતના સત્રધાર ફૃષ્ણુના કમચોગ કયા છે ?? જે તે વખતે મે 
જાઈ ખરા સુસલમાન મોલવીને પૂછ્યુ' હોત તો એ પણુ લગભગ એવો જ 
જવાબ આપત કકે 'કેગ્રેસમા જઈને શુ કરવુ'? એમાં ક્યા કુરાનના ફરમાનો 
અતુસરાય છે ? એમા તો જતિભેદ પોષનાર, અને સગા ભાઈઓને પારકા 
માનનાર લે'કોનો શ'ભુમેળા થાય છે. કટર આર્યસમાજ જવાબ આપનાર 
હોત તો તે વખતે એમ જ કહેત કે અછૂતાદ્દારની અને સ્ત્રીને પૂરું સમાન 
આપવાની વેદ્સ મત હિલચાલ કોંગ્રેસમાં તો ક ઈ દેખાતી નથી કોઈ ખાઇબલ 
પી જનાર્‌ પાદરી સાહેબને એવો જ પ્રશ્ન ડયો હોત તો હિ'દુસ્તાની હોવા 
હતા પણુ તે ગ જ જવાબ આપત કે કોગ્રેસ ક ઈ સ્વગીય પિતાના રાજ્યમાં. 


તન 


૧૪૨ ] દર્શન ગને તન 


જવાનો ગ્રેમપથ થોડો ઉધાડે છે? આ રીતે એક જમાનામાં કેઈ પણુ 
સગ્રદાયના સાચા મનાતા અનુયાયીઓ વાસ્તે કૉંગ્રેસ એટલા માટે ગ્રવેશયોગ્ય 
ન હતી 'કક્રે તેમણે માનેલા ખાસ ખાસ મૂલ સિદ્દાન્તાના અમલ તેઓ 
'ાંગ્રેસતી પ્રદૃત્તિમાં જ્નેઈ કે વિચારી ન શકતા જમાને ખદલાચો 


લાલા લજપતરાયે એક જાહેર વકતવ્યમા પ્રગટ કર્યું કે યુવકોને અહિસાની 
શિક્ષા આપવી એ તેમને ઊલટે રસ્તે ચઢાવવા જેવુ છે અહિ'સાએ દેશમાં 
નમાલાપણુ આણ્યુ છે એને કરીથી અહિ સાના શિક્ષણુ દ્વારા ઉત્તેજન જ મળ- 
વાતનુ લોકમાન્ય તિલકે પણુ કયારેક એવા વિચાર દર્શાવેલા કે રાજકીય ક્ષેત્રમા 
સયતુ પાલન મર્યાદિત જ હોઈ શકે, એમા ચાણુકચનીતિ જ વિજયી નીવડે 
આવે વખતે અહિસા અને સયમા મક્કમ માન્યતા ધરાવનાર છતાં આપત્તિ 
પ્રસગે અગર ખીજ આપવાદિક પ્રસગે અહિસા કે સત્યે અતુસરવાનો 
એકાન્તિક આગ્રહ ન સેવનાર ધામિંક વર્ગ” માટે તો અનુકૂળ જ હતું, તેમને 
ભાવતુ જ મળ્યુ પણુ લાલાજી કે તિલકના એ ઉદગારો નેતાને અતુકૂળ પડે 
તેવા ન હતા વિચારક ગૃહસ્થ અને ત્યાગી જેનો સામે બે વસ્તુ આવી એક 
તો લાલાજીના અહિસાથો આવતી નિર્માલ્યતાના આક્ષેપનો સમથ રીતે 
જવાબ આપવો તે અને ખીજ વસ્તુ એ કકે જે કોંગ્રેસના મહારથી નેતાઓ 
હિંસા અને ચાણુકચનીતિનુ પોષણુ કરે અને તેતો પહા લે તે કોંગ્રેસમા 
“અહિસા પરમે ધર્મ ' માનનાર જૈન ભાગ શી રીતે લઈ શકે ? ખીજી વન્તુ 
તો કોગ્રેસસા ભાગ ન લેવાની જૈન ત્યામીઓની જૂતી મનોશૃત્તિને અતુટૂળ જ 
હતી એટલે એ તો ભાવતું થયુ હવે પછી કોગ્રેસસા સાચા જેતોએ--ખાસ 
કેરી ભાગી જેનોએ---ભાગ લેવા યોગ્ય નથી એ સાબિત કરવાતુ નવું તાજુ” 
સાધન મળી આવ્યુ પણુ પેલા આક્ષેપના જવાબતુ* શુ થાય? જવાબો તો 
દેશમાની જુદી જુદી જૈત સસ્થાઓએ ધણા વાળ્યા, પણુ એ તો લાલાજી 
જેવા સમથ વ્યક્તિત્વવાળા દેરાભકત સામે મચ્છરના ગણુગણાટ જેવા હતા 
ખધા જૈન પત્રો ક્ષણભર ઊકળ્યા અતે પાછા શમી ગયા તિલક સામે કહે- 
વાની કોઈ જૈન ગૃહસ્થ કે થાગીની હિ'મત જ ન- હતી સૌ સમજતું ને 
માનતુ કે વાત ખરી છે રાજકાર્યમાં તે વળી ચાણૂકચનીતિ વિના ચાલે? 
પણુ એના સરસ જવાખ જેતા પાસે એ જ હોઈ શકે કે યારે એવી ખટપટી 
-સસ્થામાં આપણે ભાગ જ ન લેવા, એટલે પાપથી બચ્યા 


અચાનક હિદુસ્તાનના કમક્ષેત્રના વ્યાસપીઠ ઉપર ગુજરાતનો એક 
પે એ દરે ન 
તપસ્વી આવ્યો એણે જીવનમા ઉતારેલ સિદહ્ધાન્તતે ખળે લાલાજીતે જવાબ 


સ“પદાયેોદ અને રાષ્ટ્રીય મહાસભા [૧૪૩ 


આપ્યો કે અહિસાથી નમાલાપણું આવે છે કે તેમાં અપરિમિત બળ પણુ 
સમાચેલુ છે ? વળી, એણે એ પણુ સ્પષ્ટ ડર્યું” કે હિ”સા એ માત્ર વીરત્વની જ 
પોષક હોત અગર થઈ શક્રે તો જન્મથી જ હિસાષ્રિય રહેનારી જાતિઓ 
ખીકણ “કેમ દેખાય છે ? આ જવાખ ન્ને માત્ર શાસ્ત્રતે આધારે અગર કલ્પનાના 
અભે અપાષો હોત તો તો એતી ધજ્છએઓ ઉડાવાત, અતે લાલાજી જેવા 
સામે કશું ન ચાલત તિલકને પણુ એ તપસ્વીએ જવાખ આપ્યો કે રાજ- 
નીતિનો ઇતિહાસ ખટપટ અને અસલનોા ઈતિહાસ છે ખરો, પણ કાઈ એ 
%તિહાસ યાજ પૂરો થતો નથી એના ઘણાં પાના હજ લ'ખખાવાના ખાષી જ 
છે. તિલકે એ દલીલ માન્ય ન રાખી, પણુ તિલકના ઉપર એટલી ૭ાપ તો 
પડેલી હતી જ કે આ દલીલ ફરતાર કાંઈ માત્ર બોલનાર નથી એ તો કહે 
તે કરી ખતાવનાર છે, અને વળી તે સાચો છે, એટલે તિલકચી એ સામેના 
કથનને એકાએક ઉવેખી શકાય એમ તો હતુ જ નહિ અને ઉવેખે તોયે 


શ 


પેલો સસમાણુ કયા કોઈની દરકાર કરે એમ હતા? 
અહિ'સા-પર્મના સમર્થ બચાવકારના વલણૂથી જેનોને ધેર લાપશીના 


આધણુ મુકાયા સૌ રાજી રાજી થયા સાધુગ। અને પાટગ્રિય આચાર્ચો મુષ્ધાં 
કહેવા લાગ્યા કે જીઓ, લાલાજને કેવો જવાખ વાળ્યો છે ? મહાવીરની 
અહિ'સા ખરેખર ગાધીજી જ સમન્ત્યા છે સય કરતા અહિસાને પ્રધાનપદ 
આપનાર જેનો વાસ્તે અહિસાનો ખચાવજ સુખ્ય સ'તાષનો વિષય હતો 
એમને રાજ્યપ્રકરણુમા ચાણુકયનીતિ અતુસરાય કે આત્યતિક સત્યનીતિ 
અનતુસરાય તેની બહુ પડી ન હતી, પણુ ગાધીજછનુ વલણુ સ્પષ્ટ થયા પછી 
કૈત્તોિમા સામાન્ય રતે સ્વધર્મવિજ્યની જેટલી ખુરાલી વ્યાપેલી તેટલી જ 
ચૈદિક અને મુસલમાન સમાજના ધામિંક લોકોમા તીત્ર રોષજૃત્તિ પ્રગટેલી. 
વેદસક્ત આર્યસમાજછીઓ જ નહિ, મહાભારત ઉપનિષદ અને ગીતાના ભક્તો 
સુષ્ધામાં એવો ભાવ જન્મેલો કે ગાંધી તો જૈન લાગે છે. એ વૈદિક 'કે બાહ્મણુ 
ધર્મનો મર્મ તિલક જેટલો જણુતો હોય તો અહિસા અતે સત્યની આટલી 
આત્યન્તિક અને એકાન્તિક હિમાયત ન કરત. કુરાનભક્ત સુસલમાનો ચિડાય 
એ તો સહજ જ હતુ. બધુ ગમે તેમ હાય, પણુ આ તબકકે, ત્ત્યારે 'કે 
“દ્ાગ્રેસના કાર્ય પ્રદેશમાં ગાધીજીતો હાથ લખતો અને મજ્ખૂત થતો હતો 
યારે, સૌથી વધારેમાં વધારે અનૂકૂળ આવે અતે ધર્મ્ય ગણાય એવી રીતે 
જાગ્રેસના દ્વારો જૈનો વાસ્તે ખુલ્લા થયાં હતાં આ સાથે એ પણુ કહી દેતુ 
નનેઈએ કે જે હિદુસ્તાનમા જૈનો જેટલા કે તેથીચે આછા પણુ લાગવગવાળા 
ખૌદ્દ ગૃહરથો અને ભિખ્ખુઓ હોત તો તેમને વાસ્તે પણુ ક્ેગ્રેસના દાગ 
પૂર્સ્ય્ટષ્રિએ ખુલ્લાં થયા હોત 


૧૪૪] દર્શન અને ચિ'તન. 


હુ ધારું છું કે ઉપરતુ સક્ષિપ્ત વર્ણુન સાપ્રદાયિક મતોઇતિ સમજવા 
વાસ્તે પૂરતુ' છે. સાપ્રદાયિક ભાવનાથી મન એટલું બધુ નાનુ તેમ જ નિષ્ક્રિય 
જેવુ" થઈ જાય છે “કે તેતે વિશાળ કાય પ્રદેશ તરક વળવાતું' અને સક્યિપણુ 
દાખવવાતું સૂઝતું નથી તેથી જ ત્યાગ તિલક અને લાલાજી ભાવના 
રાજકીય ક્ષેત્રમા સુખ્ષ ભાગ ભજવતી ત્યા? પણ મહાભારત, ગીતા અને 
ચાણુકચનીતિના ભક્ત કટ્ટર હિ'દુઓએ, કટર સન્યાસીઓગએ ગેસને પોતાનું 
કાર્યક્ષેત્ર ન જ માન્યુ તેઓ એક "કે ખીજી બહાતુ કરી પોતાની ધામિકતા 
કૉગેસની બહાર રહેવામાં જ સાબિત રતા એ જ રીતે જ્યારે ગાંધીજની 
સત્ય અને અહિંસાની તાત્વિક દૃષ્ટિ રાજકીય ક્ષેત્રમાં દાખલ થઈ યારે પણુ 
અહિસાના અનન્ય ઉપાસક અને પ્રચારક તરી પોતાની જતને માનતા- 
મનાવતા કટ્ટર જેન ગૃહગ્થો અને રેન સાધુગોા કોગ્રેસના દરવાજાથી દૂરજ 
રહા, અને તેની ખહાર રહેવામાં જ પોતાના ધમની રક્ષા કરવાનો સતોષ 
પોષવા લાગ્યા 


પણુ રૈવ કેળવણી દારા જુદી સૃણિ ઘડી રુ હતુ દરેક સ'્રદાયના 
યુવકામા એછા કે વત્તા પ્રમાણુમાં કેળાવણીએ પરિવર્તન શરૂ કરી દીધુ હતુ. 
યુવકનુ વિચારબિ દુ ઝપાટાભેર્‌ બદલાવા માડયુ હત. કેળવણીએ કટ્ટર સાપ્રદાયિક 
પિતાના પુત્રોમા તેમના પિતા કરતા મોઢુ મત અને વિશાળ દૃદિળિદુ 
નિર્માણુ કયું હતુ તેથી દરેક સ પ્રદાયની નવી પેટીને, પછી તે પોતાના 
ધર્મશાસ્ત્રના મૂળા સિહાંતો બહુ ઝીણુવટથી નણુતી હોય કે નહિ છતા, એમ. 
સમષ્ટ જણાવા લાગ્યુ કે આપણા વડીલે અને ધર્માચાચી જે જે ધર્મ" 
સિદ્દાન્તાની અને સાપ્રદાયિક વિમેષતાઓની મહત્તા ગાય છે તે સિદ્ધાંતાને તેઓ 
પોતપોતાના વાડા સુષ્ધામાં સજીવ 'દે કાર્યશીલ કરતા નથી અગર કરી શકતા. 
નચી, તેમ જ પોતાના વાડા બહાર ગ્રેસ જેવા વ્યાપક ક્ષેત્રમા પણુ તેઓ 
પોતાના સિદ્ધાતની સક્યિતા અને શકયતામાં માનતા નથી. એટલે નવી પેટીએ 
જેઈ લીધુ કે તેમને વાસ્તે પોતપોતાના સગ્રદાષો વ્યવહાર અતે ધમ-અને 
દણિઞ માત્ર બધનરૂપ છે આ સમજ્યો દરેક સપ્રદાયની શિક્ષિત નવી પેરી 
રાષ્ટ્રય મહાસભા તરક વળી, અને સાપ્રદાયિક ભાવ છોડી તેને જ પોતાતુ” 
કાર્યક્ષેત્ર ખનાવ્યુ 

આ ટ્યણે સગ્રદાયના કટર પ ડિતો, ધર્માચાર્ચો તેમ જ હિંદુ મહાસભાનુગામી 
વી પેઠી વચ્ચે વિચાર શર થયુ કટર સુલ્લા કે મોલવી તરણુ મુસ્લિમને 
કહેતો કે તમે કોંગ્રેસમાં નત છો, પણુ ત્યા તો ઈસ્લામ વિસ્દ્ધ ધણુ બતે છે. 


સ'પ્રદાધેર સને રાખ્ટ્રોય મહાભભા [ ૧૪૫ 


તમારી દૂર્કટ સમો પછેગાં પોતાતા રીત પસ્વામને પ્રેકાશવાની અને 
પોતાના દીન મુસવમાતોને વધારે સબળ બતાવવાની છે. તેમને મુસલમાન 
તર્જ ૬૮વા આપતા 5 રાશ વિશાળ દ્ેત્રમાં તો લલટુ” મહમ્મદ સાહેળન 
ના ભાતૃભાવતા સિટ્ાન્નને વિગેષ વ્યાપક રીતે છવતો બનવાતુ' થકથ છે. 
માસ પ્લામાં વાડામાં તો ગે સિદ્ધાંત શિધા, સુલી વગેરે અતેક નાના જેદિમાં 
વયજ'ચારઈ ખ્‌'ડિત મઈ ચો છે; અતે સમમ દેરાના પોતાના પાડોશી ભાઈ- 
ગોને પર મનાવનો થઈ ગપેો છે મુલ્લા ક મોલવી એ તરુખોને નાસ્તિક 
ગળી ઘૂરકતા. સતાતન પંડિતો ને સતાતનપ થી આવા સન્યાસીએા એ જ રીતે 
પોતાની નવ પેટીને કહેતા કે તમારે કઈ કરવું છે તો હિન્દુ કોમવુ' ક્ષેત્ર કયાં 
નાનું છે ₹ તમે 'પ્રૅમ્રેસમાં જઈ ને તો ધર્મ, કર્મ અને શાસ્ત્રોનો ધાણ વાળવાના. 
નત્રી પેરી તેમને કછેતી કે જે ધર્મ, ફમ અતે શાસોતા નાશનતી વાત કરે 
છો તે ધર્મ, ટર્મ અને શાસ્તો હવે નવી રીતે છવવાના છે. જો જૂની 
રીતે તેમતું' જવન શકય હોત તો આટલા બધા પ'ડિતો અને સ'્યાસીગોા 
હોવા ષતા હિદુ ધર્મતુ' તેજ હણાયું ન હોત. જ્યારે કટર મનના જૈન ગૃહુ- 
સ્ઘથો અતે ખાસ કરી ધર્મગુરુ તરુણ પેટીને કહેતા કે તમે ખંધા ગાંધી 
ગાંધી કળી 'દગ્રેસ તર૬ દોડા છે, પણુ તમારે કાંઈ કામ જ ફરવું છે તો 
પાતાના સમાજ અને પોતાની કામ વાસ્તે કાંઈ કેમ તથી કરતા ? નવી 
પેદીએ ચોખ્ખુ'ચટ સલળાવ્યુ' ક ને સમાજ અને કોમમાં કામ કરવાનુ” 
શક્ય હોત અને તમે ૪ચ્છતા જ હો તો તમે પોતે એમા કાંઈ કામ કેમ 
કરી નથી શકતા ? તમારી કોમી અને પવી ભાવનાએ તમારા નાનકડા જ 
સમાજમા સેકડો ભેદોપભેદ જન્માવી ક્રિયાકાંડનાં ડલ્પિત નળાંઓની વાડ 
ઊભી કરી તમારા પોતાને જ માટે ન્વ્યારે કાંઈ કરવાતું' શકય રાખ્યું નથી 
હારે વળી અમે એ વાડામાં પુરાઈ વધારે લીલુ શું કરવાના હતા? આ 
રીતે જૂતા સાંપ્રદાયિક અને નવા રાષ્ટ્રીય માનસ વચ્ચે સ ધર્ષણુ ચાલતુ રલ, 
જે હજી પણુ ચાલે છે 

વિચાર્સ'ધર્ષણુ અને વધારે ઊહાપાહથી, જેમ રાષ્ટ્રીય મહાસભાનુ” 
પચેય અને તેતો કાર્યકમ વધારે સપણ અને વધારે વ્યાપક ખન્યો છે તેમ, 
નવી પેદીનું' માનસ પણુ વધારે સમજણુ' અને વધારે અસદિગ્ધિ ખન્યું છે 
અતારતો. તસણુ ખ્રિસ્તી એમ સ્પષ્ટપણે સમજે છે કે ગરીખો અને દુ'ખીઓની 
વહારે ધાવાનો ખિસ્તતો પ્રેમસ દેશ વનમાં સાચી રીતે ઉતારવો હોય તો તે 
વાસ્તે હિ દુસ્તાનમાં રહી રાષ્ટ્રીય મહાસભા જેટલુ બીજુ” વિશાળ અતે અસકુ- 
ચિત છ્વેત્ર મળવાતું શકય જ નથી, આર્ય સમાજતી નવ પેદીનો પણુ નિશ્રય 
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છે કે સ્વામી દયાન દે ઉપસ્થિત કરેલ બધો જ કાયમ તેમનાય દૃષ્ટિબિદુ 
કરતાં વધારે વ્યોપક દૃષ્ટિબિદુથી અતે વધારે વિશાલ ક્ષેત્રમાં અમલમા 
મૂડવાતુ કામ ક્રેંગ્રેસ કરી રહી છે. મુસ્લિમ નવીન પેટી પણુ પોતાના પેગમ્બર 
સાહેગના ભ્રાતૃભાવના સિહ્ાંતને દોગ્રેસસા પડાલમાં જ મૂર્તિમાન થતો નનેઈ 
રહી છે. કૃષ્ણુના વશજ અને ભક્તોની નવ પેટી તેમના કમચાગની શક્તિ 
ક્રોંગ્રેસમાં જ જેવા પામે છે. નવી જૈત્ન પેટી પણુ મહાવીરતી અહિ'સા ઝે 
અનેકાતદષ્ટિની વ્યવહારુ તેમ જ તાત્વિક ઉપયોગિત। કોગ્રેસના કાયષક્રમ સિવાય 
અન્યત્ર જતી જ નથી આમ હોવાથી અત્યારે જૈન સમાજમાં એક જતતો 
જ્ષોેલ ઊભો થયો છે કે, જેના ખીજ તો ધણા દ્િવિઞો અગાઉ વવયાં જ હતાં. 
અયારે વિચારક યુવકો સામે મુદ્દો એ છે %ે તેમણે પોતાના વિચાર અને 
કાર્યનીતિ પરત્તે આખરી ફ્રેસલો ધડી જ ફાઢવે જનેઈ: એ, જેથી જેને સમજાય 
તે એ ફેસલાને અતુસરે, જેતે ન સમજાય એ ભલે જૂની ધરેડ તરક ચાલ્યા 
કરે હવે પછીની નવીન પેટી વાસ્તે પણુ તદ્ન ચોખ્ખા શખ્દ્લમાં એવા 
ફેસલા અને કાયકમની અનિવાર્ય જરૂર્‌ છે. 


હુ સ્પષ્ટપણે જઉં અને માતુ છુ કે રાષ્ટ્રીય મહાસભાના ષ્યેય, તેતી 
વિચારસરણી અને તેના કાય'પ્રદેશમા અહિંસા અને અનેકાન્તદષ્ટિ, જે જૈન- 
ત્વનાં ગ્રાણુ છે તે, વધારે તાત્વિક રીતે અને વધારે ઉપષાોગીપણે કામ કરી 
રહ્યાં છે હા, કોંગ્રેસના પહડડાલનાં આસને ઉપર પીત કે શેત વસ્રધારી યા 
નસમૂતિ' જૈન સાધુઓ ખેઠેલા નહિ દેખાય, યાં તેમના મોઢેથી નીકળતી 
અહિસાની ઝીણામાં ઝીણી વ્યાખ્યા તેમ જ અહિ'સાના રક્ષણ મારે જ પ્રશસ્ત 
હિંસા કરવાની વાગ્ધારા નહિ સભળાય એ ખરં યાં ભગવાનની મૂતિઓ, 
તેમની પૂજન વાસ્તેની ફૂલની છાબડીઓ, સુગધી દ્રવ્યો, આરતીના ધ'ટાનાદો 
ગએ પણુ નહિ જ હોવાના, ત્યા કોઈ ચાલતા વ્યાખ્યાને “ તહત્તિ, તહત્તિ, 
કરનાર ભક્તો કે ગઠથી ગાનાર ખહેતો પણુ નહિ મળવાની ઝોંગ્રેસતા 


રસોડે ઉપધાન તપ વાસ્તેની આગળની તૈયારીરૂપ વિવિધ મિષ્ટાન પણુ 


નજરે નહિ ચડવાના તેમ છતા જેને વિચારદૃષ્ટિ હશે તે નનેઈ શકશે કે 
રાંગેસનતી એકએક વિચારણા અતે એકેએક કાર્યકમ પાછળ વ્યવહાર અહિસા 
અને વ્યવહારું અનેકાન્તદષ્ટિ ફામ કરી રહી છે, 

ખાદી ઉત્પન્ન કર્વી-કરાવવી અને તેને જ વાપરવી--એ ફાય“કમમાં છે 
તે કરતાં વધારે અહિસાતુ તત્ત્વ ખીછ્ ક્રોઈ રીતે કપડાં તૈયાર કરી વાપરવામાં 
છે એમ કોઈ જેન સાધુ ખતાવરે 'માત્ર નાની નાની જતિઓ જ નહિ, નાના 
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નાના પચે જ નહિ, પણુ પરસ્પર એકખીનજથી તદન વિરોધી એવી 
ભાવનાવાળી સોટી સોટી ન્નતિઓ અતે સોટા મોટા પશોાને પોતપોતાના 
એકાંતિક દૃષ્ટિબિ'દુથી ખસેડી સવ'હિતસમન્વયરૂપ અનેકાંતદષ્ટિમાં સાંકળવાનુ 
કામ કોંગ્રેસ સિવાય ખીજી કોઈ સસ્થા કે ખીજી કોઈ જેન પોષાળ ડરે છે કે 
કરી શકે છે, એમ “કાઈ સાચો નિર્ભય જેનાચાર્ય કહી શકરો ? અને ને એમ જ 
જે તો ધાર્મિક કહેવાતા જૈન સાંપ્રદાયિક ગૃહસ્થો અને જનન સાધુઓની દૃષ્ટિએ 
પણુ તેમના પોતાના જ અહિ'સા અને અનેકાંતદષ્િના સિદ્ધાંતને અશે પણુ 
વતો કરી બતાવવા વાસ્તે નવીન પેટીએ કોંગ્રેસને માર્ગે જ વળવું જેઈ એ 
એ એક જ વિધાન ફેલિત થાય છે. 


જૈત્ન શાસ્ત્રમાં અનેક ઉદાત્ત સિદ્ધાંતા હોવાની વાતો ચોમેર ફેલાવાય છે. 
દાખલા તરીકે, દરેક સાધુ કે આચાય એમ કહે કે મહાવીરે તો નનતપાતના ભેદ 
સિવાય પતિત અને દલિતનતે પણુ ઉજ્ઞતત કરવાની વાત કહી છે, સ્રીઓને પણુ 
સમાન લેખવાની વાત ઉપદેશી છે, પણુ જ્યારે આપણે એ જ ઉપદેશકોને પૂષ્કીએ 
“જ તમે જ ત્યારે એ સિદ્ધાંતા પ્રમાણે કેમ નથી વતતા ? તે વખતે તેઓ 
એક જ જવાબ આપવાના કકે લોકરૂઢિ ખીજ રીતે ધડાઈ ગઈ છે, એટલે એ 
પ્રમાણે વત'વુ' કઠણુ છે, વખત આવતાં રૂઠિ બદલાશે ત્યારે એ સિદ્ધાંતો 
અમલમાં આવવાના જ એ ઉપદેશકે રહિ બદલાય ત્યારે કામ કરવાતુ કહે 
છે. એવી સ્થિતિમાં એ રૂઢિ ખદ્લી, તોડીને તેમને વાસ્તે કાર્યક્ષેત્ર નિર્ખાધ 
કરવાનુ કામ કોંગ્રેસ કરી રહી છે અતે એજ કારણે વિચારક નવ પેદીને 
જાંગેસ સિવાય ખીજ કોઈ સાંપ્રદાયિક કાયકમ સતોપી શકે એમ છે જ નહિ. 


હા, સપ્રદાયમાં સતોષ માની લેવા નેવી ધણી વસ્તુઓ છે, જે તેને 
પસદ કરે તે તેમાં ખુશીથી જડાઈ રહે થોડી વધારે કીમત આપી વધારે 
જાડુ" અને ખરખચઠું ખાદીતું' કપડુ પહેરી કાઈક પણુ અહિસાજૃત્તિ ન 
પોષવી હોય અતે તેમ છતાં નળ ઉપર ચોવીમે કલાક ગરણુ બાધીને કે 
છવાત'"ખાનામા બધી જીવાત ઠાલવીને અહિસા પાળ્યાનો સતોષ સેવવો 
હોય તો સાંપ્રદાયિક ક્ષેત્ર સુદર છે લેક તેતે અહિસાપ્રિય ધાર્મિક પણુ 
માનશે અને ખહુ કરવાપણું પણુ નહિ રહે દલિતોદ્દાર વાસ્તે પ્રત્યહ્મા નનતે 
ફાઈ કર્યા સિવાય અગર તે વાસ્તે નાણાનો કાળા આપ્યા સિવાય પણુ 
સગ્રદાયમાં રહી મોટા ધાર્સિક મનાવા જેત્રી તોફારશી, પૂડ્તપાડ અને સધ 
ફાઢવાની “ખર્ચાળ પ્રથાઓ છે, જેમાં રસ લેવાથી ઇર્મ પાળ્યો ગણાય, 
સંપ્રદાય પોષ્યો ગણાય અતે ૭તા સાસુ તાત્વિક કશું જ ફર્વું' ન પડે «મ 


કડ. 


૨૪૮3 દર્શન અને ચિત 


દો ત્યાં સપ્રદાયમાં એક જ વસ્તુ તજરે પડગે અનેતે એ કે પ્રાણ વિનાના 
'અ્નઈ ને કોઈ ક્યિાકાડ, કોઈ ને કોઈ ધાર્મિક વ્યવહારને વળગી તેમાં જ ધર્મ 
કર્યાના સ'તોષ માનવા અને વળી વધારામાં તેતે આધારે આજીવિકા પોષવી. 


આજ્નો યુવક કાઈકે છવન જીવવા પચ્છે છે, એતે ખોળિયા કરતાં 
કાણુની વધારે પડી છે. એને શુષ્ક વાદો કરતાં છવતા સિદ્ધાંતો વધારે ગમે. 
છે. એને પારલૌકિક મોહાતી નિષ્ક્રિય વાતો કરતાં એહિક મોક્ષની સક્યિ 
વાતા વધારે આક છે. એને સાકડી શેરીમાં ચાલવા કે દોડવામાં રસ નથી. 
ગને ધર્મ કરવો હોય તો ધર્મ અતે કર્મ કરવુ' હોય તો કમાં, પણુ જે 
કરવુ હોય તે, ખુલ્લમખુલ્લા કરવું છે ધર્મની પ્રતિષ્ઠાના લાભ લઈ દભના 
જળામાં પડવાતુ' ગે પસદ કરતો નથી. એતું મન કોઈ એક વેષ, કોઈ એક 
પ્યાકાંડ કે કોઈ એક ખાસ પ્રકારના વ્યવહાર માત્રમાં ગાંધાઈ રહેવા તૈયાર 
નથી, તેથી જ આળજતુ યુવક-માનસ પોતાતુ અસ્તિત્વ અને વિકાસ માત્ર 
સાપ્રદાયિક ભાવનામાં પોષી શકે તેમ છે જ નહિ. તેથી જેન હો “કે જેતેતર 
હૈ, ૬૨ક યુવક રાષ્ટ્રીય મહાસભાના વિશાળ ગ્રાગણુ તરક કો ચહેરે, 
ફૂલતી છાતીએ, એક ખીજને ખભેખભો લગાડી જઈ ર્લો છે. ી 


જે આ ક્ષણે સર્વ સગ્રદાચો ચેતે તો નવા રૂપમાં પણુ તેમના પોતાના 
સક્રદાથો છીવે, પોતાની નવી પેઢીનો આદર પોતા તરક સાચવી રાખી સકે 
અને જેમ અતારતો સકીર્ણ નેન સગ્રદાય ઊકળી ઊઠદેથો છે તેસ નવયુવક 
તર્ક--ખરી રીતે નવયુવકને આડર્ષનાર રાષ્ટ્રીય મહાસભા તરફ--ઉપેટ્ષા ક્ર 
તિરસ્કારતી દૃષ્ટિએ ન્નેશે તો તેતુ ખેવડી રીતે મોત છે એમ કોઈ ને લાગ્યા 
વિના નહિ રહે 


નવભણુતરવાળી કાઈ તરુણી એક ગોપાળમ'દિરમાં કુતૂડળવશ જઈ ચડી, 
ગોસ્વામી દામોદરલાલજીતે દરતે જતી સેકડો ભાવુક લલનાઓને જેઈ એ 
તરૃણી પણુ એમા ભળી. ગોસ્વામી ભગતણોને એકે એકે લક્ષ કરી કહેતા 
પૃ “સા જળ આવય આત્માન ત્ર રાચિશન્‌ મને કૃષ્ણુ સમજને અને પોતાને 
રાધિકા. ખધી ભોળી ભક્તાણીઓ તો મહારાજશ્રીતુ વચન રૃષ્ણુવચન સમજી એ 
રીતે વરતતી આવેલી, પણુ પેલી નવરિદ્િત તરુણીમાં તક ક્બુદ્ધિ “ગી એ ચૂપ 
રી ન શષ્ી, નસ્રતાથી પણુ નીડરતાથી ખોલી “મહારાજશ્રી, તમને ફેષ્ણુ માનવામાં 
મતે જર્‌ાચે વાધે - નથી, પણુ ફુ જેવા સાગુ છુ કે કૃપ્સે કસના હાથીને 
ઊછાળો તેમ તમે હાથી નહિ, આખલો નહિ તો એકાદ નાતા ગધેડાને 


કપદાધા કમને ચજ્ીીય મહાસભા ' ૧૫૪૯ 


ઉખળા દે શો છે ક કિતા કગ નિ મે ગાણ એખ 
મ્ભામરસોન મર નાખેવા, તમે વડે નહિ તો મૂક તના એકાદ સ્ખાડિમાં 
તરુપ્નુને મરદી રરા છા નહિ? દે સને પટો મારેલો, તો તમે તમારા 
કાઈ તવપયના રિરી નલનને પટજી શમ દેર ક નજિ? ' તટ જભા 
હતા પેલા ગટારજે મતમાં ભરધડતદ કશું ક આ નાગ્તિક 'ાધમિ તો 
ડેવિષુગની બુટ ત્યાનેવી છે * પાર્છુ કે ગએ બાદના જેથી કહિયુંગી છુરિ 
પૂરાવનાર ચ્પાજનો વાર્ધ પશ્ન સ મદામના જાઈ પહ થ્વર પોતપોતાનાં સગ- 
દાયના શાને સાંપ્રદાયિદ ૬*િચપે જેતાક ચપને તેવાં પ્રવચનો દરનાર પોત- 
પોતાના સાંપ્રદાયિક ધર્ષઝુરુગ્વોને ગેમો ૬૮ રૉઈઝ જવાબ સપગે શુડ મુસ- 
વમાન હને તા તે મોવવીને અભળાવગે કે હિન્દ્ુગોન ડફ? કદે છો, 
પપ્તુ તમ પોતે પષ્યુ કાક્ર કમ નહિ « ગલામ હોય ત કાદર તમે પોતે 
ગુલામ ૬૪ છો. સુ ॥મીમાં રાખનાર કાફર ગગાતો હે તો રાત્ત્યકર્તાઓને 
કાદર માનો. પછો તેમની મોડમાં કા ભરાએ છો? મવક વિન્દ હરો તો તે 
વ્યામતે ઝ'ભળાવસે ક મહાભારતના વીર્કવા અને ગીતાનો કર્મયોગ સાચો 
છે તો અભારે ત્યા વીરત્વ અતે કર્મયોગતી ખાસ જડર્‌ છે તે પ્રન્નકીય 
ર્ણાંગપ્યુધી કેમ ભાગો છે * યુવર દન હગે તેણ ' ણના વીર્ત્ત મૂવનણ ? નો 
ઉપદેજ્ઞ સ્યાપનાર દેન ગુમ્ને કહેગે “કે જે તમે વીર હે તો ચાર્વજનિક કલ્માણુ- 
કારી અને છતાંય ઉસ્‍્કેરણીતા પ્રસગોમાં જઈ હમા કેમ સાચવી શકાય 
ગોવો પદાથપાદડ કા નથી આપતા ? સાત વ્યસનના યાગનો સતત ઉપદેશ 
આપનાર તમે. ત્યા સૌએ એવો ત્યાગ કરેલો «૪ છે ત્યા જ માત્ર ખેસી એવા 


«યાગતી વાતો “મ કરે છે: પીક્ષ ઉપર, «યાં દેશમાં લાખો કરોડે દારૂડિયાઓ 
બરબાદ થાય છે ત્યા, જઈ તમારો ઉપદેશ કેમ નથી વરસાવતા ? «ત્યા અના- 
ચારછવી સ્ત્રીઓ વને છે, ત્ત્યાં કતલઃખાનાઓ અને માંસવિક્ય ચાલે છે, યાં 
જઈ ડાઈ મ નથી ઉશ્નળતા ? આ રીતે અત્યારનો કળિયુગી યુવક કાઈ 
યણુ ગુરના ઉપદેશને કસ્યા વિના, તર્ક કર્યા વિતા સાભળવાનો કે માનવાને 
છે જ નહિ હા, તે એક જ વસ્તુ માનશે અને તે એ 'કે ઉપદેશક જીવી 
બતાવતો હોય તે જ વગ્તુ આપણે નનેઈગએ છીએ કે અત્યારે ઉપદેશ અને 
જીવન વગ્ચેના ભેદતી દીવાલ તોડવાનો પ્રયત્ન રાષ્ટ્રીય મહાસભાએ કયો છે 
અને કરી રડી છે તેથી જ તમામ સપ્રદાચો વાસ્તે એ એક જ કા્ય- 
ક્ષેત્ર યોગ્ય છે. 

જતન સમાજમાં ત્રણુ વગ છે : એક તદ્ન સાંકડો. તેતુ' માનસ એવું 
છે કે તેતે દરેક વસ્તુ, દરેક ટર્તવ્ય ને ગ્રવૃત્તિ સાથે પોતાતું ક પોતાના જૈન 


૧૫૨૦ તં દર્શન અને શિ'તન 


ધર્મનું નામ ન હોય તો તે વસ્તુ, તે ક્ત'વ્ય કે તે પ્રશત્તિ ગમે તેટલી યોગ્ય 
હોવા ષ્તાં તેતે તે વર્ગ તિર્સ્કારે નહિ તો છેવટે ઉવેખે તો જરૂર જ. આ 
વર્ગ કટર તરીકે જાણીતો છે. તેના સુષખિયા સાધુઓ અને ગૃહસ્થો! પણુ ન્નણીતા 
છે. તે કટર અને રોષી્ષે હોઈ તેને વિરો વધારે નિદેશ કરવા કરતો મૌન 
સેવવું જ યોગ્ય છે. ખીન્ને એક વગ” ઉદારને નામે ખપે છે. તે જાહેરમાં પોતાના 
નામનો કે જેન ધર્મના નામતો ખહુ આગ્રહ સેવતો હોય એવો દેખાવ નથી 
કરતા વળી કેળવણીન' ક્ષેત્રમા પણુ ગૃહસ્થો વાસ્તે કોઈક કરે છે.,દેશ કે 
પરદેશમાં સાવાજનિક ધમચર્યો કે ધર્મવિનિમયની વાતમાં રસ લઈ કાંઈક 
જૈન ધર્મના મહત્ત્વ વાસ્તે ચેષ્ટા કરે છે. એ વગ ઉદાર ગણાતો હોઈ તેને 
વિશે ગ્રથમ કટ્ટર વર્ગના કર્તા વધારે સ્પષ્ટ વિચારવાનું માપ્ત થાય છે. એવરી 
ભ્રમણામાં આપણે રહેતુ ન નઈ એ. આ ખીન્ને વગ પહેલા વગ કરતા કાંઈ 
વધારે સારી મનોદસા ધરાવે છે, પહેલો વર્ગ રોથીલો અને નીડર હોઈ માને 
તેવુ કહો દે છે, ત્ત્યારે ખીજે વર્ગ ખીકણુ હોઈ તેમ કહેતો નથી; પણુ 
તે અનેની મનોદશામાં બહુ ટ્રેર નથી ને પહેલા વગમાં રોષ અતે 
અભિમાન છે તતો ખીન્તમા ખૌકણુપણું અને ફેત્રિમતા છે. વાસ્તવિક 
ધર્મની ગ્રતિષ્ધ અતે જૈન ધર્મને છવ'ત બનાવવાની ત્રરૃતિથી ખનન્‍્ને એક 
સરખા જ દૂર છે. દાખલા તરીકે, રાષ્ટીય છીવનની ગ્રરૃત્તિઓાતી કસોટી 
લો. પહેલો વર્ગ ખુલ્લ ખુલ્લા કહેશે કે રાષ્ટ્રીય મ્રરૃત્તિમાં નૈન ધમતુ સ્થાન 
કંથાં છે? એમ કહી તે પોતાના ભક્તોને તે તરફ ઢળતા રોકશે બીજે વર્ગ 
ખુસ્લ ખુલ્લા એમ નહિ કહે, પણુ સાથે જ પોતાના ક્રાઈ પણુ ભક્તને રાષ્ટ્રીય 
૬4ન તરફ વળતો જેઈ પ્રસન્ન નહિ જ થાય પોતે ભાગ લેવાની વાત દૂર 
દહી, પણુ જોઈ પોતાનો ભક્ત રાષ્ટ્રોય ગ્રરત્તિ તરક ઢળ્યો હરો કે ઢળતો હરે 
તો તેના ઉત્સાહને તે “શરસે અરે વણા વિવ્સે ત સરિણિ? એ નીતિ ગ્રમાણે 
જરર મોળા પાડી દેશે. ઉદાહરણ જેઈઝુ જ હોય તો તાજી” છે. યુરોપમાં 
વિશ્રબધુત્તની પરિષદો ભરાય છે. ત્યા રેન ધમ પોતાનુ” સ્થાન પરાણે કરવા 
જાય છે, પણ તે ધર્મ જ્શા પણુ મહેનત વિના વિશ્રખધુત્વની ગ્રત્યક્ષ ગરર- 
ત્તિમાં સ્થાન મેળવવાનુ આ દેશમાં શક્ય છતાં અછી' જ એમાં સ્થાન કેમ 
નયો મેળવતો ? રાષ્ટ્રીય મહાસભા જેવુ વિશ્રબધુત્વતુ” સુલભ અને ધરઆંગણાતુ” 
ક્ષય ષેત્ છોડી લડન ને અમેરિકામાંની એવી પરિષદમાં કેમ ભાગ લેવા મથે 
છેડ દરની ઝત્ક્ષ વિશ્રબધુત્તસાધક ગ્રરત્તિઆમાં પોતાનાં ધન, તન અને 
મનનો ફાળા આપવો છોડી એ પરદેરામાં હજારો માલે દૂર ભરાતી પરિષદમાં 


માત ખે-પાચ મિનિટ બોલવા જ/ પરાણે અષમાનપૂવક કાં ફાંફા મારે છે? 


સપ્રદાયો અને રાષ્ટ્રીય મહાસભા [ ૧૫% 


આનો જવાખ શેોધીશું તા ખીજ વર્ગનું માનસ સમજાઈ જવારે, વાત એ 
છે કે ખીન્ન વર્ગને કાઈક કરવુ છે. તે પણુ ગ્રતિઇિત હોય તે કરવુ” છે. વળી 
તેપ્રતિદા એવી હોય 'કે જે અતુયાયી લેકેના મનમાં વસેલી હોય અને એવી ન 
હોય કે જેથી અતુયાયીઓને છ છેડાવાતુ' કોઈ પણુ ડારણુ મળે. તેથી જ આ 
ઉદાર વગ જૈન ધમમાં પ્રતિદા પામેલ અહિ'સા અને અનેકાંતનાં ગાણા 
ગાય છે. એ ગાણાં એવાં કે જેમાં કાંઈ પ્રયક્ષ કર્વાપણુ' જ ન હોય. પહેલા 
વગે એ ગાણાં માટે ઉપાશ્રયોતું જ સ્થાન પસદ કયું", જ્યારે ખીન્ન વર્ગે 
ઉખશ્રચો ઉપરાંત ખીન્ન' સ્થાનો એવાં પસદ ડર્યા" કે ન્ત્યાં ગાણાં ગાઈ શકાય 
અને "તાં ડશું જ કરવાનું ન હોય. તત્ત્તતઃ ખીન્ને ઉદાર વગ વધારે ભ્રામક 


છે, કારણ; તેને ધણા _ ઉદાર તરીકે એળખે છે. નામદાર ગાયકવાડ જેવા 
ચકોર છુદ્ધિના રાજ્પુસ્ષોને વાસ્તે વિશ્રબધુત્તની ભાવનાને સૂર્તિગપમાન કરવા 
મથતી રાષ્ટ્રીય મહાસભાની ગ્રરૃત્તિમાં ભાગ લેવો એક યા ખીજે કારણે ન 
પાલવે એ વાત સમજી શકાય, પણુ યાગ અને સહિષયુતાનો ઝખ્બો પહેરી 
ખેઠેલ, તપસ્વી મનાતા જેન સાધુવર્ગ વાસ્તે એ સમજવુ સુસ્ક્લ છે કે તેઓ 
ને વિશ્વખધુત્વને વાસ્તવમાં જ જીવિત કરવા ૪ચ્છે છે તો તેના પ્રથોગતુ' 
સામેતુ ગ્રત્યક્ષ ક્ષેત્ર છોડી તેએ કેવળ વિશ્રબધુત્વની શાખ્દિક રમત કરનાર 
પરિષદ્લોની પૃગતૃષ્ણા પાછળ કાં દોડે છે ? 
હવે ત્રીજા વર્ગની વાત કરીએ. એ વર્ગ પ્રથમના ખે વગ કરતાં સાવ 
જુદો પડે છે, કારણુ એમા પહેલા વર્ગ જેવી સાંકડી દણિ અગર કટ્ટરતા 
નથી કે જેને લીધે તે ગમે તે પ્રવૃત્તિ સાથે માત્ર જેન નામ જ્નેઈ ને જ રાચે; 
અથવા માત્ર ક્યાકાંડમાં મૂછ્િત થઈ સમાજ અને દેશની, પ્રત્યહ્મ સુધારવા 
ચોગ્ય રિથિતિ સામે આંખ મીચી ખેસી રહે. આ ત્રીન્ને વર્ગ ઉદાર મનનો 
છે, પણુ બીજ વર્ગની ઉદારતા અને તેની ઉદારતા વચ્ચે મોટું અ'તર છે. 
ખીજ્ને વર્ગ રૂહિ અને ભયનાં બધનો છોડયા સિવાય જ ઉદારતા સેવે છે, જેથી 
ત્તેની ઉદારતા અણીને ટાંકણે-કામની વેળાએ-માત્ર દેખાવ પૂરતી રહી જાય 
છે, ન્યારે ત્રીજન વર્ગની ઉદારતા શુદ્ધ કર્તવ્ય અને સ્તચ્છ દૃષ્ટિમાંથી ઉત્પન્ન 
થયેલી છે. એને લીધે તેને માત્ર જૈન નામનો મોહ નથી, અગર તેની લેસે 
સગ પણુ નથી. એ જ રૌતે તે ઉદ્દારતાની કે સુધારાની માત્ર શાબ્દિક રમતોમાં 
ગૌષ્ાતો નથી. એ પ્રથમ પોતાની શડિતતું' માપ કાઢે છે અને પઠી જ કાંઈ 
કરવાની વાત કરે છે. તેને ન્યારે સ્વચ્છ દૃષિથી કાંઈ ક્તવ્ય સૂઝે છે તયારે 
ત જાઈની રીઝ કે ખીજની ચિતામાં પડ્યા સિવાય તે ડતવ્ય તરફ વળે છે. તે 
માત્ર ભૂતકાળમાં રાચતો નચી, માત્ર બીજાઓના ગેયત્નની રાહ બનેઈ ખેમી 
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રહેવાતું' પણુ પસદ નથી કરતો. તેને જતિ, સ પ્રદાય “કે ક્રિયાકાડના ચોક ખાંધી 
રાખી નથી શકતા, તે એ ચોકાએમાં પણુ રહે અતે બહાર પણુ વિચરે, 
તેની નેમ માત્ર એટલી જ રહે છે કે ધર્મતુ' નામ મળે 'ે ન મળો, પણુ 
કાંઈક અગયવતુ' સર્વાહિતકારી કલ્યાણુકાર્ય આચરવું' જ જેઈ એ. 


જેકે આ ત્રીજે વર્ગ છેક જ નાનો છે, પણુ તેની વિચારભૂમિકા 
અતે તેતુ' કાર્ય્ષેત્ર ખહુ વિશાળ છે. એમા માત્ર ભાવિની જ આશાઓ નથી 
સમાતી, પણુ એમાં ભૂતકાળના શુભ વારસા મને વર્તમાન કાળનાં ફીમતી 
તેમ જ પ્રેરણાદાયી બળે સુષ્ધાંના સમાવેશ થઈ જય છે. એમા ચાડી, પણુ 
આચરી શકાય એટલી જ, અહિ'સાની વાતો આવશે, છવતમાં ઉત્તારી જ્કાય 
અતે ઉતારવો નેઈએ એવા જ અનેકાન્તનો આગ્રહ રહેશે. જેમ બીજા 
દેશના અને ભારતવર્ષના અનેક સપ્રદાચોએ ઉપર વર્ણુવેલ એક ત્રીજ વર્ગને 
જન્મ આપ્યો છે, તેમ જેત પર'પરાએ પણુત્રીજ વર્ગને જન્મ આપ્યા છે, _ 
સમુદ્રમાંથી વાદળાં બધાઈ છેવટે નદી રૂપે બતી અનેક ન્નતની લોકસેવા 
સાધતાં જેમ અતે સમુદ્રમાં જ લય પામે છે, તેમ મહાસભાના ચાંગણામાંથી 
ભ્રાવના મેળવી તૈયાર થયેલ અને તૈયાર થતો આ ત્રીજા પ્રેકારતો રેન વર્ગ 
પણુ લોકસેવા દ્રારા છેવટે મહાસભામાં જ વિશ્રાંતિ લેવાનો 


આપણે ન્નેયુ કે છેવટે તો વહેલા કે મોડા ખધા સ'પ્રદાયોતે પોતપોતાના 
ચોકામાં રડીને અગર ચોકા ખહાર નીફળીનતે વાસ્તવિક ઉદારતા સાથે 
મહાસભામાં મળ્યે જ છૂટકો છે મહાસભા એ રાજકીય સસ્થા હોઈ ધાર્મિક 
નથી, સવે'નો શ ભુમેળા હોઈ તે આપણી નથી, પારજી છે--એવી ભાવના, કે 
એવી વૃત્તિ હવે જવા લાગી છે લોકોને સમન્ઝુ જય છે કે એવી ભાવના 
એ માત્ર ભ્રમણા હતી 


પજુસણુના દિવસોમાં આપણે મળીએ અને આપણી ભ્રમણાએ દૂર 
કરીએ તો જ ત્તાન અને ધમપ ઊજવ્યુ ગણાય. તમે ખધા નિર્ભય ખની 
પોતાની સ્વત'ત્ર દણ્રિએ વિચાર કરતા થાઓ એ જ મારી વાં છે અને 
તે વખતે તમે ગમે તે મત ખાંધ્યો હશે, ગમે તે માગે જતા હેરો, છતાંય 
હું ખાતરીથી માતુ છુ કે તે વખતે તમને રાષ્ટ્રીય મહાસભામાં જ દરેક 
સગદાયની જીવનરક્ષા જણાશે, તેની ખહાર્‌ કદી નહિ 


--પયુંષણુ પ્વતાં વ્યાખ્યાનો, ૧૯૭૮૦ 
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સ્વતત્રતાનો અર્થ 
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હુ' અર્થશાસ્ત્ર, ધતિહાસ કે રાજકારણુનો તાતા અગર અભ્યાસી 
નથી. તેમ છતાં દેશની સ્થિતિના સામાન્ય પરિચયમાં રહેવાતું મને હમેશાં રુચ્યુ” 
છે. માત્ર આટલા જ આધાર ઉપર મતે આવતી સ્વત-'ત્રતા વિશે જે કાંઈ 
વિચારો આવે છે તેતે ટૂ'કમાં આલેખવા ઇચ્છુ છુ. 


વ્યવહારમાં અને દુન્યવી 'ક્રાઈ પણુ છ્વેત્રમાં સ્વત'ત્રતાનો નિરપેક્ષ અર્થ 
શોધવો શકચ જ નથી એટલે ન્યારે સ્તત'ત્રતાના અર્થ વિશે વિચાર કરીએ 
તારે સાપેક્ષદણ્િઓ જ વિચાર્વાનુ પ્રાપ્ત થાય છે. દેશ સ્વતત્ર થયો છે, 
આપણે સ્વત'ત્રતા પ્રાપ્ત કરી છે, એવા એવા ઉદગારો કાઢવા અને તેતો 
ગ્રચલિત એવો સામાન્ય અથ લેવો એ ખહુ અધર્‌” નથી તેમ જ સ્વત'ત્રતાની 
બ્રાપ્તિ નિમિત્તે થનારા ઉપર ઉપરના ફેરફારો સમજવા અને તે નિમિત્ત થનારા 
ઉત્સવો તે ઉજવણીઓમાં રસ લેવો એ પણુ સહેક્ષુ છે પરતુ આવી રહેલી 
સ્ત્રત'ત્રતા આપણા જીવનતે ડઈ રીતે સ્પર્શ કરે છે તેમ જ ગ્રત્યેક વ્યક્તિના 
જવનપ્રદેશના કયા કયા ખદ્દ દ્વારો ખુથ્લાં કરે છે તેમજ ગ સ્વતત્રતા-- 
્જાનિત જ્ુક્તિમાંથી ક્યા પ્રકારની કર્તવ્યપરત ત્રતા અનિવાર્ય રીતે ફલિત 
શાય છે એ સમજવુ વધારે અઘરુ છે કે જે સ્વત'ત્રતાનું' ખરુ હાર્દ છે. 


સ્વતત્રતા આવી, એટલા ઉપરથી આટલી ખાખત તો સૌના મનર્મા 
વસેલી જ છે કે આપણે અ ચૅજી હકુમતની પરત'ત્રતાથી અગર વિદેશી શાસન- 
ની ગુલામીમાંથી સુકિત મેળવી, વિદેશી શાસનની ગુલામીના વિચાર આવતાં 
જ આપણે એ પણુ વિચારવા પ્રેરાઈએ છીએ કે શું બિટિશ હરૂમત પહેલાં 
આપણે ગુલામ ન હતા? અતે ન હતા તો તે કયા અર્થમાં તેમ જ નને 
ગલામ હતા તો તે કયા અથમાં ? વળી એ પણુ વિચાર આવે છે ક વિદેશી 
શાસને આ દેશમાં ગુલામી લાદી અને સુલ્ઞામી પોષી, પરતુ શું એણું માત્ર 
ગુ્ષામી જ પોષી છે કે એણે સ્વત'તતાનાં ખીન્ને પણુ વાવ્યા છે ? આ અને 
આના જેના પ્રશ્નો આપણુને લાંબા નહિ તો ટ્ર'કા ભૂતકાળ ઉપર્‌ તટસ્થ દટિ 
નાખવા પ્રેરે છે. યુરોપના જીદા જીદા દેશોમાંથી વિદેશીખો આવ્યા તે વખતતી 


૧૫૪] દર્શન અને ચિ'તન 


અને અગ્રેજી હરૂમત સ્થાપિત થઈ ત્યાર સુધીની જ દેશની સ્થિતિનો વિચાર 
કરીએ અને તેને અગ્રેછ હકૂમત સ્થપાયા પછીની દેશની સ્થિતિ સાથે. 
સરખાવીએ તો આપણુને સમજવુ વધારે સરળ થઈ પડે કે અગ્રેછ હકૂમત. 
દરમ્યાન અને તે પહેલાની દેશની સ્થિતિ વચ્ચે કેટલુ અતે કેવુ અ'તર હેતું. 
વળી એ પણુ સમજવુ વધારે સહેલુ થઈ પડે કે અગ્રેજી શાસને કઈ કઈ 
ખાબતમાં ગુલામી લાદી અગર પોપી અને ફઈ ખાખતમાં એણે જૂની ગુલા- 
મીના મૂળો ઉખેડ્યા 'ે ઢીલાં કર્યાં. એ પણુ સમજવુ વધારે સરળ થઈ પડે. 
કે વિદેશી હકૂમતે, આપણે ઈચ્છીએ તેવા અર્થમાં, સ્વત'ત્રતાનાં નવાં ખીનને 
આ દેશમા ઇચ્છાએ કે અનિચ્છાએ, જાણ્યે કે અજનણ્ચે ડયાં કચાં અને કેટલા 
ત્રમાણુમા રોપ્યા કે જેના પરિણામે આજે આપણે સ્વત-ત્રતા પ્રાપ્ત થયાની 
કૃતાર્થતા એક અથવા બીજી રીતે અતુભવીએ છીએ. 


મ 


અગ્રેછ શાસન સ્થપાયા પહેલાં દેશતુ આથિક જીવન સ્વત'ત્ર હતુ; 
એટલે દેશની ખેતીવાડીનુ ઉત્પાદન, તેની વહેચણી, ઉદ્યોગ-ધધા, કળા-કારીગરી 
એ બધાનુ છીવનદાયી વહેણુ માત્ર દેશાભિસુખખ હતુ. તેથી ગમે તેવા દુષ્કાળમાં 
પણ્‌ પેટતો ખાડે પૂરવાતુ કામ બ્રિટિશ શાસનના સુકાળના દિવસો કરતાં 
અનેકગણુ સહેલુ હેતુ. માનવજીવનના મુખ્ય આધારરૂપ પશુજીવન અને 
વનસ્પતિજવન તદન આખાદ લીલાછમ અને સમૃદ્ધ હતાં, જરે બિટિશ. 
શાસનની સ્થાપના પછી ઉત્તરોત્તર હાસ પામતા પામતાં આજે ક્ષીણુપ્રાય. 
ચઈ ગયાં છે અને સાવ સુકાઈ કરમાઈ ને વણુસી ગયાં છે, જેતે લીધે સ ખ્યાની 
દૃષ્ટિએ માનવસમાજની આખાદી હોવા છતાં જવનની દૃષ્ટિએ દેશને. 
સાનવસમાજ કકાલ જેલો રક્ત માસ અને વીયહીન ખતી ગયો છે અગ્રૅજ 
શાસન પહેલાની દેશમા પ્રવર્તતી ધામિંક, સામાજિક અને કેળવણીની સ્થિતિ 
અગ્રેછ શાસન સ્થપાયા પછીની તે વિષયની સ્થિતિની સરખામણીમાં એક-દર. 
પામર અને એકદેશીય જ હતી દેશમાં ધામિક વાતાવરણુ વ્યાપક અને ધન. 
હતુ ખરુ, પણુ એ વાતાવરણુમાં જેટલી પરલોકાભિમુખતાની અને વહેમી 
ક્યાકાડની પ્રચુરતા હતી તેટલી જ એહિક જવનના સળગતા અને તત્કાળ 
ઉકેલ માગતા પ્રશ્નો પ્રતયે ઉદાસીનતા તેમ જ પુસ્ષા્થહીનતા હતી 

અદાતુ' અતિ અને આંધળુ દબાણુ ખુદ્ધિ તેમ જ તક'ના પ્રકાશને ખહુ 
સરળતાથી ગૂગળાવો નાખતુ” સમાજમાં સ્ત્રીશક્તિ સાવ ઉપેક્ષિત અને સુધુસે 
હવી. તેનું સ્વાત્ય હતુ તો તે માત્ર ધરઆગણાના જીવનને દીપાવવા કે ક્ષુબ્ધ 
ફુવા પરણું વર્ણબવગ્યાનુ સમગ્ર અળ નાતજાતના અસપ્ય વાડાઓ અને 


સ્વત'ગતાને1 અથર [ ૧૫૫. 


ચોકાવૃત્તિ તેમ જ ઉચ્ચનીચપણાની ભાવનામાં સમાઈ જતુ. ષ્રાહમાણુ અને 
અન્ય ગુસ્વ્ગ'ની તેમ જ તેને સીધો ટેકો આપતા પતર્‌ સવર્ણીની જેટલી મહત્તા 
અને મહનીયતા હતી તેટલી જ દલિત અને અસ્પૃશ્ય ગણાતા વગૌની ક્ષુદ્તા 
અને નિ'હતીયતા રૂઢ થઈ ગઈ હતી. સમગ્ર જીવનમાં મહેતત્તતાો ભાગ ભજવે 
એવા લગ્નના સબધો એચ્ઠિક કે ગુણાશ્રિત ભાગ્યે જ ખચવા પામ્યા હતા. 
ઘરઆંગણે ન્યાય આપનારી અને સમાધાન કરાવનારી પચ તેમ જ મહાજનની 
નૂની સસ્થાએ માં સેવા કરતાં સત્તાનો દોર સવિશેષ હતો. 


આખા દેશમાં કેળવણીતુ' ધોરણુ સસ્તુ' અતે સુલભ હતુ, પણુ એ 
જળવણી જેટલા પ્રમાણુમાં ઉચ્ચ ગણાતા વણું અને વર્ગને સ્પર્શતી હતી તેમ જ 
તેને વારસાગત હતી તેટલા જ ગ્રમાણુમાં, ખલ્કે તેથીચે વધારે પ્રમાણમાં, તે 
જૃળવણીથી દેશને મોટો વર્ગ સાવ વચિત રહેતો. અને આખોચે સ્્રીસમાજ 
તો મોટે ભાગે વિદ્યા તેમ જ સરસ્વતીની પૂન્તમાં જ શિક્ષણુની પ્રંતિશ્રી 
સમજતો. કેળવણીના વિષયો હતા તો અનેક, પણુ તે ખધા વિષયોનું સુખ 
મેરે ભાગે પરલોકગામી જ ખની ગયુ હતુ', અને તેથી તેવા વિષયોની કેળવણી 
એણિક જીવનમાં જેઈ તો રસ પૂરો પાડી શકતી નહિ એમાથી સેવા કરવાને 
ખદ્લે સેવા લેવાના ભાવ જ ગ્રધાનપણે પોષાતો. ખ્રહાની અને અદ્દૈતની 
ગગનગામી ભાવનાઓ ચિ'તનમાં અવસ્ય હતી, પણુ વ્યવહારમાં તેતી છાયા 
નામમાત્રની હતી. વેસ્તાનિક કહી શકાય એવા સિદ્ટણુનો છેક અભાવ ન હતો, 
પણુ એ શિક્ષણુ માત્ર કલ્પનાથી આગળી વધી પ્રાષોગિક ભૃમિકામા 
ભાગ્યે જ જતુ. ક 

ર્‌ાજ૪ીય સ્થિતિ તા સાવ છિન્નભિન્ન થઈ નિર્નાયક સૈન્ય જેવી ગ્રવતતો. 
પિતા-પુત્ર, ભાઈ-ભાઈ અને ઘણીવાર સ્વામી-સેવક વચ્ચે રન્‍ત્યસત્તાની લાલચ 
મહાભારત તેમ જ ગીતામાં વણુ'વાતા કૌરવ-પાંડવના ગૃહકલહને સદાય સજવ 
રાખતી. આખા દેશમાં તો શુ, પણુ એક પ્રાંત સુષ્ધાંમા સવાદી ડછી શકાય 
એવુ માત્ર પ્ર્નહિત્‌ષી રાસત ભાગ્યે જ ટકતું. તલવાર, ભાષ અને બક 
પકડી શકે અને ચલાવી શકે તેવી એક કે ચઅતેક વ્યક્તિન્સો ગમે ત્યાડે 
પરશ્તનછવનને બેસરું ડરી નાખતા. પગ્દેશી ' સ્વદેશી હમલા સમે પૂરેપૃર્‌ં 
કામ સપાપે તેવી સામૃહિક ત્રાણુરાક્તિ સાવ નિક'વ બની ૩૬“ટતી ડે ૯૪ 
ડારણે અસેને ભાગ્તને છતવા અને હગ્નગત ડર્વામઈં સળ થયા 


અગ્રે શારુતના માર્જઈી 2 દેદતું સ્વાષિદ વછેપ્યુ પરરદેન તસ્‍ર વરેન 
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"રાર થયુ હતુ'. તે એ શાસનની સ્થિરતા અને એકરૂપતાની ૬હ્િતી સાથે જ 
એટ્લે સુધી વધી ગયુ કે આજે જ્યારે અગ્રે રાસત આપોઆપ વિદાય 
લેછે યારે આખા દૈશમાં સ્વત"ત્રતાની પ્રાપ્તિના ઉત્સવ માણુવા જેટલી પણુ 
ખરી આર્થિક સમૃડ્દિ રહી નથી. અગેજી શાસનથી કેઈ પણુ મોટામાં મોટા 
ફટકા પડયો હોય તો તે દેશના આર્થિક અને ઔદ્યોગિક જીવન પર પડેલો 
છે. અગ્રેછ શાસને એક અથવા ખીજે કારણે રૂઢ અને સકણું ધર્મખળાને 
પોભ્યા છે અથવા તો તેને ટકાવ્યા છે એ સાચુ, પણુ સાથે સાથે એ શાસનતી 
છાયામા દેશના ધાર્મિક ખળામાં ધણો વાંછતીય વેગ પણુ આવ્યો છે અનેક 
અશશે વહેમોતું સ્થાન વિચારોએ, પરલોકાભિસુખ જડ ક્રિયાકાંડોનુ સ્થાન સજીવ 
એહિક સેવાધમૌએ, અને ભક્તિના વેવલાપણાનુ સ્થાન જીવ'ત માનવભક્તિએ 
લીધુ છે અગેછી શાસન દરમ્યાન તકેવાદને જે ખળ મળ્યું છે 
સેણે જેટલે અશે અનિષ્ટ કર્યુ" હોય તે કરતા વધારે અજે શ્રદ્દા 
અને ખુહિતુ' સશોધન જ કર્યું છે અગે શાસન આવ્યા પછી 
જે જતની કેળવણી અપાવી શરૂ થઈ અને જે પ્રકારની નવી સસ્થાએ ઊભી 
થઈ તેને લીધે કેળવણીના જૂના ધોરણ અને જૂની સસ્થાઓ ઉપર ફટકો 
પડયો છે એમ ઉપર્‌ ઉપરથી ન્નેતાં લાગે છે, પણુ બારીષીથી વિચાર કરીએ 
તો એ દેખાઈ આવગે કે નવી કેળવણી અને નવા પ્રકારની સંસ્થાઓ દારા 
જ ભારતના આખા જીવનમા ક્રાન્તિકારી વાઠનીય ફેરફાર થયો છે. પરદેશી 
શાસનનો હેતુ પગેપકારી હતો કે પોતાતું સ્વાર્થી તત્ર ચલાવવાતો હેતો એ 
કક્ષ અહી અપ્રસ્તુત છે પ્રશ્ન એટલે જ છે કે પરદેશી શાસને શરૂ કરેલ 'કેળવણી, 
તેના વિષયો અને તેની સસ્થાએ ગ ખધુ' એકદર એ શાસન પહેલાંના દેશની 
કેળવણી વિષયક સ્થિતિ કરતા પ્રગતિશીલ છે કે નહિ ? તટસ્થપણે વિચાર કરનાર 
ભાગ્યે જ એવા અભિપ્રાય આપશે કે નવુ' કેળવણીત'ત્ર પ્રગતિકારક નથી આ 
_કેળવણીત'ત્રને લીધે અને પરદેશીઓના સહવાસ તેમ જ દેશાંતરના વધતા જતા 
સવાસને લીધે અનેક સામાજિક ખાખતોમાં અગેજી શાસન દરમ્યાન સૂછીનો 
તફાવત પડી ગયે છે એની કોઈથી ના પાડી શકાય તેમ નથી દલિતો અને 
અસ્પૃક્યોતે જીવનના દરેક જ્ષેત્રમા પોતાના જેવા ગણુવાની અતે તેમને ઊંચા 
ઉદ્ાવવાની દિવસે દ્વિસે બળવત્તર થતી ભાવના દરેક સવણુના મનમાં મૂછ નાખતી 
જાય છે. સુષુપ્ત ગ્્રીશક્તિ જાગૃત ખની દરેક ક્ષેત્રમાં પુર્ષતે સાથ આપી રહી 
છે અને તેનો ખાજે હળવો કરવા સાથે સાથે તેના અભિમાનને પણુ હળવું 
કરી રહી છે. પચ અને મહાજનોની સસ્થા લોકત'તની ઢબે પુનછવન 
પામતી નાય છે, અને તેની ગતિ ગેવાની દિશામાં વષ્ચે નય છે. અંગ્રેજ 
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રે.સત સ્થપાઈ પરઃ? ગપ સ્ાખા દરનો અખ'ડતા અને એકર્પતાની 
ડેઈપના કરવા વાગા, તે પછેવાં સાંસ્કૃતિક એકતા હતો એ ખરં, પણુ 
રા રહેદનામાં સાથ મથપાત ર નજિ, વલોવટાં અનુભવ અહા ખિટિશ 
“વા ડચ છે તણો જ્તકાળમાં ડચારે પણુ ન હતો. નાની મોરી 
ટ્ાશ્ટ્યના માટે અ'રમગ્મદર આખડતા સારા જેવા ૪મીતદારો, હોકોરા અને 
માન ક અરસ શાસને જ નાથા અને પ્રેશ્તજતને કાંઈક નિરાત 
“દ કેળ મ્મિતિ બી પ્રી 1, ષરિટિરિ ત'શ્ર પોતાનુ'૬૪ વત ટકાવવા ને 
વિદસાજા સમા દેશમાં જે જે કું છે તેતાં અનિષ્ટ પરિણામો એછા નથી, 
પતા તેગે જે લેક્ત'ના પદાધપાદ ચ્યાપધો છે અતે જે ઉળવણીતું' દષ્ટિબિત્દ 
પર્‌ પાડ” દે, તેમ? યિથણ, વ્યાપાર અતે પ્રવાસ માટરે જે મોટા 
પાયા ઉપર ષરદેડાનાં દારા ખુલ્લા ડર્યા" છે, અગમ તો જે જળ અને 
સ્થળના ખધતો તોરી ભારત અને ઇતર દેગોને વધારે ને વધારે નછક આણ્યા 
છે તેના સરખામણીમાં બીત્ત' અનિજ્યો નગધ્ય જેવાં લાગે છે. બિટ્શિત'સ 
દરમ્યાન સાપડેય આ એક «૪ લાભ ગવેો છે % જેમાં સ્વત'ત્રતાનાં ખધાં 
ખાશ્તેનો સમાવેશ થઈ જય છે. અતારે ભારતને સ્વતત્રતા પ્રાપ્ત થાય છે 
ભારે બિટિર શાસત દરમ્યાન પેદા થયેલ અનિષ્ટ તત્લ અતે તે દરમ્યાન 
સાંપ?લ સિદ્ધિ એ ખત્ને આપણુને વારસામાં મળે છે. હવે ઓગસ્ટની 
૧૫મી પછી આપણે માટે સ્વત'ત્રતાના ગા અર્થ હોઈ શકે એ વિચારવાનું 
કામ આપાનું છે, નહિ કે અ ગેજેનુ'. 
ઉપરતી ૬ૃદિતે અનુસરી સ્વરાન્ત્યપ્રાપ્તિના મગલદિતે સ્વત'ત્રતાનો અથ 
સક્ષેપમાં આ પ્રમાણે તારવી શકાય : ( ૧) ઇતિહાસને વક્ાદાર રહી વર્તમાન 
પરિસ્થિતિનું તટસ્થ અવલોકન કરી ભાવિ મગલનિર્માણુની દણિ રાખી જે 
અનેકવિધ ડ્રેરકારો કરવા પડે તે કરવામાં પૂર્ણ ઉલ્લાસ ને રસ અતુભવવો. 
(૨) છવનનાં જુદ્દાં જુદાં ક્ષેત્રોમાં જે દોષા અતે "ખામીઓ જડ ધાલી ખેઠેલ 
છે એમ દેખાય તેતું નિર્ષ ળ નિવારણુ કરવામાં, હવે સ્વરાન્ય મળ્યા પછી 
જાઈ અહારતુ તત્ત્વ અ'તરાયરૂપ કે આડપખીલીરૂપ નથી એ વિશ્વાસે, દરેક પ્રકા- 
ર્તી ઓડો ; દૂર કરવા કટિબદ્ધ થવુ. ( ૩ ૩) કોઈ પણુ યું વ્યક્તિ 'કે પ્રશ્ન પોતાને 
ગ્રાપ્ત થયેલ સિહ્િઓઆ સાચવવાનુ કામ અને નવી સિદ્ધિઓ મેળવવાતું કામ 
પૂરેપૂરી જવાખદારી,,ઉઠાવવાની અને તે માટે "ખપી જવાની કત બ્યપરત'ત્રતા 
પચાવ્યા સિવાય સાધી શક્રે નહિ, એવી સમજણુૂ અ'દરથી કેળવવી 


થ. 
જ 
૯. 


ઉપર શ્રચવેલ છે તે અર્થો આપણુને “ ઈશાવાસ્ય'ના મૂછી મ ત્રને સુદ્ાલેખ 
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અતાવવા પ્રેરે છે. તે સુદ્રાલેખ એ છે “કે નને કોઈ વ્યક્તિ કે ગ્રન્ન લાંણું, સુખી 
અને સવાદી જીવન જીવવા ઇચ્છે તો તેણે આવશ્યક ખધા જ કર્તવ્યો કરતાં 
“રહેવું જએેઈએ; અર્થાત્‌ પુસ્પાર્થહીનતામાં ધમ માનવો ન ન્નેઈ એ. વ્યક્તિ 
“અતે સમટિતા મધુર સબધો ટકી રહે અને વધે તે માટે એ મસ સૂચવે છે 
“જ સ્વકર્તવ્યના ફળતા ઉપભોગ ત્યાગપૂર્જક જ કરવો ધટે, અતે ખીનનાં 
શ્રમફૂળની લાલચના પાશથી છૂટવું ધટે. 

“દૃશ્િવાસ્ય'ના એ મ્રનો ઉક્ત સાર ધરમાં, નનતિ, અધિકાર અને 
સપત્તિઓના સ્વામીઓને સ્વરાજ્યપ્રાપ્તિતે દિવસે એમ કહે છે 'કે તસે પોત- 
ચોતાની સત્તાના લોભે તરેહતરેહુના દાવા આગળ ન પરો અને જનતાના 
હિતમાં જ પોતાનુ હિત સમશ્ે નહિ તો, અગ્રેજ્નેના શાસન પહેલાં હતી 
તે કરતાં પણુ વધારે ભૂરી અરાજકતા ઊભી કરવાના કારણુ બનશો અને 
વિદેશી આક્રમણને કરી તોતરી પોતે જ પહેલા ગુલામ ખનશેો. 


--પ્રણુદ્ધ જેન ૧-૯-૪૭ 


લોકતત્રના સુખ્ય પાયો 
[૨૩] 


'જાસત્તાડે દિવસ ઊજવવામાં આવે છે અને પ્રજ્નસત્તાક ત ત્રને લક્ષી 
“દશના દરેક ભાગમાં વિચાર્વાન ત-ત્રીઓઆ પોતપોતાના છાપાના ખાસ અ'ક 
પ્રસિદ્ધ કરે છે. તેવે વખતે પ્રજ્નસત્તાક કે લોકત'ત્રનો સુખ્ય અને સાચો પાચો 
શો છે, તેમ જ એ પાયો આપણા લેોકત'ત્રમાં કેટલે અશે છે, એ નનણુવુ 
જરૂરી છે 

લોકત'ત્રના ખીન્ન અનેક આધારે છે, પણુ તેમા નને કોઈ એક સુખ્ય 
અનેં મહત્ત્તતો આધાર્‌ દર્શાવવો હોય તો તે સરવાળે સમષ્ટિના હિત અને 
કલ્યાણુને જ પોતાતુ હિત અને કલ્યાણુ લેખી પ્રત્યેક રાષ્ટ્રધટક ઉમરલાયક 
અને સમજદાર વ્યક્તિએ પોતાના લાભ અને સ્વાર્થને સમષ્ટિના હિત અને 
કલ્યાણુમા જતા કરવા તેમ જ પોતાની શક્તિઓને સમષ્ટિના હિતમાં વાપ- 
રવી તે છે 

ખુદ્દ તે મહાવીરના સમયમાં ગણુરાન્યો હતા. તેમાં લોકત ત્રતુ જ 
1ત્ત હતું, પણુ પ્રમાણુમાં મોટા ભયો. ઉપસ્થિત થતાં તે ગણુતત્રો ન્નેધતિ 
સ'ગઠન અને ખળ સાધી ન શક્યા. એટલે ઉપસ્થિત થતા મોટા ભષો નિવા- 
ર્વાતુ કામ અસુક શક્તિશાળી વ્યક્તિઆએ આગળ આવી કર્યું અને પરિ- 
ણામે વ્યક્તિસત્તાક રાનત્યના પાયા વિસ્તરતા ગયા સમપષ્ટિહિતની જે દૃષ્ટિ 
પ્રથમ સુખ્યપણે કામ ડરતી તે વ્યક્તિ-રાજતત્રમા ગૌણુ ખની અતે વૈયક્તિક 
હિત તેમ જ વૈયક્તિક ગૌરવના ખીન્ને ફેલતાફાલતા ગયા આ વાત રાજ્ત'ત્- 
પક્ષે થઈ ખીજ ખાજી ધર્મતત્રપજ્ધે પણુ પલ્લુ ધીરે ધીરે ખદલાતુ ગયું. 
સરેવેસિ તરેવૈતિ તરાતસિ ચો મમ* એવી ગ્રદૃત્તિપ્રધાન ભાવના ધમ ક્ષેત્રમા કાઈક 
ગૌણુ થઈ: તેના સ્થાનમાં નિવૃત્તિપ્રધાન આધ્યાત્મિક ધમતી ભાવના ધીરે 


ધીરે પ્રધાન ખનવા લાગી. _ 
વ્યક્તિત ત્ર-રાન્ત્યમા દિવગે દિવસે સામૂહિક જવાખદારીતુ' તત્ત્વ પ્રશ્ન- 


સામાન્યમા ઓસરતુ ગયુ” અને નિવત્તિપ્રધાન આધ્યાત્મિક ધર્મના પુરસ્કર્તા સ ધે 
અને સપ્રદાચોના પ્રભાવને લીધે પ્રજ્નસામાન્યમાં નિવૃત્તિની સ્સચી સમજ અને 
તેના વિકાસને ખદલે નિશૃત્તિતા આભાસ ડરાવનારી, પણુ વસ્તુત સમષ્ટિના 
હિતને ખેજવાખદાર એવી એક ગ્રકારની નિષ્કેય ૬ૃત્તિ જન્મી શ્યને તેણે ઇતના 


૬૦3 દરત અને શિ'તત- 


વિવિધ સ્વાંગો પહેર્યાં. આતુ પરિણામ આખા ઇતિહાસકાળ દરમ્યાન એકે'દર 
એ જ આવ્યુ' કે આપણા આવડો મોટો દેશ, આટલી ખધી બાહ્ય સાધન- 
સ'પસ્તિ ધરાવતાં છતા અને ખુદ્િવૈભવ તેમ જ ઉચ્ચ સસ્કુતિને સૈભવ ધરાવવા 
છતાં, દ્વિસે ને દિવસે નબળો પડતો ગયે અને ગુલામી મનોવૃત્તિ ધરાવતો 
થઈ ગયો 
જે આપણું આખા પતતિહાસકાળ દરમ્યાન રખાતી દેશની નબળાઈ 
અને ગુલામી મનોશૃત્તિના મૂળી કારણુની શોધ કરીશુ તો ઝએ જણાયા વિના. 
નહિ રહે કે એક'દર ભારતની પ્રજામાં સમષ્ટિ-હિત અને ફલ્યાણુની સાથી 
સમજણુ અને ભાવનાને ખદ્લે વૈયક્તિક હિત અને સ્વાર્થની વૃત્તિ જ પ્રધાન 
પણુ' ભોગવતી રદી છે અને તેણે જ બધો સર્વનાશ નોતયો છે. 
લગભગ સે! વર્ષ પહેલાં દાદાભાઈ નવરાજજીએ જે દષ્ટિ અને ભાવ" 

નાથી સ્વરાજ્યની દિશામાં હિલચાલ કરેલી અને ૧૯૦૬ની કલકત્તાતી મહા* 
સભાની બેઠકમાં છેવટના જે પરિપડેવ ઉદગારો કાઢેલા તે આ હતા : એક 
થાઓ, ખતથી કામ કરે અતે સ્વરાજ્ય મેળવો. તેઓ કહે છે કે સ્વરાજ્ય 
--લેકરાજ્ય મળરે તો જ દેશતું દુ.ખદળદર, ગરીખી-ખેકારી, રાગ આદિ 
જરે જ્યારે એ તપસ્વીએ લોકરાન્યને લીધે દુ ખદળદર આદિ જવાની વાત , 
કહેલી ત્યારે તેમતી દૃષ્ટિમાં લોકરાજ્ય વિષેની કલ્પના શી હતી અગર શી. 
હોવી જેઈએ ગએ અત્યારે વિચારવુ જોઈ એ, કારણુ કે, અત્યારે લોકરાજ્ય તો. 
પ્રાપ્ત થયું, પણ્‌ ભલે કાઈક જુદી જાતનાં ૭તાં દુ ખદછદર આદિ સં ક્ટો 
વષ્યા ન હોય તોય ધટયા તો નથી જ. એ જ અરસામાં લોકહિતવાદી ઉપ- 
નામથી લખતા એક મહારાષ્ટ્રીય ખ્રાહ્મણુ સરદાર ઝૅઢુબના દૃષ્ટિસ'પભ લેખકે 
ખધી જતના સુધારાઓની સ્પષ્ટ અને મઝકમ હિમોયત કરતા સ્વદેશી વસતું” 
ઓને વાપરવા એટલે સુધી કહેલુ કે ભલે દેશી ચીનને મોંથી અતે ખરબચડી 
હોય તોય સસ્તી અને સુવાળી પરદેશી ચીજનો મોહ છોડી લોકોએ એ દેશી 
ચીનને જ વાપરવી જેઈ એ, નહિ તો દેશમાંથી ગરીબી અને ખેકારી નહિ 
જવાની અને મૂડીવાદની ચૂડમા સાધારણુ જનતા સપડાવાની ગણેરા વાસુદેવ. 
જેશી, જે “ સાવ્જાનિક કાકા તે નામે જણીતા હેતા, તેમણે તો તે જમા- 
નામાં હાથે ડાતેલા સૂતરતી 'ખાદી પહેરીને પોતાનું સ્વરાજ્યકાર્ય શર્‌ કરેલુ? 
એટ્લુ જ નહિં, પણુ એ જ વેશમાં ૧૮૭૭ના દિલ્ડી દરબાર વખતે ઢાં 
દરખાર્માં જઈ પોતાની કામગીરી ખજાવેલી આ ખણુ એ સૂચવે છે કે સ્વ” 
રાન અને લોકરાજ્યને સ્થાપવા ઇચ્છતા તે તે પુસ્ત મનમાં સુખ્યપણે 
એક જ વાત રમતી અને તે એ કે હવે નને ભારતવ્યાપી લોકરાજ્ય સ્થાપવું 


લ્ોકત'નનેદ સુખ્ય પાયો [૧૬૧ 


અને નભાવવું હોય તો પ્રજાએ પોતાના વ્યક્તિહિતના વિચારો સમષ્ટિ-હિતમાં 
જ ખદલવા નનેઈએ. તાર ખાદ તો તિલક આવ્યા, ગાંધીજી આવ્યા અને 
ગાધીજઃએે પોતાની સહજ સૂઝથી અને કમયોગી વૃત્તિથી પ્રન્નહિતને સ્પર્શતા 
એકેએક ગ્રશ્ન ઉપર્‌ વ્યાપક દૃષ્ટિએ માત્ર પ્રકાશ જ નથી ફે“કયો, પણુ તેમણે 
એ દિશામાં પ્રયક્ષ પદાર્થપાઠ પણુ આપ્યો છે. એ જ તપશ્ચર્યાના મૂળમાંથી 
લોકત-ત્રતુ વક્ષ ઊગ્યું" છે. આજન્ટે એની ચોમેર ઊજવણી થાય છે, એનાં 
ગુણુગાન ગવાય છે, પણુ અહી ન્નેવાનું ગમે છે કે શું એનો પાચો ખરેખર 
નક્કર છે? 

મૂડીવાદીઓની દષ્ટિ અને હિલચાલ, ચોડાક અપવાદો ખાદ કરતાં 


નાનામાયા અમલદારોની સાચી જવાખદારી પ્રત્યે ખેપરવાઈ, કામ કરવાની 
મ'દતા અને અત લાભની મુપ્ય દષ્ટિ તેમ જ જુદા જીદા દરૂ્જાના વ્યાપા- 
રીઓની માત્ર અગત લાભતી ૨ષ્ટિએ વિદેશી વસ્તુઓના દલાલ ખનવાની 
જૂની કુટેવ અને છેલ્લે છેલ્લે કેળવણીના ક્ષેત્રમા કામ કરતા તેમ જ લોકમત 
ળવવા પત્રો ચલાવતા એવા ભણેલગણેલ ગણાતા વગની માત્ર અગત 
લાભતી દૃષ્ટિએ થતી મુખ્ય પ્રવૃત્તિ--એ બધું જ્યારે વિચારું છું અને તેના 
મળતા પુરાવાઓ યથાશક્તિ તપાસુ' છુ ત્યારે મારી ટૂ'૪ી અને સાદી સમ- 
જણુને એમ ચોક્કસ લાગે છે કે લોકરાન્ત્ય સ્થપાયું છે, તેતુ ખધારણુ 
ધડાયું છે, તેના ઉત્સવો ઊજવાય છે. તેનાં ગાણાં ગવાય છે, પણુ ખાટલે 
મોટી ખોટ'કે નક્કર અને મજ્ખૂત પાચો જ નથી. એટલે ઉદ્યોગપતિઓ; અમ- 
લદાર્‌, મષ્યવતી દલાલો, સંસ્કારી અને ભણેલગણેલ ગણાતા ત્યાગીઓ, 
પડિતો અને વિદ્દાનો--એ ખધા સૃખ્યપણુ લોકરાન્યને ઉપકારક થાય ને તેના 
પાયા મજ્ખૂત ખને એવી સમષ્ટિ-હિતની દૃષ્ટિએ કામ ડરતા નથી અને 
તેથી જ દાદાભાઈતી કે ગાધીજીની સ્વરાન્ત્ય મળ્યા પછી પ્રજાની આખાદીની 
ભવિષ્યવાણી હછ સાચી પડી નથી 


મિ. એવાન સાચુ જ કહે છે કે સાચુ' લોકત'ત્ર, ગરીખી અને સ પત્તિ 
એ ત્રણુ સાથે સાથે રહી ન શકે. લોકતંત્ર, એના "ખરા અથમાં હોય તો, 
સ'પત્તિ અને ગરીબીનો ભેદ ભૂસાવો જ જેઈ એ, અને નને એ ભેદ કોઇ 
પણુ અચ્ષ્માં ચાકુ રહે તા લોક્ત'ત્ર એ માત્ર નામતું જ હોય. 

મહાત્માછએ ગહિ-સક રાજ્યત-ત્રતું' સ્વપ્ન જેયુ. તેનો પણુ ખરો 
અથ એ જ છે કે નને એવું રાન્યત-ત્ર પ્ષ્ટ હોય તો ગરીબી અને તવ'ગરી 
અન્નેતુ' સડ-અસ્તિત્વ ગ્રજ્નમા રહી ન શકે. શ્રી વિનોબા ભાવે ખરી રીતે એ જ 
સત્રની દિશામાં આગળ વધી રહયા છે અને ગીતાની સમત્વભાવના રાન્ત્ય- 
તત્રમાં મૂર્ત થયેલી જેવા. ગરીબી તેમ જ તવગરીનુ' મહદ અ'તર મિટા- 
વવા ગ્રયત્ન કરી રહયા છે. --સસ્કૃતિ ન્નન્યુઆરી '૫૪ 

૧૧ 


સત્તાખળ અને સત્યખળ 
[૨૪] 


ભારતે સ્વત'ત્રતા મેળવી તેના પાયામાં જે કાઈ સુખ્ય ખળે ભાગ ભજવ્યો 
હાય તો તે ભાગ સયખળનેો હતો એમ કોઈ પણુ કહી શકશે. ગાંધીજી 
સ્વતત્રતા-સગ્રામતા સેનાની ન હોત તો સ્વત'ત્રતાપ્રાપ્તિનુ પ્રેરકબળ કયું 
હોત એ અત્યારે ન કહી શકાય. ગમે તે હો, પણુ આજની સ્થિતિમાં એમ 
કહી શકાય કે ભારતે સુખ્યપણે સત્યને ખળે સ્વત'ત્રતા પ્રાપ્ત કરી છે, એટલે 
જે એ ખળ એના પાયામાં ન હોય તો એની સ્વતત્રતા પોલી અતે જો એ 
ખળ ઉત્તરોત્તર પોષાતુ કે વધતુ ન જ્ય તો એટલે અશે લાધેલ સ્વતત્રતા 
પણુ માત્ર નામતી જ રહેવાની. 


સલતુ ખળ એ ગ્મેક ખળ છે જેણે જેણે જેટલે અ શે જવનમાં સત્ય 
ઉતાર્યું હોય તેને તેને એના ખળતો। તેટલે અ'શે અનુભવ હોય જ છે; પણુ 
સતતુ' ખળ ગ્રગટાવવુ, તેને ટકાવી રાખવુ અને વધારે ને વધારે પોષવુ તેમ જ 
વ્યાપક બનાવવુ એ કામ સહેલુ નથી સત્યબળના વિરોધી ધણા ખળા છે. એ 
અધા વિરોધી ખળ સામે સત્યબળને ટકાવવું એ જ ખરી સુસ્કેલી છે આ 
સુશ્કેસી સમજવા અને તેનાં વિરોધી ખળોને માપવા માટે ટ્ર'કામાં જાણુનુ 
જરૂરી છે કે એવાં વિરોધી ખળા કયા ક્યા છે અને તે કઈ રીતે સત્યબળની 
આડે આવે છે તેમ જ સ્વત'ત્રતાના આત્માને હણે છે 


જડ 'કે ચેતન ખધાંમા હસ્તી તો હોય જ છે, હસ્તી એટલે અસ્તિત્વ દરેક 
વ્યક્તિ પોતાનુ અસ્તિત્વ ટકાવવા મથે છે. જ્યારે અસ્તિત્વ ટકાવવા મથનાર 
ચેતન હોય ત્યારે એતું' એ મથન સત્તાખળ કહેવાય છે. અસ્તિત્વતુ' ભાન, 
તેને ટકાવવાની વૃત્તિ અને તે માટે જાણ્યે-અજાણ્યે ચોગ્ય કે અચોગ્ય થતો 
મયત્ન એ બધુ સત્તાબળમા આવે જ છે. «ત્યારે કોઈ જવ “કે વ્યક્તિ શરીરથી 
મજ્ખૂત હોય લારે તે શરીરતો આશ્રય લઈ પાતા કરતાં નખળા ઉપર કાખૂ 
જમાવવા પચ્છે અને મથે છે. કોઈ વાણીશક્તિ ધરાવતો હોય તો તે એ દ્વારા 
પોતાતુ સત્તાબળ અજમાવી ખીન્તથી ચઢિયાતો થવા ઇચ્છે છે. સૌન્દર્ય, 
સપત્તિ, વિદ્યા કે ખીન્ત તેવા સાધનોમાં જે ચહિયાતો હાયે તે તે જ સાધનો 


સત્તાખબળ અને સત્યબઇળ (૧૧3 


દારા ખીજ નખળા ઉપર પોતાનો સિક્કો જમાવવા ૪*્છે છે. નખળા ગણાતો 
હોય તો તે પણુ પોતાથી વધારે નખળા ઉપર સત્તા જમાવવા "શ્છે છે. આ 
સિદ્ધાત છવનના પ્રત્યેક ક્ષેત્રમાં અને પ્રયેક સમાજમાં જે દેશમાં સામાન્ય 
રીતે કામ કરતો દેખાય છે. તેથી જ ઊંચનીચનો ભેદ, ગરીખ-તવ ગરનો. ભેદ, 
અભણુ-ભણેલનો ભેદ જેવા ભેદો એક વગને ફચરી નાખે છે તો તે બીન્ન 
વર્ગને કાંઈકે રાહત આપતા દેખાય છે. આ એક ચાલી આવતી લાબા 
કાળની વિષમતા છે, ને તેનો ઉકેલ સૃક્કેલ લાગે છે. આવી વિષમતા ગમે 
તેટલી જૂની-પુરાણી* હોય તોય તે નાખૂડ કરી શકાય અગર ઓછી કરી શકાય 
“દૃ નહિ એ પ્રશ્ન છે. એનો ઉત્તર સયખળમાથી મળે છે. 

સત્તા ને સય બ'ને સત્‌-હસ્તી-સાથે સંખધ ધરાવે છે, પણુ ખનેમાં 
"દર્‌ હોય તો તે એ છે કે સત્તા પોતાથી નખળા ઉપર કાખૂ જમાવવાની 
વૃત્તરૂપે આવિર્ભાવ પામે છે, તારે સય પોતાથી નખળા કે સખળા ખને 
ગ્રયે સમાન રહેવાની વૃત્તિરૂ્પે આવિભૌવ પામે છે. ન્યારે નખળા પ્રત્યે 
સમાન રહેવાની વૃત્તિ પ્રગટે છે યારે એનો અર્થ એટલો જ કે નખળાને 
પોતાની ઊચી સપાટી ઉપર આણી પોતાની સમકટ્ા ખનાવવા સય માણસને 
પ્રેરે છે. જ્યારે સખળા પ્રત્યે સમાન રહેવા રૂપે સયની વૃત્તિ આવિભૌવ પામે 
છે ત્યારે તેનો અર્થ એટલો જ કે એવી વૃત્તિવાળા માણુસ કોઈ પણુ 
સખળને અણુઘટતી રીતે વશ થતો નથી, ઊલટુ તેને યોગ્ય રીતે સૌની સાથે 
સ્થાન અપાવે છે. 

સત્તાબળ અમલદારને તુમાખી શીખવે છે, ધનિકને અતડા અને ગવિષ્ઠ 
અનાવે છે, પડિતને મિથ્યાભિમાન અને ખકવાદી પણુ ખનાવે છે; જ્યારે 
સતયખળ અમલ, ધન, અને પાડિયના આપશ્રયથી એવો ક્રેઈ દોષ પોપતુ નથી; 
ઊલટું એ અધિકાર, ધન, સૌન્દ્યં, વિદ્યા કે પાડિતય જેવા સાધનો દ્વારા 
માણુસને સૌના લાભમા કામ કરતો, અને તેથી ખરા અથમા સ્વત'ત્ર ખનાવે 
છે. સત્તાબળળ ધરાવનાર દેખીતી રીતે સ્વતત્ર ગણાવા કે મનાવા હતાં ખરી 
રીતે અને અ"તરથી પરત'ત્ર જ હોય છે. એના મનમા હમેશા ખીજ તરનો 
ભય રહે જ છે. ન્ટ્યારે સત્ય બળ ધરાવનારને કદી કોઈથી ડરવાપણુ નથી; 
એટલે તેનો અ તરાત્મા તદ્ન મુક્ત રહે છે. આપણે આપણા જ છવતરમા 
આ વમ્તુ ગાધીજીમા ન્નેઈ હેતી અને અત્યારે વિનોબાજી જેવા સત્યનિષ્ટઠમા 
જનેઈ પણુ રાઝીએ કીએ. 


ભારતે પ્રાપ્ત કરેલ સ્વતત્રતા એ તો ખરચી સ્વત'ત્રતા સ્ક્રિ કરવા 


૧૬૫ દશન અને થિ'તન. 


'ારેતું પ્રાથમિક વિધ્નનિવારણુ માત્ર છે. હવે જે સ્વત'ત્રતા ટીક ઠીક રીતે 
પચાવી સિહ્દ કરવી હોય તો સમજને “કે ધક્કા ખાઈ ને છેવટે સત્તાબળથી મુક્ત 
થયે જ છૂટકો છે એનાથી સૂક્ત થવુ એટલે અમલદારો કે સત્તાધારીઆએ 
શ્રજાના દરેકેદરેક વર્ગ પ્રતૈ વિનષ્રભાવે વર્તવું; ધનિકાએ ધનતુ ગુમાન ને 
ઘતની એકાગી દષ્દિ છોડી સૌના કલ્યાણુમાં તેનો વિનિચોગ કરવે!. ભણેલા' 
અતે વિદ્યાસપન્ન એવા વગે અભણુ કે નિરક્ષરને સાચી સમજણુ આપવામાં 
પોતાતી સરસ્વતીનો ઉપયોગ ડર્વો. 


ખરી રીતે આ જ સ્વતત્રતાનો નક્કર પાચો છે એ પાયા ઉપર ઊભી 
ચયેલ સ્વતત્રતાની ઈમારતને કાઈ શસ્ત્રખળ તોડી શકે તેમ છે જ નહિં 
શસતતી ગતિ અને શક્તિ એ સ્થૂળ ઉપર ચાલે છે, જ્યારે સત્યભળ એ એવું 
ર્થૂળ નથી. ધન, શરીર જાય તાય એ બળ કદી જતુ કે ધટ્તુ નથી. 
સ્વત'ત્રતાની ઉજવણીના આ નવા વર્ષે આપણે એવા સત્યબળતી ઉપાસના. 
તરક વળીએ. 


--પ્રસ્થાન, ઓગસ્ટ, ૫૯૫૫-- 


સ્વરાન્યને છડે વર્ષે 
[2૫ 


બ્રિટિશ સ્‍પમવ હતો ત્યારે ગ્વગ-્ય ન હતુ ગારા ક ન તું ગોમ 
આપગો કરના આતે અત્યારે પણુ કરીએ છીર્ગે, તારે તેતો અધ ગો એ સમજ 
લૈતુ' જેધે સામાન્ય યક્ત, “યમાદાર વર્ગ, ગત્ય રગ્તો જ સતા બાગવતો 
વગ ચ્પમે નરીદર વ્ગ-ગ બધાના સ્‍્મવા?7 કરતા વધારે પ્રભાવરાળો તમ જ 
પાયું કરે તળે અવા“ ખિટિશ રૂતાતા હો બિટિગ અમલ જેમ જેમ 
સ્‍્ધપાતા ગમે તેમ તેમ તેનો કડપ સ્પનક રીતે વધારે ને વધારે ખેસતો 
ગયો બિટિથગ ચરાનતીતિવી કામ લેતા, લમથી પહ કામ લેતા, બધ્નીતિ 
તા તેમના લોળીમાં વણાષેનતી રહી છે, પણ સતાતી જમાવટ અને પ્રગારમાં 
તેમની દ'તીતિ એટવી બધી સખત હતી ૧ તપા કોઈએ સહે”? વધારે પડતુ 
ગાથુ' જેચક્ષુ કે એ મૂખોા જ પડ્યો છે. ચરચ્માતમાં પોતાની ગ્વચ્છ દ સત્તા 
ઉપ્ગ શ્ગ'ડગો મૃરઞાયાં તેથી ઘણા નાના મોટા ગજાઓ, સામતે! કે જમીન- 
દારોએે માથુ શ ચકુ, પણુ તેમને એવી ગતે ભોયબેમાં કરવામાં આવ્યા 'કે 
બીજાની સાન આપોઆપ ડેંકાખે આવી રાર્ગતમાં પોતાના ધમવતું શોભા 
પાશથ્ાત્ય પ્રભાવ પડવાની ધાગ્તીથી કેટલાક ધમ ગુરુઓ અતે મહતાએ પણુ 
ભિટિરા સત્તા વિક્ડ્ હિલચાલ કરી, પણ છેવટે શાણા થિટિશરાએ તેમને 
અભયદાન આપ્યું કે ધર્મકર્મતી બાબતમાં રાત્ય હાથ નહિ નાખે તેથી 
અધા «૮ ધર્મપથતા આગેવાનો નિર્ભય બની ગયા, તેમ જ ષ્િટિશ સત્તાની 
જમાવટના એક અથવા બીજી રીતે પોષક પણુ ખની ગયા. વ્યાપારી તેમ જ 
બીજે મૂડીદારવર્ગ એ માત્ર પોતાની કમાણી “ચ્છતો. તેમને પણુ વિદેશી 
માલના દલાલ થવાતુ નવુ હાર મળી ગયુ, ને તેએનતે પણુ રાજસત્તા વિરુદ્ 
કહેવાતું કાંઈ ન રહ્યું આ રીતે આખા બિટિશ અમલ દરમ્યાન જેઈએ 
છીએે કે ભગેલ અને વગસગ ધરાવનાર આખો વર્ગ જાણે ઠરીને ઠામ 
એઠી. જે સોટા વગને ખહુ ધસાવુ” પડતુ, સહેવુ' પડતુ ને આગળ વધવામાં 
તે માટે દ્વાર ન હતાં અથવા નામમાત્રનાં હતાં, તે વગેના મસ તોષતે વાચા 
ખાપનાર ગ્રથમ તો કોઈ હતુ નહિ, અને ક્યારે વાચા આપનાર વર્ગ ઊભે 
શયેો અતે વધતો ગયો ત્યારે પણુ એનો અવાજ ખહુ ધીરો અને અસ્પણ 
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ણતો તેથી, એક રીતે જાણે કે, આખો દેશ સતોષી અને ઝુખી હોય એવો 
ભાસ થતો. અને છતા, તે વખતે સ્વરાજ્ય નથી એમ સહુ માનતાં. જ્યારે 
રેરામાં આટલી સારી વ્યવસ્થા હોય, વિશાળ પ્રમાણુમાં શાન્તિ દેખાતી હોય 
તારે પણુ લોકો એમ માનેકે સ્વરાજ્ય નથી, પણુ મેળવવું છે, તો એતો 
અશ એમના મનમા ઊડૅ ઊડે ગા હોવા જેઈએ એ જણૂવું ધટે છે 


વિચાર કરીશું તા જણાશે કે “સ્વરાન્ય નથી -એનો અર્થ સૌના મતમાં 
એ ન હતો કે વ્યવસ્થા નથી, એ પણ ન હતો કે સામાન્ય રીતની શાન્તિ 
નથી, પણુ એ હતો કે આખી પ્રજાને પોતાનું યથાર્થ દુ ખ રજૂ કરવાની પૂરી 
અને નિર્ભય તક નથી નયા લગી રાન્યકર્તોઓ સમક્ષ પ્રક્નના એકેએક 
વ્ગનુ” ચિત્ર નિર્ભયપણે રજૂ કરવાની તક ન હોય તા લગી તત્રવ્યવર્ચા 
અને ખાવાપીવાનુ' સુખ હોય તાપણું લોકોને ગૂંગળામણુ થયા સિવાય ન રહે 
મનની વેદના મનમાં જ સમાવવી કે અધૂરી અને વિકૃત રીતે રજૂ કરવી એ 
જ સ્વરાજ્યનો અભાવ અગર્‌ તો પરરાન્ય જ્યારે માથા ઉપર એવા લય 
ઝગૂમતા હોય કે ગરીબ અગર તવ ગર “ખરેખરી વાત તદન છૂટથી અમલદારે 
સમક્ષ કહી ન શકે અગર ડરતા ડરતા અને તે પણુ કયારેક જ કહેવાની-- 
અને તે પણુ પરભાષામા પર્‌ દ્વારા કહેવાની--તક મુશ્કેલીથી મેળવી શકે, 
તારે સૌને સ્વરાજ્ય નથી એવા ભાસ થયા વિના ન જ રહે. આ સ્વરાજ્યના- 
અભાવની કકે પરરાન્યના પ્રભાવની ઊડી વેદનાગ જ છેવટે ગાંધીજીની 
સરલ્લરી નીચે અનેકમુખી વાચા મેળવી ને અનેક રીતે તે સ્વરાજ્યની દિશામાં 
ગ્રયત્ત કરવા લાગી. છેવટે ૧૯૪૭ના ઓગસ્ટ ૧૫મી તારીખે ગાંધીજીતા. 
ગ્રેમળ જીવન દરમિયાન જ પ્રેમળ માગથી સ્વરાન્ત્યપ્રાપ્તિના ઉત્સવ પ્રજાએ 
ઊજવ્યો અહીથી સાવ નવો યુગ શર્‌ થાય છે. 


પહેલાં પરરાજ્ય હતુ અને છવે ગ્વરાનય * એ ખે સ્થિતિતુ' અતર કોઈ 
ગ્એેક જ ખાખતમા નથી સમાતુ- અનેક ખાખતો એવી છે કે જે દ્દારા પર્‌ 
રાન અને સ્વરાજ્ય વચ્ચેતુ અ'તર સરળતાથી સમજી શકાય પપણુ એ 
અ તર સમજવાની સહેલામાં સહેલી ચાવી એક જ છે કે પહેલાં લોકા પાતાના 
દિલતુ દરદ પોતાની જબાનમાં સીધેસીધુ અમલદારો સમક્ષ જે નિર્ભતાથી 
રજૂ ડરી ન શકતા તે રજૂ કરવાનો સમય તેમને લાધ્યો સ્વરાજ્ય મળ્યા 
પછી અનેક સ્થાપિત વ્ગૌના ચાક્ષુ હિત ઉપર સખત તરાપ પડી, જ્મ્ટે 
રજ, સામતો,. જમીનદારો વગેરે વળી અનેક રૂઢિચુસ્ત માનસ ધરાવનાર 
સમપચના અગ્રસરોની સ્વગ્છ'દ નીતિરીતિ ઉપર્‌ પણુ તરાપ પડી એ જ રીતે 
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પરરાજ્યના અમલ ઉપર નભતા અને પગદ ડે જમાવી ખેઠેલા એવા અતેક અમલ- 
દારોની અમલયાહી ઉપર પણુ તરાપ પડી. આ ખધુ' છતાં લેકે તો એમ જ 
માને છે કે સ્વરાજ્ય આવ્યું છે. એક ખાજુથી લોકોની એવી પણુ ફરિયાદ છે ઝે 
બિટિરા અમલ દરમ્યાન હતી તેવી ત-ત્રત્વવસ્થા નથી, શાન્તિ નથી; અને 
ખીજી ખાજુથી લોકો સ્વરાત્ત્ય આવ્યુ છે, પરરાજ્ય નથી એમ તો માને જ 
છે. લારે લોકોના મનમા સ્વરાન્ત્યનો અથ જે હોવો જેઈએ તે સ્પષ્ટ 
ચાય છે અને તે અથ એટલે પોતાનાં દુ:ખદરદ સરકાર સમક્ષ રજૂ કરવાની 
પૃરી અને નિર્ભય તક. 


સ્વરાજ્યતો આ અથ એ તો એક પ્રાથમિક અથ છે, પણુ તેમાંથી 
કૂલિત થતા અને તેમાથી સિદ્ધ કરવાના ખીજ્ન અનેક અથી, જે પ્રજાની 
દુઃખદરદની કહાણી પ્રગટ થયા પછી કમેકમે ધ્યાન ઉપર આવે છે તે અથી, 
ચૈજી એક અર્થ એ છે કે પ્રન્નની અગવડે પૂરેપૂરી સમજવાની કોશિશ સર- 
ડાર ફરવી. ખીન્ને અર્થ એ છે કે એ કોશિશ કર્યા પછી ત્વરિત ગતિએ 
સરકારે એવાં સગીન પગલા ભરવા ઝે જેથી પ્રશ્નની ફરિયાદો ઓછી થાય, 
વધે નહિ ત્રીન્ને અથ એ છે 'કે સરકારે પ્રજ્નના સપકમા વધારે ને વધારે 
આવી તેના દિલ જતવાં અને તેનો સહયોગ મેળવવો ચોથો અદ્રઃ એ છે 
“જ સરકારી તત્રમા ક્રોઈ પણુ જાતનો સડો ન હોય, લાંચરુશ્વત ને લાગવગતુ* 
પ્રમાણુ ન જ હોય યા નામમાત્રનુ' હોય. પાચમો--સૌથી મહત્ત્તતો અને 
છેલ્લે--અથ એ છે કે પ્રજાને એમ લાગવુ જેઈ ગમે કે સરકાર અમારી 
છે અને અમને નિચોવી અમારે માથે બેસનાર 'ક્રોઈ નોકરશાહી નથી, પણુ 
પોતાની અનિવાય જર્રિયાત પૂરતો બદલો લઈ અમારી જ સેવા અર્થે: નીક- 
ળેલ એક સમજુ ને આપભેગી સેવક્ોનુ બનેલુ ત'ત્ર છે. 


૧ સરકાર પ્રજાની અગવડા સમજવાની કોશિશ નથી ડરતી એમ 

“કરાઈ પણુ ફહી શકે નહિ અલખત્ત, સરકારી ત'ત્ર ચલાવનાર જે સ'ખ્યાખધ 
માણુસો છે એ ખધા સમાન ચોગ્યતાવાળા ને સરખી ધગશવાળા છે એમ 
જાઈ કહેતું નથી; એવા હોવા નઈ એ એવી માગણી પ્રશ્નની રહે જ, સરકાર 
પણુ ઈચ્છે જ હતાં એ વસ્તુ સિદ્ધ થવાને વાર છે. સરકાર પ્રજાનાં દુ-ખ- 
દરદો જણુવાની કોરિશ કરે છે એ અર્થમાં તો ર્વરાન્ત્ય પ્રાપ્ત થયેલ જ 
છે, પણુ એ કોશિશ નથી પૃણું કે નથી એકધારી; એથી એટલે અ'શે સ્વરા- 

જ્યનો એ અચ ડેજાને મત સિદ્ધ થયો નથી અને એ ખાખતમાં શું છાપાં 
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“કે શું જવાખદાર કાર્યકર્તા કે શું ઊચા હોદ્દેદાર અમલદારો--એ ખંધા જ 
એકસરખી પ્રરિયાદ કરતા જણાય છે કે સરકારે પ્રજાની એટલે “કે તેતા 
ખંધા જ વગૌની અગવડ પુરેપૂરી જ્ણુવી ધટે. નહિ તો જે વર્ગ આગળ 
પડતો, વાચાળ અને છાપાંઓ પર કાખૂ ધરાવનાર તેની અગવડ જલદી 
સરકારના પ્યાન ઉપર આવે અતે ખીજ વગી ખખડતા રહી જાય અને કલા 
કરે કે ગાંધોજીતુ' સ્વરાજ્ય નથી અગર તો આ કરતાં પરરાજ્ય સારું હતુ; 
તા એને દોષ દઈ નહિ શકાય. સ્વરાજ્ય મળ્યુ છે એવું નને ગ્રજનના દિલિમાં 
અને તેના એકેએક વર્ગના દિલમાં હેસાવવુ હોય તો સરકારના નાનામોટા 
અધા અમલદારોએ સહાતુભૂતિથી પોતાના કુટુંબની અગવડ સમજવા રખાય 
છે તેવા ખ્યાલ ગ્રજ્નની અગવડ સમજવા રાખવો જ પડશે, નહિ તો કદી 
જશ મેળવી શકશે નહિ 


૨. ગ્રજતી અગવડે કાંઈ એક જ પ્રકારતી નથી હોતી, સમયે સમેચે 
અને સ્થાનભેદે તે ખદ્લાતી પણુ રહે છે. સરકાર એ અગવડો જાણે તો 
પણુ સવાલ એ ઊભો થાય છે કે તેને નિવારવા તે શું કરે છે! અને જે 
કરે છે તે ઝડપથી કે દીર્ધસૂત્રિતાથી ? આને જ્વાખ સરકારપક્ષે સતોષત્રદ 
છેજ નહિ અલાર લગીનો પ્રજાનો જ નહિ, પણુ જવાખદાર અમલદારો 
અને નેતાઓનો પણુ અનુભવ એક જ છે અને તે એ 'કે સરકાર વસ્તુસ્થિતિ 
સમજવામાં જેટલી મોડી પડે છે તેના કરતાંય તેતુ' નિવારણુ કરવામાં વધારે 
ઢીલ કરે છે ડોક્ટર દરદ જાણ્યા પછી દરદીને દવા આપવાનુ કહે, પણુ નને તે 
દવા આપવામાં મોડુ કરે તો એણે દરદ જ્નણ્યુ ન ન્નણ્યું બરાબર છે એક અતિ 
ઊચ્ચ કક્ષાના સ્વર્ગવાસી દેશનેતાએ ચોમાસામાં પડુ' પડું થઈ રહેલ મકાનમાં 
વસનાર પાતાના અધીન તોકરને કહ્યુ કે ફ્રિકર ન કર, મેકાનતી દુરસ્તી 
જલદી ચઈ જશે પણુ ન્ત્યારે એ નેતાએ નાણ્યુ કે એ મકાન છેવટે પડી 
ગયું ને એ નોકરના કૂટુબતો એક સભ્ય દખાઈ મૂએ ત્યારે તે ગ્રામાણિક 
નેતાને વખતસર કામ ન કર્યાનો ઊંડા ખેદ રણો, અને પેલા વકષદાર નોકરને 
વિશ્વાસ તો હંમેશ માટે ગુમાવ્યો. સરકાર વિરે નને લોકો એમ ધારતા ચઈ. 
જાય કે આ તત્ર નવાખી છે તો એથી વધારે તુકસાન સરકારપક્ષે બીજી 
એકેય હોય શકે નહિ અમલદારો પોતાના કુટ'બતી સહેજ પણુ મુશ્કેલી 
નિવારવા જરા પણુ ઢીલ ને કરતા હોય અને પ્રજાની અગવડો જાણ્યા છ્તાં 
તેને નિવાર્વાની વિશેષ દ્રિકર સેવતા ન હોય તો પ્રજાને સ્વરાજ્યવી દષ્ટિએ 
એમ કહેવાનો હષ્ક છે કે તેઓ પ્રજદ્રેડી છે, કેમ કે ગ્રજતુ' અન્ન ખાઈ 


પ 


ક્વચકત્યને ઇડ વ (૧૬૯ 


તની મેડા નોકળડનેો દાવો કરયા પતા તેએ તે દાવાને વફાદાર નથી 
રહેતા. ગેટલે ઝડપથી સ્યંમલ કેરરાની દૃરિંગે તો સરકાર ઉપર જ ખધી 
જવાબદારી ચયાવી પડે છે ગ્ગતાગ લગીતો અતુભવ કહે છે કે ઝડપથી 
કામભજન'નીનો સ્‍્પાવડત સરકારી તમાં નમી. ગ્વગત્ટતે “ટે વર્ષે આ 
ગઆર્‌ાપમાંધી મૃધ્ત થઈ સરકારી તકે નવેસર ખાતરી કરો સ્માપડ4ી જેઈએ 
“ સરેચ્પાતતાં પાચ વષ નિપખાઉપ'માનાં હતાં. હવે અતુભવ ડીક થમે! છે; 
ગ્પેટલે તનમાં રીલ્ષાશ નહિ જ દોમ. 


ટ, પહેવા, ૧૯ડપ્ડમાં -૮પારે પ્રાંતિક સ્વગત્ત્ય મળ્ઈ' ત્યાઝે, ગાધી છ 
*ધા મિનિસ્ટરતે ડહેતા કે તમે માત્ર એદ્િમાં જ અને તેના દકતરોમાં 
ભરાઈ ન રહો. લેકેોમાં વતો, વિશ્યાસ મેળવે. ગાંધીનું આ કચન કેટલુ” 
મથત્વનું છે તે અતારે તો વધારે સ્પષ્ટ થાય છે. ઝેન્દના અને ગ્રાન્તતા 
મ*લીગોા અને બૉશજા ચજપ્રમુખ જેતા મોટા હોદેદારો ચામાન્ય જતતામા 
જૃટકે અગે ભળેયળે છે એમ ને કોઈ પૂછે તો એતો ઉત્તર છાપા અને લેકે 
ગેજ આપે કે તેએ અનેક ન્તતના ઉદ્ધાટન સમાર બામાં અને ખીશન 
ત્રસગોમા લોકો સામે આવે છે અને સાધારણ લેક તેમના મોઢા જેવા 
પામે છે. આ વસ્તુ મ્વરાત્ત્યના મૃછીમા જ ધા કરનારી છે એક તો વાચવા 
લખવા અને કફાઈલેોને ઉયલાવવામા જ ખુડ્દિશાળી મ“ત્રીઓની શક્તિ એટલી 
અધી ખર્ચાઈ ત્તમ છે કે પછી તેમની હૈયાઉઝલત બહુ જ ઘટી જાય છે. 
ત્ને દરેક "ખાતાનો મત્રી પોતાને લાગતાવળગતા પ્રન્ના પરત્વે પોતાને અધીન 
ગ્રદેશમા 2તતે જઈ લે[કોને મળે, તેમના મોટેથી સીધી વાત સાભળે અને તેમની 
સાથે વાતચીત કરે તો લોકો જરૂર એમ સમજવાનાક્રે સરકાર આપણી 
છે ત્તયારે ગોરાઓ હતા ત્યારે તેએ કદી મળતા નહિ, મળે તો રુઆખ એટલે 
બધો “કે તેમને મળવું એટલે દેવાને મળવું એમ લેશો સમજતા. જે આજે 
-પણ્‌ લેક્રેોના દિલમાં આ જ ધારણા ચાલુ રહે તો એથી વધારે ખૂરુ' બીજુ” 
હોય ન શકે. માનસશાસ્ત્રની દૃષ્ટિએ છીવનમાં સૌથી વધારે મહત્ત્વ 
સહાતુભૂતિતુ' છે વૈદ્ય કે પરિચર્યા કરનાર નર્સ જને પૂરેપૂરી સહાતુભૂતિવાળાં 
હોય તો દરદ ન મથ્યા છતાં, અને ઘણીવાર તે વધ્યાતુ' ભાન હોવા છતાં, 
“દરદી એમના પ્રતો ઊડી મમતા સેવે છે. તેને એમ થાય છે કે વેધ અને 
નર્સ સાચાં છે, છેવટે દરધ્તું' મટ્વું ન મટ્વું એ તો ભગવાનને આધીન 
છે. દર્દીની આવી લાગણી એજ સાચા વૈધ્વ અને સાચી નસનો વિજ્ય 
જે. નને આ અનુભવ સાચો હોય તો એ જ ન્યાય ગ્રે્ન અને સરકાર વચ્ચે 


જ્ડ્સ્નુ દર્શન સને ગિતન- 


ડાર પર્ડ કૈ. સરકર સઝ ગેમ ડવા ડરે છે ડે ઝવ્તતોદ સ્ડનોગ ન્નેદરરે,. 


તે પૂરો સડયોગ નથી આપતો, ધયાદિ...પણ એસે વિચાર્યું નેઈઝ. કે 
સ્ક્ત પ ટેરરાનો પરી લાગણી તે કેમ ગ્રમટાવી શકી નથી £ જે તે 
સા 1કલ્થો ચ વસ્તુ ઉપર વિચ્ચર ટરે તો તેતે પોતાતે જ પોતાની ખાગી 
ર, કો ગાંધી ઝને મમતા હની. પ્રતત તેમતે દરેક બાખતમાં 
સક્યોગ ટરની. જવું ન ન તતા પ દ્રે મને તો ઝના 


ઝેજતો સ્ડઃતુસૃતિ સેમ છતો, આ કીમિષો તેતે લાધ્એ છે ? આજે 
પણુ જે ગૂલ્યાચાક્યા રેક! દેશના કોઈ તે કેઈ લગમાં અતે કોઈ ને કેઈ 
સજના ચરમ પણું રીતે ખૂંપ્યા છે તેમતોર અતુભન પણ ગે જ ડડે છે 
કે લોક્સપટું ગેજ લોકના સડોગ મેળરનાતી ચાવી છે. શું રિસ કર 
મહારાજ કે રુ સતબાલ કે શુ સ્વા આન દ--એ બધાતે પૂછે તો એકે 
જ વાત ડહેદે કે શેષઠ તો સાન જેઈ છે. કહે; તે કરવા રેયાર છે: કક્ત- 
તેનો દિલ જતા નેટ, તે તે તો સપ દારા જ જતી શકાય. 
સરકારી અમ્દારેર આ વસ્તુ જાગ્યો જ નહે છે અને તેથી જતાખાદાર 
લાડગેનાન્સ પણુ તેમના 3૫૨ આલ્ષેપ મેડતાં પાદ નથી પડતા કે તેમને 
ત્ર વાલકેકરની ચઝર નવી દિલ્હીની હવા જ ખાવી છે. પેઃ તાની ઝુક્કેલીસરા 


ડે. 
«7 


જ 


નડે થઈ હોય તોખ્ણુ જે પ્રત્ત ઝવે અરસ? ડરે ઝ સ્ર્સારી 
અમલદાર તેમની વાત ધીર્ઝથી સજે છે તપ તેને અહ ફરિયાદ વ 


સુસ્કેડી સ્ટત ડર્ગાનુ” ઝૂ જરર સજવા” જ્્વે 
ચડ સ ૭4“ ૬-૮ *૪ર્‌ર્‌ સબવાનુ. ત્તે તથી સરડારી તત્ર કવા. 
ને 


?- સરકારી તત્સ લરેચરુક્યત અને લાગ્ગગ કેટલા ઝેમાણમાં છે તુ” 
ગમાણ સ્માપરાની તત્ર « નથી. એ ઝડ ખાતામાં એક ઝેડ મતી, એને 
ચૃર્ધત ખીન્ન “કે કેટલે ઉશ્ચ સ્વમ્લદારે!. તેમ્દ પ પણુ અઆરઈ. સી. ઝે. જેવા. 
1 હરાગનારા--ચ્રા ખયા આુનિક રિ સિક્ષણ પામેલા અને મેાેલાગે હેય- 
સમ્દે ફરેલ. તેમને સુા'્ય સ્મને દમામ જેતા એમ લગે કે તેરે સેકનદ 
છે. સા્યન્ય માણસ તો. સતી છુટ, ગમના ભણતર વિરો સ સળને 
પ ચર્ઈ જય. જતાં ગપશે જેડ એ છીએ “ક એમાંથી હજી સુધી તો 

માઈનેર લાલ એવો. નથી નીક્ગ્યો કેઝેસર્ટારી તન સુખ” 


ડેસ્વાની કે જ્ટઝુદી અતાવી સટચો હોય. 2 ગ્પ્્વં સ્થિનિમ 
“& ટરડા પૂરતું સ્ડરાઝય ગાયન ચદ નાદ તે લેકે અમ કરડ 
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સ્વરાજ્યને છડે વષે [૧૭૧. 


કરે કે સરકારી ત'ત્ર ઉપર આવનારા અમલદારો અને નોકરો લાચની 
ખદીથી સુક્ત નથી અને લાગવગ એ તો તેની ભૂમિકા છે, તો પ્રવ્નને દોષ 
દઈ નહિ શકાય. મોટા મોટા વ્યાપારીઓ લેોભવશ પ્રશ્નદ્રોહ કરી સરકારને 
ડગે તો એ સમજી શકાય, પણુ કેટલાક સરકારી હોદ્દેદારો જ સરકારને ઠંગે 
તા એ મહેલ રેતી ઉપર ઊભો છે એમ ક્રોઈ પણુ કહી શકે જેઓગ 
સરકારને ધોખો આપ્યો હોય--પછી તે વ્યાપારી હોય કે અમલદાર--તેમને 
સખત નસિયત કરવામાં જેટલુ મોટુ થાય છે તેટલો જ લોકોનો ઉકળાટ વધે છે, 
અને ખીજ ખાજુથી લાંચ આપનાર અતે લેનાર એમ સમજતા થઈ જાય છે કરે 


ચાલતુ હોય તેમ ચાલશે. કાઈ આફત આવશે તો જનેયુ' જશે, કેમ કે તેમને નથી 
હોતા તરત શિક્ષા થવાનો ભય, કે નથી હોતો સખત નસિયત થવાને ભય. 


કર્‌ાડોના ગોટાળા કરનાર વ્યાપારીએ અને અમલદારો સુખે શા માટે સૂવા 
ન્નેઈ એ ? તેમણે છેવટે તો પ્રન્નતુ જ લોહી ચૂસ્યુ છે, અને લોહી ચૂસનાર ને 
એક પણુ માણુસને ફાડી "ખાનાર જગલી પ્રાણી જને ગાળીતુ નિશાન મનાતું 
હોય તો આવા ઊજળા દેખાતા વ્યાપારીઓ અને અમલદારો, જે આખી 
મજતું સીધી કરે આડકતરી રીતે લોહી પીતા હોય, તેઓ તુરતાતુરત સખત 
સન્નને પાત્ર કેમ ન બનવા જેઈ એ ? એટલે સરકારી સડો દૂર કરવાની 


જવાખદ્દારી પણુ સરકારી તત્રની જ છે. એમ કહે નહિ ચાલે કે પ્રજા લાંચ 
ન આપે તો અમલદારો ન લોભાય પ્રજ્ન અભણુ છે, અસ'સ્કારી છે, સિસ્તબહ્દ 


નથી. એમ સમજને જ તો સરકાર ચાલે છે. એટલે એણે પોતાના ત'ત્રને 
વહેલામા વહેલું સડામુક્ત કરવા તરક્‌ જ લક્ષ આપતું ધટે છે. છેલ્લા પાંચ 
વષોની સડાની પૂરિયાદે બિટિશ અમલના સડાતે ભુલાવી દીધે। છે. 

પ. આજે ગપ્રજ્ન એમ તો જણે છે કે રાજ્યકર્તા અમારા જ ભાઈ ઓ. 
છે ને અમારામાંથી જ તેઓ અમારી સ'મતિથી આગળ આવ્યા જે; પણુ સાચે 
સાચે પ્રજન એમ પણુ સમજ રહી છે કે હોટ્દદારો--ખાસ કરીને મોટા હોદ્દે- 
દ્ારા--કઝે પગાર લે છે તે સેવા અર્થે: નીકળેલને ન શોભે તેવો છે જને 
મોંધવારીનુ' ખહાતુ' આગળ ધરવામાં આવે તો પ્રશ્ન એમ કહે છે કે મોંધવારી 
તા સૌને છે. વળી સામાન્ય પ્રે્નજન કરતા અને સાધારણુ કોટિના સરકારી 
નોકર કરતાં ઊંચી કેરિના અમલદારોને પોતાના તત્ર વિરો અતે પોતાના 
જવન વિશે વધારે આત્મશ્રદ્ધા હોવી જ્નેઈએ તે એ અથગા કે અમે કરો 
સશ્રહ નહિ કરીએ તોપણુ કદી ભૂખે મરવાના નથી કે અમારાંખાળખચ્ચા હેરાન 
ચવાનાં નથી. જે તેમનામાં આવી ઊડી શ્રદ્ધા ન હોય તો સહેજે જ તેમનાં 
મન પગારના ધોરણુ પરત્વે ઢીલા રહેવાનાં અને જેટલુ મળતુ" હોય તે પણુ. 


ઓછુ લાગવાનું. એ તો સુવિદ્તિ છે કે સરકારી ત'ત્રવાહકોમાં કેટલાક એવા 
"અવસ્ય છે કે જેમતે પૈસાની લેશ પણુ પડી નથી; ઊલટુ' આપભોગથી કામ 
કરે છે, પણુ એવાઓની સ'ખ્યા નજીવી છે. અને વહીવટી ખર્ચના આંકડા 
તેમજ પગારનાં ધોરણે જેતાં એમ લાગે છે કે આટલે ખોને હવે પ્રશ્ન 
ઊંચકી શકે તેમ છે નહિ. છે તેટલા વેરા પણુ ગ્રશ્નના મોટા ભાગને શી 
જેવા લાગે છે, તેમ છતાં નવા નવા વેરાની વાતો આગળ ધરાતી જ જાય 
છે. આ સૂચવે છે કે સરકારી ત'ત્ર કર્કસરના તત્ત્તતે જાણતું નથી જે 
રાજ્ય પોતાની આવક કરતાં વધારે ખર્ચ કરે અને ૮૦-૮૫ ટકા જેટલા 
મધ્યમ વગના અને ગરીબ વર્ગના ખોન્નને સમછ ન શકે તે સ્વરાજ્ય છે 
એમ તો ખરા અર્થમાં ન કડી શકાય જે ક્રોઈ પણ રીતે ત'ત્રનો ખર્ચ 
નભાવવો હોય તો એના દેખીતા ત્રણુ માર્ગો છે : (૧) મોય પગારો ઉપર કાપ 
'મૂડવો ને બીજી ધણી આબતમાં સરકારે કરકસરનુ તત્ત્ત દાખલ કેરવુ. (૨) મોટા 
મોટા ઉદ્યોગપતિઓની આવકમાથી વધારે મેળવવુ. (2) રાજ કે બીજા 
હરકાઈની વારસાગત અસુક મિલકતથી વધારે મિલડ્ત હોય તો તેમાંથી 
હિસ્સો મેળવવો ગમે તે રીતે સરકાર ખાધ પૂરી કરે, પણુ તેતો બોજે 
મધ્યમ વર્ગ અને નીચલા વર્ગ: પર તો ન જ પડવો જેઈએ. ગામડાંનું હીર 
જરા પણુ ન ચુસાય, ઊલટું તેતુ તેજ પોષાય એ રીતિ જ પૈસા સેળવવાની 
કરામત નાણાપ્રધાનોએ વિચારવી જેઈએ જે આમ ન અતે તો પ્રજા એમ 
કેદી નહિ માને કે સરકારી તત્રતે આપભોગી સેવકો મળ્યા છે. નને પ્રજાનો 
એ અસતોષ હમે તો પછી સામ્યવાદ, સમાજનાદ કે ખીજ્ન એવા કોઈ વાદને 
ખાળી નહિ શકાય એ જુદી વાત છે કે તે વાદ આવીને પ્રજાનું કેટલું થીલું 
કરશે ? પણુ એક પકડમાંથી ઊભો થયેલો અસંતોષ સ્વાભાવિક રીતિ પડળું 
અદ્લવા માણુસને પ્રેરે છે. તેથી આપણે સ્વરાન્યને ખ્ટે વષે આશા રાખીએ 
કે જેઓ લાંબા વખતથી સેવા આપતા આવ્યા છે; જેઓ ગાધીજીના છીવન- 
માર્ગને થોડો પણુ સમજે છે, અને જેએ ગામાણિક છે તેઓ ગાધીજીની 
સ્વરાન્ય-કલ્પનાને પોતાની ઢખે પણુ મૂર્તિમંત કરે. 


--ગ્રસ્‍થાન, આગસ્ટ ૧૯૫૨- 


રવરાજ્ય અતે સુરાજ્ય 
[૨૬] 


હવે રચા «3 તળા સાતમાં જખમ પ્રવેશ 32 ઇદ, ને વખને પ્રસ્તએ, 
! 


૮ 


(33 4. ક કોાપ્ત થે” 
હુ 


રયાદ માત્ર ઝેન્તની જ નવિ, ગ્રલ્ગવદાની પરુ છે, અમલદાગેની પણ છે, 
ગ રાજ્યઇમવાનાની પષ્સ છે. કૃચ્મિદો બધી સાચી 7 અતે સાધાર હોય 
£, ઝમ તો નહિ જ, હતા એ બધી વાત જૂડી અને નિરાધાર હોય છે એમ 
માની લેડું એ પષ્યુ ગેડી જ ભૂવ છે. કરિયાદો સાંભળવી, તેના કારણોની 
ગધ કક્વી, તેમાં યથાર્થતા કેટલી છે એ તપાસવું અને જે ફરિયાદના કારણે 
છાય તો તેતે «કલટીમાં જલદી નિવારવાં એ જવતીન્નગતી અને સુરાન્ત્યની 
અભિલાયા મેવતી જતતા તેમ જ લોકશાહી સરકારતુ અનિવાય કર્તવ્ય છે. 
ગ્વગકત્ય એે તો આ કર્તવ્ય બજાવવાની ભૂમિકા પૂરી પાડે છે. ખધી જાતની 
કૂરિયાદોના હેવાલો ઉપરથી તેમ જ એને નિવારવાના ગ્રયત્નમા દખાતી મ'૬દ- 
ગતિ ઉપરથી એટલુ તો નિર્વિવાદ કહી રાકાય કે હછ સ્વરાજ્ય સુરાન્ત્યમા 
પરિણમ્જુ નધી 
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સુરાજ્ય નથી એના અર્થ તે કુરાન્ય જ છે અગર તો અરાન્ય યા 
અરાજકતા છે એવો નથી થતો. એટલુ તો કખૂલ કરવુ જેઈ એ કે સ્વરાન્ત્ય 
શ્રાપ્ત થયા પછીનાં છ વર્ષા એળે નથી ગયાં, દેશ વિશાળ છે, લોકો અનેક 
સેકાએાની વહેમ તેમ જ ભ્રમણાનાળથી ગ્રસ્ત છે લોકોના હાડોહાડમાં અક- 
મણ્યતા, આળસદૃત્તિ, ખીજ ઉપર આધાર રાખી સતોષ માનવાની જૃત્તિ 
અને ગએ ખધા ઉપર ધાર્મિકતાની પડેલી છાપ--એ ખધુ ન્નેતા કોઈ પણ 
સરકાર એકાએક ધાર્યો ફેરફાર કરી કે કરાવી રક્રે નહિ, તેમ છતાં મળેલ 


૧૪૪ ] દર્શન અને થિ તત 


સ્વરાજ્ય સુરાજ્યતી આગાહી તો આપે જ છે. એની દિશા સુરાનયની છે. તેતો , 
મુખ્ય પુરાવો! લોકશાહી છે. 


લોકો પોતે જ પોતાના પ્રતિનિધિઓ ચૂ'ટે અને તે પ્રતિનિધિએ લોક- 
હિત અથે જ ખધુ વિચારે અને કરે એ ગુરાજ્યની દિશા છે. પણુ દિશા 
હાવી તે એક વાત અને તે દિશામા ત્વરિત ગતિએ સાચુ ગ્રયાણુ કરવુ એ 
ખીજ વાત છે ઉમર્લાયક સ્ત્રીપુસ્ષાો મત આપે, પણુ તે મતદાન પાછળ 
પૂરી સમજણુ, વિવેક અતે નિર્ભયતા ન હોય તો એ મતદાન પોકળ જેવુ 
સાબિત થાય. ચૂટાચેલા પ્રતિનિધિઓ ચૂંટાયા પછી સ પૂર્ણપણે લોકહિતથા 
ગ્રશ્નમાં જાગતા ન રહે, તે માટે પ્રયત્નશીલ ન રહે, તો એ પણુ એક નાટક 
ભજવવા જેવુ જ થાય રાન્ત્યધુરાવાહક્રો પોતાની સત્તાના જ ગુલામ થઈ જાય 
અને લોકસ'પર્ડથી વેગળા પડી પોતાને કોઈ જુદા વર્ગના જ માનવા જેટલુ 
ગુમાન સેવે તો એ પણુ લોકશાહીની મશ્કરી જ છે. આપણુ સ્વરાન્ય લોક- 
શાહી ઉપર ચાલે છે એ ખરૂં, પણુ સુરાજ્ય માટે લોકશાહીના અગેઅ ગમાં 
જે બળ, જે તાજગી, અને જે સ્કૂતિ જેઈએ તે નથી એટલે સુરાજ્યતી 
દિશામા હોવા છતાં દેશ આગળ વધી શક્તો નથી, સુરાજ્યતુ સુખખ અનુભવી 
શક્તો નથી 


સુરાજ્યનુ પહેલુ લક્ષણુ એ હોવું જઈએ કે કામ કરી શકે એવા ઉ'મર- 
લાયક કોઈ પણુ સ્ત્રીપુર્ષતે ખેકાર રહેવુ ન પડે આજે એ સ્થિતિ નથી. 
અકફર્મણ્યતા હાડોહાડમા હોવા છતાં પણુ જીવવા માટે ધણા લોકો કામ માગે 
છે અને તેમને પૂરતુ કામ મળતુ નથી. ગણ્યાગાંઠ્યા માણુસો કામના ખોજથી 
ધસાય છે તો લોકોનો મોટો ભાગ ખેકારીથી ધસાય છે ગાંધીજીએ પોતાની 
હિલચાલ દરમ્યાન એ વાત ધ્યાનમાં રાખેલી કે દેશના કરોડો માણુસાને કામમા 
જેતરવા હોય તો શુ શુ કામ સરળતાથી તેમને ધરખેાં આપી શકાય. 
ગાધીજી આ દૃણિની અતયારે ઉપેક્ષા જ નથી થઈ રહી, પણુ ખરી રીતે 
કહીએ તો જણે-અન્નણે સરકારને હાથે એ દૃરિતા આત્મા હણાઈ રલો છે. 
એટ્લે અત્યારે એમ કહી શકાય કે સ્વરાજ્યે હજી સુરાજ્યતુ પ્રથમ લક્ષણ 
સિદ્ધ નથી કર્યું", ી 


સુરાજ્યતુ બીજી લક્ષણુ એ હોવુ નનેઈ એ કે દેરાતો દરેક નિવાસી પોતે 
પીરે તેવી દેળવણી--જીવનમદ 'ેળવણી---સરળતાથી મેળવી રકે આજે આ 
રિથતિ છે જ નહિ 'કળવણી મેળવવાતુ એટલુ ખધુ મૉલ અતે સુરકેલ બતી 


સ્વરાજ્ય અને સુરાજ્ય [૧૭૫ 


ગયું છે ક બહુ ગણ્યાગાંદયા જ સરળતાથી તે મેળવી શકે. બીન્નએ માટે તો 
જળવણી લેવી---માનસિક સ'કારો અને ષોગ્યતા મેળવવાં--એતેો અર્થ છે 
પોતાની જુવાની બરબાદ કરવી; એટલુ જ નહિ, પણુ પોતાના પોષક અને 
વડીલોને અધે પેટે રાખવા. ગાંધીજીના પ્રયત્નમાં એ પણુ એક વસ્તુ સમાયેલી 
“હતી કે લોકે બધા જ સરખી રીતે કેળવાય. આ ખાખતમાં પણુ સ્વરાન્ત્ય- 
સરકાર ગાંધીછતી દૃણ્ને વિકસાવી શકી નથી. 


સુરાજ્યતુ એક લક્ષણુ એ છે કકે તેમાં ન્યાય મોંઘો ન હોય અને તે 
મેળવવામાં જરાયે સુશ્કેલી ન હોય આજે આ બાખતમાં બિટિશિ અમલ 
કરતાં કશો જ સુધારો થયો! નથી. ઊલટું કાયદાની ગૂચો! વધવા સાથે 
ન્યાયના પવિત્ર આસન પર ખેેલાઓ પણુ પોતાની કરેજ વધારે ભૂલતા 
“રખાય છે. 

સુરાજ્યતુ એક લક્ષણુ એ છે કે તેમાં કરતુ ધોરણુ એવુ હોય કે કરને 
“ભરનાર અને તેને વસૂલ કરનાર ખેમાંથી કોઈ ને હાડમારી સહેવી ન પડે અને 
સરળતાથી સરકારના હાથમાં કર આવે. આજે આથી સાવ ઊલટુ છે. 
કર્‌ ભરનારતી હૈરાનગતિનો સરકારતે અદાજ જ નથી. એની વસૂલાતમા 
ગોટાળા “કેવા થાય છે એનો પણુ જણે પૂરા ખ્યાલ કોઈ ને આવતો નથી. અને 
સરકારના "ખજાનામાં ફેર આવવાને ખદલે સોટા પ્રમાણુમા તે વચ્ચે જ 'કેવે 
ભરખાઈ જાય છે એનો પણુ સાચો. તોલ કોઈ ને હોય એમ લાગતુ નથી. 
આને લીધે પ્રન્ન ઉપર કરતું ભારણુ વધવા ૭તાં તેતો લાભ પ્રજાને મળતો 
નથી અને સરકારને પૈસાની ખોટ ઊભી જ રહે છે આ માટે ખહુમુખી 
તેચાણુવેરાનો દાખલો ટાકી શકાય મોટા અમલદાર્‌।માં હૈયાઉકલત ન્નેઈતા 
ગ્રમાણુમા હોત તો એમણે કયારનો ઉકેલ કાઢ્યો હોત એમ કે!ઈ કહે તો તેને 
અવગણી નહિ શકાય. 

સુરાજ્યનુ એક લક્ષણુ એ પણુ છે 'કે તેમાં સૌને વૈદ્છીય સારવાર 
સરળતાથી મળે અને તે પોસાય તેવી હોવી જેઈ એ. આજે આ સ્થિતિ નથી. 
જાણે ષૈસાદારા જ જીવવા સર્જાયા છે અને ખીન્નને જીવવાનો તેવો હક્ક નથી, 
એ વસ્તુ અત્યારની સરકારી, અર્ધસરકારી કે ખાનગી વૈદ્ઝીય સારવાર ફર- 
નાર સસ્થાઓના વ્યવહારથી તરી આવે છે મધ્યમ વર્ગના અને તેચીયે 
ઊતરતા વર્ગના લેકે કેવા કષ્ટે સારવાર મેળવે છે અને એ મેળવવા જતાં 
પેટે કેવા પાટા ખાંધવા પડે છે! જે સારવારથી સાજ થવાય તો એને કારી 
ઘા ઝ્ેવો લાગે છે અને તે કેટલા વખત સુધી તેને મૂ'ઝવે છે એને! "ખ્યાલ 
“કાઈ સત્તાભોગીને આવતો હોય તોપણુ એક સારું લક્ષણુ ગણાય. 


૧૯૧ ] દર્શન અને ચિ'તન. 


સુરાજ્યનાં ધણાં લકણો દર્શાવી તેના અસ્તિત્વ-નાસ્તિત્વ વિશે ચર્ચો 
લ'બાવી શકાય, પણુ એ જરરી નથી તેમ છતાં એક દાખલો ટાંકવા જેઈ એ. 
ને-છાપાનો હેવાલ જૂહી ન હોય તો તે જવાખદાર મંત્રીઓ જેવાની. 
વિચારસરણી ઉપર પ્રકાશ નાખે છે સુખઈ પ્રાંતના એક મ4્રીને પૂછવામાં 
આવ્યુ કે મત્રીઓતો પગાર પૂરતો છે કે નહિ ? મંત્રી મહાશયે અપૂરતો 
કલ્ાનુ છાપામાં આવ્યુ છે. પ્રશ્ન એ છે કે અપૂરતો કયા અથમા ? મોટા મોટા 
ઉદ્યોગપતિઓની આવકતી સરખામણીમાં “કે “અ વર્ગના રાજ્યોના રાજાઓના 
સાલિયાણાઓની સરખામણીમાં ? જે એમ હોય તો તે અપૂરતો અવસ્ય છે. પણુ 
જનતાના મોટા ભાગને જે સગવડો છે તે કરતાં મત્રીઓની સગવડ ઓછી 
છે કે વધારે? જે વધારે હોય તો અપૂરતો ન કહી શકાય છેવટે તો તેઓ 
જનતાના પ્રતિનિધિ છે, નહિ કે માત્ર માલદારના. હુ ધાર્‌ છું, મંત્રીઓને 
રહેવાની અગવડ નહિ હોય, પોશાક તેમ જ "ખાનપાનની નહિ હોય, અને અગત 
પરિવારને તાલીમ આપવાની પણુ નહિ હોય પણુ ધારો કે એવી કાંઈ હોય 
તતો તે અગવડ જ તેમને માટે પૂરતો પગાર ગણાવી જેઈ એ, કેમ કે તેએ 
છેવટે જનતાની સેવા અથે એ પદે બેદ્યા છે. 

લોકા કહ્યા કરે છે કે સોટા મોટા હોદ્દદારોના પગાર બહુ વધારે છે, 


ખાસ ફરી ચીન જેવા દેશની સરખામણીએ તો બહુ વધારે છે ખીછ ખાજી 
અમલદારોતે એ અપૂરતા લાગે તો આમા સાચુ શુ? વિચાર કરતાં જણારો 


જુ ખન્ને સાચા છે લોકો ટીકા કરે છે તે પોતાના જીવનધોરણુ અને પોતાની 
આવકની રૃણિએ જે ઉચ્ચ કક્ષાના અમલદારોને પગાર અપૂરતો લાગતો 
હોય તેમતુ મન વધારે આવકવાળાને સામે રાખી વિચાર કરતુ હોય છે- 
પણુ જે સ્વરાજે સુરાન્યની દિશામાં આગળ વધવુ હોય તો ઊંચો હોદ્દો 
ધરાવનાર અમલદારોએ પોતાતુ માનસ બદલવુ જ જેઈ શે. તેમણે પોતાનો 
વિચાર કર્યા પહેલા પાતાના હાથ નીચેના અગવડ ભોગવતા અધિકારીઓની 
સગવડ વધારવાનો વિચાર પ્રથમ કરવો જેઈ શે, અને ન્યાં લગી સામાન્ય 
જનતાતુ જીવનધોર્‌ણુ ઊ'ચુ ન આવે ત્યાં લગી તેમણે અગવડ વૈઠવામાં 
રૃતાર્થાતા લેખવી જેઈ શે એમ ન થાય તો તેઓ કદી સામાન્ય જનતાની 
અને અગવડ ભોગવતા હાથ નીચેના અધિકારીઓની સાચી ગ્રીતિ મેળવી 
નદિ શકે. સુરાજ્યમાં આવી સાચી પ્રીતિ મેળવવી એ જ ધન લેખાય છે 
આમ, ખધુ ચાલે છે તેમ ચાલતું હોવા છતાં સુરાજ્યનાં કોઈ કાઈ 
લક્ષણા સ્પ્્ટ રીતે આવિભૌવ પામતા નય છે, એ એક આશાસ્પદ અતે 
જવનપ્રદ વસ્તુ છે આવાં લક્ષણામા, જેતુ પ્રભાત ઊગ્યું છે અને જે વિચારનું. 


રાલ્ત્ય “મત સુરાશ્ત્ય £ ૧૯૭ 


ષ્યાન ખેચે છે ગેપેવાં એદબે લક્ષજોનો નિર્દેશ ક્યાવશ્યક છે. આગાર્ષ 
વિનાના ભાજેની ભૃલનધનસ ગ્રરૃત્તિ એ સેક કાત્નિકારી માનસને પૃગ્તો ખોરાક 
પૂર પાડે છ ચપને રેડાચરીર માં ગ્એકત્ર ધપેલ અને ભમી ગમેવ નિરર્થક 
સંપત્તિના લોહીને ગતિ સ્યાપી દરાશરીરની સમધારયું તુલા રાખવાનું કામ 
ડરી રેલ 5. ગાંધીઝઞ ગ્રારભેલ સ્મદિસાના સડત્તોમૃખી યનને એ વિમ્તારી 
સ્મને વિદ્સાર ગછેવ છે, જેમાં લાખમાં અને કરોડોની આજવિકાનો પ્રશ્ષ 
ઉદેશનાનો સભર ૨. 


ગાધીજનુ બીજીં ચિરમેવિત સ્વપ્ન એ હતું કે ખુદ્દિતી એકાંગી કેળ- 
વખ્પીના ગ્ધાનમાં ક્યાષ્ધાન સર્વા ગી કેળવ'ની દેરામાં પ્રતિદા પામે, ગને તે 
મામાભિમુખખ પાત બને. શઆ સ્વપ્નને મૂર્ત કરવાતો થયત્ન તો કેટલાંયે વર્ણ 
ચયાં ચાલતો હતો, પપ્યુ હમણાં એ પ્રયત્ને કાંઈડ મોટા પાયા ઉપર શરૂઆત 
કરી છેં અતે તે પાણ બરાહ્મણૃત્વતનતો યથાર્ચ વારમા ધરાવનાર આજવન 
જુળવ'ગી તેમ જ લેકકેળવ'ગીને વરેલ દરી. નાનાભાઈ ભટ્ટ જેવાને હાથે. આ 
વસ્તુ સસામ તો સાધારપખ્ુ લાગે, પણ ચાલુ કળવ'મી અને ઉચ્ચ કેળવ'શીના 
પડેલા ધોરી રુતાખોથી જએ સતુદ નથી અને જેએા કાઈ દેશને જેઈ એ 
તેવું અતે ગામડાંને પચે તેવુ શિહ્માણુ માગી રતવા છે તેમતે માટે આવશ્યક 
કાર્યક્ષેત્ર પૃ રુ પાડે છે. 
રશ્રના કૈશલાયે ભાગોમાં કાઈ ને કાંઈ નાના પાયા ઉપર સુપ્રરૃત્તિઓ 
ચાલતી દેખાય છે. પણ ઉપરની ખે પ્રરૃત્તિઞા એટલા માટે નોધી છે 
પહેલી અતારે ભારતવ્યાપી છે, ન્યારે ખીછ ગુજરાતવ્યાપી છતા છેવટે ભારત- 
વ્યાપી થવાની પૂર્ણ શકયતા ધરાવે છે. આવી જ પ્રરૃત્તિઓ કચારેક સુરાજ્યની 
ઝાખી કર્‌ાવરો એ ચોક્કસ 
--ગ્રસ્થાન, આગસ્ટ ૧૯૫૩૦ 


૧૨ 


હરિજનો અને જૈનો 


[૨૪] 


જ્યારથી સુઃબઈ ધારાસભામાં હરિજન-મ'દિરપ્રવેશતુ બિલ ઉપસ્થિત 
થયુ છે ત્યારથી, લાખા વખત થયા સૂતેલુ જેનોતુ માનસ સવિરોષ જગત 
થયુ છે. એ માનસના કોઈ એક ખૂણાથી એવો પ્વનિ, પડિતાઈ શેઠાઈ 
અને સાધુશાહી સાથે, ઊઠવા લાગ્યો છે કે હરિજનો તો હિંદુ સમાજતા 
ભાગ છે અને જૈનો તો હિંદુ સમાજથી જુદા છે, એટ્લે કે હિન્દુ સમાજને 
લક્ષીને ઘડવામાં આવેલ હરિજન-મ'દિરપ્રવેશ બિલ જેન સમાજને લાગુ 
પડી શક્રે નહિ એ જાગ્રત જેન માનસના ખીજે ખૂણેથી વળી એવો નાદ 
ઊઠ્યો છે કે ભલે રેન સમાજ હિન્દુ સમાજતો એક ભાગ હોય અને તેથી 
જૈન સમાજ હિન્દુ ગણાય, તોપણુ જૈન ધર્મ એ હિન્દુ ધર્મથી સાવ છુંદો છે, 
અને હરિજન-મદિરપ્રવેશ બિલ હિન્દુ ધર્મમા સુધારા દાખલ કરવાને 
લગતુ હોવાથી તે જૈન ધર્મને લાગુ પડી શકે નહિ, કેમ કે હેરિજના એ 
હિન્દુ ધર્મના અતુયાયી છે, જૈન ધર્મના નહિ. અને જૈન ધર્મ તો મૂળે હિન્દુ 
પ્મ્‌થી જુદ્દો છે. આ ખે વિરોધી સરો ઉપરાત એ જાગૃત જેન સાનસમાંથી 
ઔન્ન પણુ સુરે! ઊઠયા છે કોઈ સર એવા છે કે તે લાંબા વખતથી ચાલુ 
એવી જૈન પરમ્પરા અને પ્રણાલીને આડે ધરી હરિજનોને જેત મંદિર- 
પ્રવેશથી ખાકાત રાખવા એ બિલતો વિરોધ કરે છે. બીજે સૂર વળી જેન 


મદિરો ઉપર જૈત સંપત્તિ અને જૈન માલિજનો દાવો રજૂ કરી એ બિલ 
સામે મોરચો. રચે છે. 


ખીજી ખાજી એવા જ જાગૃત જેન માનસમાથી ઉપર સૂચવેલ જુદા જીંદા 
વિરોધી સરને જવાખ આપતો ગએક નવયુગીન ગ્રતિધ્વનિ પણુ સ્પષ્ટપણે 
ઊઠેયો છે. આ લેખમાં મારો વિચાર ખને તેટલા ટૂ'કાણુમા, છતા લબાણના 
અતિભય સિવાય, એ ખંધા પજ્લોની ચોગ્યતા-અયોગ્યતા તપાસવાનો તેમ જ 


પોતાનો નિર્ણય સ્પષ્પણે રજૂ કરવાનો છે. હવે અતુક્મે એક એક પક્ષ 
લઈ વિચાર કરીએ. 


પહેલા પક્ષતું એમ કહેવુ છે કે જૈન સમાજ હિન્દુ સમાજથી છુંદો 
છે તે એ પક્ષની સંકુચિત દૃષિ પ્રમાણેની “ હિન્દુ શખ્દતી વ્યાખ્યા ગ્રમાણે 


રારિજતેદ અને જૈ/ને॥ [ ૧૭૯- 
તો સાચુ છે. એ પક્ષ “હિન્દુ' શખ્દતો અર્થ માત્ર ખાહાણુધર્માતુયાયી 
અથવા તો વૈદિક પરમ્પરાતુયાયી સમાજ એટલો જ સમજે છે. પણુ આ પહ્ષ 
ઇતિહાસ અતે પર્મ્પરાની દૃષ્ટિએ સાવ ભીત ભૂલે છે. ઇતિહાસ અને 
પરમ્પરાના જ્ઞાનને અભાવે એ પઘ્લે પાતાની સગવડ પૂરતી “હિન્દુ શખ્દતી 
સકીણ્‌[ વ્યાખ્યા, આપમેળે જ, ધડી કાઢી છે. મારું આ' વિધાન ર" 
કરવા અહી કાંઈકે ઊંડા ઊતરવુ પડશે. 


ગ્રીકો સિન્ધુના તટ સુધી આવ્યા યારે તેઓ ભારતના જે. & 
ગ્રદેશને ન્નણુતા તેને પોતાના ઉચ્ચાર ગ્રમાણું “ ઈન્ડસ ' કહેતા ભારતના 
અ'દરના ભાગથી જેમ જેમ તેએ વધારે પરિચિત થતા ગયા 
તેમ તેમ તેઓનો “ઇન્ડસ' શખ્દનો અર્થ પણુ વિસ્તરતો ગયે. 
મહમદ પેગબર્‌ થયા તે પહેલેથી જ આરખોા ભારતમાં આવેલા ઝેટલાક 
સિન્ધ નદીના કિનારા સુધી આવી રહેલા ખીજ કેટલાક આરખ વ્યાપારીઓ 
માત્ર સમુદ્રરસ્તે ભારતને ડિનારે કિનારે પશ્ચિમથી ઠેઠ પૂર્વ સુધી એટલે કે 
જાવા, સુમાત્રા અને ચીન સુધી સફર કરતા આ આરખ વ્યાપારીઓએ 
પોતાને પરિચિત એવા ભારતના આખા કિનારાને “હિન્દ' કલો છે. આરખોને 
ભારતમાં ખનેલી તલવાર બહુ પસદ હતી ને તેઓ તે ઉપર મુગ્ધ હતા. 
ભારતના સુખ-સમૃદ્ધિ અને ખુશતુમા હવાપાણી પણુ તેમને ખહુ આકર્ષતાં. 
તેથી તેમણું ભારતને લયલા અને સલમા તરીકે, એટલે કે માશ્ક અને 
સલામત રાખનાર તરીકે, પોતાની કવિતાઓમાં ગાયો છે ભારતની તલવારને 
તેમણે એના ઉદભવસ્થાન હિદ્ને નામે જ “હિન્દ' કહી પ્રશસી છે. ત્યાર બાદ 
પેગબર સાહેબનો જમાતો આવે છે મહમદ-બિન-કાસમે સિધમા થાણા 
નાખ્યા મહમદ ગિઝતી અતે ખીન્ન આક્રમણુકારી સુસલમાનો દેશમાં આગળ 
તે આગળ વધતા ગયા, અને સત્તા જમાવતા ગયા એ જમાનામા મુસલ- 
માનોએ લગભગ આતા અ'દરના ભારતતો પરિચય ડરી લીધો હતાં તેથી 
તેમના પતિહાસકારોએ અદરના ભારતને ત્રણુ ભાગમાં વહેચ્યો છે સિધુ, 
હિન્દ અને દક્ષિણુ હિન્દ્થી તૅમણું સિન્ધુ પછીના આખા ઉત્તર હિન્દુસ્તાનને 
એળખાવ્યો છે અકબર અને ખીન્ન સુગલ શહેનશાહોના રાજ્યવિસ્તાર 
વખતે વહીવટ અને ખીજી સગવડની દૃષ્ટિએ તેમણે આખા ભારતને હિન્દ 
તરીકે ગણ્યો છે. આ રીતે હિન્દુ અને હિન્દ શખ્દનો અર્થ, ઉત્તરોત્તર તેનો 
ગ્રયોગ અતે વ્વહાર કરનારાઓની માહિતી વધવાની સાથે સાથે, વિસ્તરતો 
જ ગચો છે. અગ્રેછ અમલ દરમ્યાન તેનો એક જ નિવિવાદ અર્થ 


૧૮૦ 3 દર્શન અને ચિંતન 


ક 


માન્ય થયો છે અને તે એ કે કાસ્મીરથી ફન્યાકુમારી અતે સિન્ધથી આસામ 
સુધીનો ખધો ભાગ તે “હિન્દ. 


પણુ હિન્દ કે હિન્દુસ્તાનનો અર્થ ગમે તેટલો નૂતો અને કમે કમે 
વિસ્તયી હોય છતાં એ ગ્રશ્ન તો ઊભો જ રહે છે કે હિન્દુ સમાજમાં કાણુ 
કાણુ આવે? શું હિન્દુસ્તાનમાં વસતા બધા જ હિન્દુ સમાજમાં સમાસ પામે 
છે કે તેમાથી અસુક જ ? અતે જે અમુક જ વગૌ હિન્દુ સમાજમાં સમાસ. 
પામતા હોય તો તે કયા ક્યા શ? આતો ઉત્તર શોધવા ખહુ આધે જવું પડે 
તેમ નથી ન્ેક્ટે હિન્દુસ્તાનમાં પરાપૂર્વથી અનેક જાતિઓ અને માનવકુળો. 
આવતા રલા છે અને સ્થિર થયા છે, પણુ એ ખધા હિન્દુ સમાજમાં સ્થાન. 
પામ્યા નથી આપણે જાણીએ છીએ કકે સુસ્લિમાં આ દેશમાં વ્યાપારી. 
તરીકે અને રાજ્યકર્તા તરીકે આવીને સ્થિર થયા, પણુ તેઓ હિન્દુ સમાજથી. 
જીંદા જ ગણાયા છે. એ જ રીતે આપણે એ પણુ નાણીગ્મે છીએ કકે 
કાંઈક સુસલમાનોના આવ્યા પહેલેથી અને ત્યાર ખાદ સવિગેષે પારસીઓ 
હિન્દુસ્તાનમાં આવી વસ્યા અને તેમણે પણુ સ્ુસલમાતોની પેઠે હિન્દુસ્તાનને 
માતૃભૂમિ માની લીધી છે, છતાંય તે હિન્દુ સમાજથી જુદા ગણાય છે એ 
જ રીતે ક્િથિયન ગોરી જાતિઓ પણુ હિન્દુસ્તાનમાં રહેવા છતાં હિન્દુ 
સમાજ્તુ અગ ખતી નથી આ ખછધુ ધ્યાનમાં લઈ, તેમ જ હિન્દુ સમાજમાં 
ગણુના પામેલ જાતિઓ અને વગૌના ધામિક ઇતિહાસને પ્યાનમા લઈ; તિલક 
જેવા સુસ વિચારકોએ “ હિન્દુ' શબ્દની જે વ્યાખ્યા ખાધી છે તે તદ્ન સાચી 
છે. તે વ્યાખ્યા પ્રમાણે જેના પુણ્યપુરષાો અને તીથી હિન્દુસ્તાનમાં આર્વ્યાં 
હોય, એટલે કે જેએ હિન્દુસ્તાનને જ પોતાના દેવો અને ત્રદધિઓતુ જન્મ- 
સ્થાન તેમ જ હિન્દુસ્તાનને જ પોતાની તીર્થાભૂમિ માનતા હોય તે હિન્દુ, અને 
તેમનો આખો સમાજ તે હિન્દુ સમાજ. 


આપણા ન્ેનોને ઉપર્‌ કહેલ હિન્દુ સમાજની વ્યાખ્યા માન્ય ન કરવા. 
માટે ક્રોઈ પણુ કારણુ નથી જૈતોના ખંધા જ પુણ્યપુરૃષા અને પુષ્યતી થો 
માત્ર હિન્દુસ્તાનમાં જ આવેલા છે. તેથી જૈનો હિન્દુ સમાજથી જુદા હોઈ 
શંક્ટે નહિ તેમને જુદા મતાવવાની પ્રવૃત્તિ જેટલી એતિહાસિક ભ્રમણાવાળી 
છે તેટલી % “ હિન્દુ શખ્દતો “ વૈદિક પરમ્પરા? એટલો સુચિત અર્થ 
કરી અણુસમજુ અને સમ્પ્રદાયથેલા જેતોતે ભરમાવવામાં આવે છે પણુ આ 
પહેલા પક્ષની પોકળતા અત્યારે ભણેલગણેલ ગણાતા કેટલાક લોકોના ધ્યાનમાં 
આવી ગઈ છે એટલે વળી તેમણે એક નવા જ સુદ્દો ઊભો ડી છે અને 


જુઈ”નેદ મ્બને ઇના 1 ૧૮૧ 


ભારતના "8 વિદેશી મુપ્રસિદ્ધ વિદ્દાનોએ ત્ત્યારે ત્યારે હિન્દુ કિલસુષ્ટી 
% હિન્દુ ધર્મ વિષે લખ્યુ' છે ત્યારે તારે તેમણે એ ફ્લિયકી અને એ ધર્મમાં 
યદિક, બૌદ્ધ અને જૈન તત્તત્તાન કે ધર્મની ખધી જ પરપરાઓને લઈ 
વિચાર કઢી છે. જેએગએ હિન્દુ સાહિત્નો ઈતિહાસ લખ્યો છે તેમણે 
પણુ એ ઈતિહાસમાં જૈત સાહિત્યને હિન્દુ સાહિત્યની એક શાખા લેખે જ 
સ્થાન આપ્યુ છે. સર્‌ રાધાકૃષ્સૂનની પ્ન્ડિયન ફ્લેસેોી કે દાસગુપ્તા આદિની 
ત્તેવી જ ફ્લિસોક્ટીને લઈએ અગર સાઠારવય આચાય આન'દશ'કર બાપુભાઈ 


૧૮૨3 દર્શન અને ચિંતતઃ 


ઘુવની “ હિન્દુ ધર્મની ખાળપોથી ' લઈ એ, કે દીવાન નર્મદાશ'કર્‌ મહેતાનો 
“ હિન્દ તત્ત્તજ્ઞાનનો ઇતિહાસ ' લઈ એ તો જણારે 'કે તેમાં વૈદિક, ખૌદ્ધ અને 
જેન એ ત્રણુ જ જીવતી ભારતીય ધ્મપર'પરાએને હિન્દુ ધર્મ તરીકે માન્ય 
રાખવામાં આવી છે, જે ખધી રીતે વાજખી છે. 


આટલી ચર્ચા ખીજ પક્ષતુ પોકળપણુ' જણુવા માટે ખસ થવી જેઈ એ. 
આ પ્રમાણે જેન ધર્મ હિન્દુ-પર્માન્તગંત હોય અને છેજ, તોપગુ એ ગ્રશ્ 
તો ઊભો જ રહે છે 'ે નને મૂળે હરિજનો જૈન સમાજના અગ તેમ જ જેન 
ધમના અતુયાયી ન હોય તો, તેમતે માટે ઘડાતો કાયદો તેઓ હિન્દુ 
સમાજના જે ભાગના અશ હોય અગર હિન્દુ ધર્મની જે શાખાના અતુયાયી 
ગણાવા યોગ્ય હોય તેટલા જ હિન્દુ સમાજના કકે હિન્દુ ધમ'ના ભાગને લાગુ 


પડે તેવા જોઈએ, નહિ કે આખા હિન્દુ સમાજ % આખા ધર્મ'ને લાગુ 
પડે તેવે 


જેતા પોતાના સમાજમાં હરિજનોતે અત્યાર લગી લેખતા જ નથી 
આવ્યા 'કે નથી હરિજનો પોતાને જૈન સમાજના ધટક તરીકે લેખતા એજ 
રીતે હરિજનોમાં જત ધર્મતુ' એક્કે વિસિષ્ઠ લક્ષણુ આચરાતુ નથી રહ્યુ કૅ 
નથી હરિજનો જેન ધર્મ આચર્યાતા દાવો કરતા હરિજતોમાં ગમે તેટલી 
નાતજાતા હોય, પણુ તેમાંથી જેએ ક્્ચિયન નથી એને જેઓએ ઈસ્લામ 
નથી સ્વીકાર્યો તે બધા શ'કર, રામ, કૃષ્ણ, દુર્ગા, કાળી ઇ્યાદિ અનેક વૈદિક 
જ પૌરાણિક પર'પરાના દેવામાંથી જ કોઈને અને કોઈને માને-ભજે છે અને 
વૈદિક કે પૌરાણિક ગણાતા હોય એવાં જ તીથોતે કે પવ તિથિઓને અગર 
વ્રત-નિયમોાને પાળે છે. હરિજનામાંથી થઈ ગયેલ જૂતા વખતના સતો કે 
પાછલા વખતના સત્તા પણુ વૈદિક કે પૌરાણિક પર્‌ પરામાં જ છેવટે સ્થાન 
પામ્યા છે. તેથી હરિજનોને હિન્દુ સમાજના અગ અને હિન્દુ ધર્મના 
અતુયાયી માની લેવા છ્તાય તેમનો સમાસ હિન્દુ સમાજની વૈદિક-પૌરાણિક 
પર્‌પરામાં થઈ શકે, જૈન પર્‌ પરામાં તો નહિ જ. આવો ફૂલિતાર્થ ખ્ધી 
ચર્ચા ઉપરથી નીકળે છે, અને તે સાધાર પણુ છે. તેથી ખીજ પક્ષતી 
ર્જૂઆત કરનારાઓએ હરિજન-મ દિરપ્રવેશના બિલને જૈત સમાજથી' 
ખઆકાત રખાવતુ છે હોય તો એમ કહેવાની જરૂર નથી કે જેન ધર્મ હિન્દુ ધમથી 
જુદો છે, પણુ એમણે ખહુ બહુ તો એટલુ જ કહેવુ જેઈ એ કે હરિજનોય 
હિન્દુ છે, જૈનો પણુ હિન્દુ છે, જૈન ધર્મ પણુ હિન્દુ ધર્મના એક ભાગ છે; 
છતાં હરિજનો નૈન સમાજના નથી અગ 'કે નથી જેન , ધર્મના અતુયાયી. 


જ 


હરિજનો. અને જેને॥ [ ૧૮૩ 


હિન્દુ સમાજ અને હિન્દુ ધર્મને એક શરીર માનીએ અને તેના ભેદો તથા 
પેટાભેદોતે હાથ-પગ જેવા અવયવ અગર અગૂટ્ા-આંગળી જેવા પેટા 
અવયવ માનીએ તો હરિજનો એ હિન્દુ ધર્મને અતુસરતા હિન્દુ સમાજના 
ખીનન મોટા એવા એક વૈદિક-પૌરાણિક પર્માનુયાયી સમાજમા જ સ્થાન 
પામી શકે, નહિ કે જેન સમાજમાં હરિજનો હિન્દુ છે, જૈતો પણુ હિન્દુ 
છે તેથી છરિજનો અને જેનો એ બન્ને અભિન્ન સાબિત નથી થતા, જેમ 
ક ખાહ્મણો અને રજપૂતો અગર ગજપૂતો અને મુસલમાનો મતુષ્ય સમાજના 
છાહ્મણુ, રજપૂત અને સુસલમાન એ બધા અગગો છે તેટલા માત્રથી તે પ્રત્યેક, 
મતુષ્ય તરીકે એક હોવા છતાં, અ'દરોઅ'દર તેઓ બિલકુલ ભિન્ન જ છે તેમ 
હરિજનો અને જૈન હિન્દુ હોવા છતાં અદરોઅ દર સમાજ અને ધર્મની 
દૃષ્ટિએ સાવ જુદા છે. આવો વિચાર ખબીન્ન પક્ષ તરક્થી ઉપસ્થિત થાય તો 
તે સાધાર લેખી શકાય. તેથી હુવે આ પક્ષ ઉપર જ વિચાર્‌ કરવાતુ પ્રાપ્ત 
થાય છે. આપણે અત્રે જૈન ધર્મના અસલી પ્રાણુને ન ઓળખીએ તો 
પ્રસ્‍તુત વિચાર તદન અસ્પષ્ટ રહે અને લાબા કાળથી પોષાતી આવેલી 
બ્રમણુઓ ચાલુ રહે. તેથી જેન ધર્મનો વાસ્તવિક આત્મા રો અને કેવો. 
છે તેતો ટ્રકમાં પ્રથમ વિચાર કરીએ. 

જેમ્‌ દરેક ધર્મનુ કોઈ નેકાઈ વિરિષ્ટ ધ્યેય હોય છે તેમ જેન ધર્મ'તું 
પણુ એક વિરિષ્ટ ષ્યેય છે. તે જ જેન ધર્મનો અસલી પ્રાણુ છે. તે ધ્યેયને 
સ'્લેપમાં આ પ્રમાણે દશૌવી શકાય માનવતાના સર્વાં'ગીણુ વિકાસમા આડે. 
આવે તેવા ખધા જ પ્રત્યવાયો નિવારવા મથવુ અને સાવત્રિક નિરપવાદ 
ભૂતધ્યાના અર્થાત્‌ આત્મૌપમ્યના સિદ્ધાન્તતૅ આધારે પ્રાણીમાત્રને અતે 
સવિરેષે માનવમાત્રને ઊંચ-નીચ, ગરીબ-તવ'ગર કે એવા કોઈ પણુ ન્નતના 
ભેદભાવ સિવાય સુખસગવડની અને વિકાસની તકર પૂરી પાડવી. આ મૂળભૂત. 
પ્ચેયમાથી જ કેટલાંક નેત ધમ નાં વિશિષ્ટ લક્ષણા આવિર્ભાવ પામ્યાં છે, 
જેમ “કે (૧) કોઈ પણુ દેવ દેવીના ભય કકે અનુત્રહ ઉપર જીવન જીવવાના. 
વહેમથી મુક્તિ મેળવવી; (ર) એવી સુક્તિમા બાધા નાખે તેવા શાસ્ત્રો કે તેવી. 
પરંપરાઓને પ્રમાણુ તરીકે માનવાનો સદ્તર ઈનકાર કરવો, (૩) એવાં શાસ્ત્રો. 
પરંપરાએ ઉપર એકણથ્થુ સત્તા ધરાવતા હોય ને તેને આધારે જ લેકામાં 
વહેમ પોષતા હોય તેવા વર્ગનો ગુરુ તરીકે સદતર ઇનકાર કરવો, (૪) જે 
શાસ્ત્રો અને જે ગુરુવર્ગ એક અથવા ખીજી રીતે હિ'સાનું કે ધમ્ષક્ષેત્રમાં 
માનવ માનવ વચ્ચે અસમાનતાતુ' સ્થાયન-પાષણુ કરતા હોય તેનો વિરોધ. 
કરવો અને સાથે જ સૌને માટે ગુણુની દૃષ્ટિએ ધર્મના દ્વારો ઉન્સુક્ત કરવા. 


દ 
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આ અને આમાંથી ફલિત થતાં ખીન્ન' એવાં જ લક્ષણા ઉપરથી જેન 
ધર્મનો આત્મા ઓળ'ખી શકાય છે. એવાં જ લક્ષણા દ્વારા જેત આચાર- 
વિચારનો અને તેનાં પ્રતિપાદક શાસ્ત્રોના દેહુ ધડાયો છે, જેતા ભગવાન 
મહાવીર કે ખીજ કોઈ તેવા વિશિષ્ટ પુરૂષને કાંતિકાર, સુધારક કે પૂત્ય 
તરીકે લેખતા-લેખાવતા હોય તો એમના એ દાવાની યથાર્થતા ઉપર સૂચવેલ 
જેન ધર્મના પ્રાણુતે અમલમાં મૂકવાની શક્તિ ઉપર જ અવલ તિત છે એવી 
શક્તિ જેનામાં ન હોય તેને જૈનો ચુરુ કે પૂજ્ય તરીકે માની શકે નહિ, 
અને જેઓ એવુ ખ્યેય માનતા ન હોય અગર્‌ માનવા-મનાવવામા આડે 
આવતા હોય તેઓ જૈન પણુ હોઈ શકે નહિ આ ખાખબતમાં કાઈ પણુ 
જેન વાધો લે એવો સભવ જ નથી આ દષ્ટિએ જ જૈન ધર્મનો વિચાર 
થઈ શકે. તેથી જ આપણે ન્નેઈએ છીએ કકે જૈન ધર્મ હમેશા ધર્મ'નિષિત્ત 
થનાર હિસાનો વિરોધ કરતો આવ્યો છે, અતે અહિ'સાની ગ્રતિદામાં પોતાનો 
કોળા દતા આવ્યો છે. તેથી જ આપણે ન્નેઈએ છીએ કકે જૈન ધર્મ 
પોતાને જ સવૌપરી અને સવક્રેઇ માનનાર ખાહ્મણુવ્ગના ગુરુત્વનો ઇનકાર 
કરતો આવ્યો છે અને ઊંચ-તીચતો ભેદ ગણ્યા સિવાય ગમે તે વર્ણના 
ધમજિત્તાસુને પોતાના સધમાં સ્થાન આપતો આવ્યો છે. તે એટલે લગી 'ે 
જેએ સમાજમાં સાવ નીચી પાયરીએ લેખાતા અતે જેઓ સમાજમાં તદન 
હડધૂત થતા તેવા ચાડાલ આદિને પણુ જેન ધમેં ગુરુપદ આપ્યુ છે, એટલું 
જ નહિ, પણુ જે ઉચ્ચત્વાભિમાની બાહ્મણો જૈન શ્રમણાને, એની ક્ાન્તિકારિતાને 
કારણે, અદશનતીય કે શૂદ્ર લેખતા, તેવા ખાહાણુવર્ગને પણુ, ધામિક 
સમાનતાનો સિદ્ધાન્ત સજવ બનાવવા માટે, જૈન ધર્મ પોતાના ગરુવર્ગ'માં 
સ્થાન આપતો આવ્યો છે. 

જેન આચાર્યૌનુ એવુ વલણુ રહ્યુ છે કે તેઓ હ'મેશાં પોતાના ધ્યેયને 
સિદ્ધ કરવામા બતે તેટલો વધારેમાં વધારે જતે ભાગ લે અને પોતાની 
આસપાસ વધારે શક્તિશાળી હોય એવી બધી સત્તાઓતો ઉપયોગ કરે જે 
કામ તેએ પોતે સરળતાથી ન કરી શકે તે કામ સિદ્ધ કરવા તેઓ પોતાના 
અનુયાયી કે અતુયાયી ન હોય એવા રાજન, મત્રી, ખીજન અધિકારી કે અન્ય 
સમર્ચ જનોને પૂરેપૂરા ઉપયોગ કરે જૈન ધર્મની મૂળા પ્રકુતિ અને આચાચૌએ 
કે વિચારવાન જૈન ગૃહસ્થોએ લીધેલુ ધાર્મિક વલણુ એ બંન્ને ન્નેતા 
કાણુ એમ કહી શકે કે હરિજનો પોતે જેન ધ્મસ્થાતોમાં આવવા માંગતા 
હોય તતો તેમને આવતા શેકવા? જે કામ જન ધર્મગરુઓતુ અને ન્ન 
સસ્યાએનુ હતુ અને હોવુ જનેઈએ તે તેમના અજ્ઞાન ને પ્રમાદને લીધે બંધ 


હોફિજનેદ છાને *નેા [ ૧૮૫ 


ડક *ેમ્‌ તે ખાને કાઈ સ્પાપમેળે તે કમ ઠરી શ્પાપતો છોય તો કમે 
એવે સમ્લ્ટદાર જેન «ગે જે ગે કામને પોતાનું ગી વધાવી નવિ લે, 
ગને પોતાની ૨૫૨૪ રધીતી ચસાનદ૪પ ભૂવને ર્ધારવા ખદવ ઝો દામ દરી 
ચ્યાપનાર્તે ધન્ય॥1૬ નવિ આપે? ગમા રીતે તેડા «ઈઝ તો મબઈ 
રફાર જે ધાન ધડી રરી છે તે ખરી રીતે જેન પર્મતુ «૦ કામ બનાવી ર્છી 
- જનોચવે તકો *સિશ*ત-મદિગ્જેરા બિલ ઉપમ્થિત ઠરતાર અતે તેને 
મદન 2પ ચ્પાપવા દંગડનાર સરકાર દારા ઉમચ%, કમારપાળ, ૪ીમ્વિજમ- 
22૮7 કામ ડર ૨ર“ જોય સ્‍વેમ મારી ચાલવુ જઈ ગે. તેને બદલે પોતાના 
મળભત પ્યેથથી ગરી ૬ દિચામાં ચાવવુ ઝે તો પોતાના ધર્મની હાર અને 
સનાતન કદર પચમ્પરાની ઇન કખૂવવા બરેબગ છે. હરિજન-મ'દિરેપ્રવેશ 
બિલ ચન તે ઘડ“ છેય ને ગમે તે સરકાર અધિકાર ઉપર્‌ હોય, પણુ 
ગેના વિય તો દત્ત ધર્મના અસલી આત્માનો જ છે. આવે વિજય દેખી 
તેમાં રાચગા અને તેને ચાથ આપવાને બદલે પોતાની ધર્મગ્યુતિ અને 
શ્રામાદિક મ્યિતિને જ ધર્મ લેખી જત્કાર્યનો કસ્પિત દલીલોથી વિરોધ કરવો 
ગે બાજુ ગમે તે હોય પણા જૈતપણ તો તથી જ. 
દ7ના પરાપૂર્વીતી જેમ પાતાના ત્યાગી સ'ધમાં, જાત કે લિ'ગતો ભેદ 
રાખ્યા સિવાય, સૌને સ્થાન આપતા આવ્યા છે તમ તેએ હમેશાં પોતાનાં 
ધર્મસ્યાનોમાં જન્મધી જૈનો ત હોય તેવાઓતે સમન્નવીને, લાલચથી, લાગ- 
વગથી "ક બીજી રીતે લઈ જગામાં ગૌરવ માનતા આવ્યા છે. કોઈ પરદેશી 
ગૌરવર્ણુ ભાઈ કે ખાઈ, સત્તાધારી કે વૈભવરાળી પારસી કે સુસલમાન હોય, 
“દાઈ અમલદાર ઠાકોર કે ભીલ હોય કે હરકોઈ, પણુ જને તે સમ્પત્તિ, સત્તા 
% વિદ્યાથી ઉચ્ચ ગણાતો હાય તો તેતે પોતાના ધર્મસ્થાનમાં યેન કેન પ્રકારેણ 
લઈ જવામાં જેનો જૈન ધર્મની પ્રભાવના માનતા આવ્યા છે, અને એવી 
વ્યક્તિ નને આપમેળે જન ધર્મસ્થાનોમાં આવવાની ઉ ચ્છા પ્રદશિંત કરે તો 
તો જૈત ગૃણસ્થ કે ક ખુશીનો પાર રહેતો નથી. આ વત્તુસ્થિતિ 
આજ લગી સામાન્ય છે આવે વખતે કોઈ પણુ ત્યાગી કે ગૃહસ્થ જેન એમ 
વિચારવા નથી ચોભતો કે મદિર અગર ઉપાશ્રય આદિ ધ્મસ્થાતોમાં આવ- 
નાર વ્યક્તિ રામનુ' નામ લે છે, કૃષ્ણુનુ નામ લે છે, અહુરમગ્રધ્તું' નામ લે 
છે, કે ખુદા અગર પસુ ખષ્રિસ્તતુ નામ લે છે એના મનમાં એટલું જ હોય 
'દૃ ભલેને ગમે તે પથતોા હોય, ગમે તેતુ' નામ ર્ટણુ કરતો હોય, ગમે 
ત્તેતી ઉપાસના કરતો હોય, કદાચ માંસભક્ષી અને મધપાની પણુ હોય, છતાં 
જે તે આપમેળે અગર મારી પ્રેરણાથી જેન ધર્મસ્થાનમાં એકાદ વાર પણુ 
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આવશે તો તે કાંઈ ને કાંઈ ખોધ ત્રહણુ કરરો, કાંઈ ને કાંઈ શીખરો, તમા 
ઉદારતા જ્તાનમૂલક હો “કે નિર્ખળતામૃલક હો, પણ્‌ તે પોષવા અને ઉત્તેજવા 
લાયક તો છે જ. હેમચન્દ્ર ન્યારે સિદ્દરાજ પામે જતા ત્પારે શુ તેએ 
જાણુતા નહિ 'કે સિદ્ધરાજ નેવ છે ? ન્યારે હેમચન્દ્ર સોમનાથ પાટણુતા તેવ 
મ'દિર્મા ગયા ત્યારે શુ તેએ જાશીતા નહિ કે આ શિવમંદિર છેં? «યારે 
તેમના ઉપાશ્રયમાં સિદ્દરાજ અતે કુમારપાળ આદિ પહેલવહેલા આવેલ 
લારે શુ તેઓએ રામ, ફૃ'ણુ આધ્તિ નામ લેગુ સર્વથા છોડી દીધું હતું? 
અને માત્ર અરિહૃતના નામતુ જ રટન કરતા હતા ? ન્ત્યારે હીરવિજયજી 
અકખરના દરબારમાં ગયા ત્યારે શુ અકબરે અતે એના ખીન્ન મોભાદાર 
દર્આરીએએ ખુદા ને મહમદ પેગ'બરતુ' નામ છેડી દીધુ' હતુ' ? અથવા તો 
જ્યારે અકબર હીરવિજ્યજના ધર્મસ્થાનમાં આવ્યો ત્યારે શુ તેણે ખુદાનું 
નામ અભરાઈગએ મૂકી અરિહ'તનુૃ જ નામ ઉચ્ચારવું શરૂ કર્યું” હતું : આવુ 
કશું ન હતુ, અને છતાં જેનો પહેલેથી આજ લગી સત્તાધારી, પ્રભાવશાળી 
અને સમ્પત્તિશાળી હોય એવા ગમે તે વર્ગના માણુસતે માટે પોતાના ધર્મ- 
સ્થાનના દ્વારો ખુલ્લાં જ રાખતા આવ્યા છે. ત્યારે પ્રશ્ન થાય છે કે જે જૈન. 
પરમ્પરાની પ્રકૃતિ આવી છે તો તે અત્યારે હરિજનોના મ'દિરે-ગ્રવેશ બિલ 
વખતે આવો ઉગ્ર વિરોધ કેમ કરે છે? જે વસ્તુ એ પરમ્પરાના ત્રાણુમાંદ 
નથી તે વસ્તુ અતારે એના હાડમાં કયાંથી ઊતરી ? 


આને ઉત્તર જૈન પરમ્પરાની નબળાઈમાં છે ગુરુસ સ્થા પૂરતો તો જાતિ- 
સમાનતાનો સિદ્ધાત જૈનોએ મર્યાદિત અથમાં સાચવ્યો, કેમ કે અત્યારે પણુ જેન. 
ગરુસસ્થામાં બાહાણુ, ક્ષત્રિય, વૈશ્ય, ગોરાએ, પારસીઓ આદિ કોઈ પણુ સ માન્ય 
સ્થાન પામી શકે છે. હુ “મર્યાદિત અર્થઃમા' એટલા માટે કહું છુ' કે જે ચુસ્સસ્થામાં 
કચારેક હરિકેશી અને મેતારજ જેવા અસ્પૃશ્યોને પૂજ્ય પદ પ્રાપ્ત થયું હતુ તે- 
ગુસ્સસ્થામાં ત્યારબાદ કચારેય અસ્પૃશ્યોને સ્થાન મળ્યુ હોય તેવો ઈતિહાસ 
નથી એટલુજ નહિ પણુ, તે અસ્પશ્યાનો ઉદ્દાર કરી તેમને સ્પૃક્ય બતાવવાનો. 
અતે માણુસાઈની સામાન્ય ભૂમિકા ઉપર લાવવાનો જૈન ધર્મનો મૂઈ સિહ્ધાંત' 
પણુ જેનો સાવ ભૂલી ગયા છે * નેતાને ત્યા હરિજનોનો પ્રવેશ છે, અને તે 
પણુ અનિવાર્ય. માત્ર ગૃથગ્થાને ત્યા જ નહિ, પણુ ધર્મસ્થાનો સુષ્ધાંમાઃ 
હરિજનોનો, તેઓ ઇચ્છે કે ન ઇચ્છે તોય, અનિવાર્ય પ્રવેશ છે, પરન્તુ તેં 
ગ્રવેશ સ્વાર્થપ્રેરિત છે. જૈતો પોતાના જીવનને ટકાવવા, સ્વચ્છતા ને આરો-- 
ગ્યતો આદર્શ ગુલામીના પોષણુ દ્રારા ટકાવી રાખવા હરિજનોને, તેઆ નઃ 
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છે તોપ. પોતાને ત્માં ચ્થને પોતાનાં પમ સ્યાનોમાં બોલાવે છે, આવવા દે 
ડે, આના સ્‍્કર્થા ગ થયો ક સ્પારે ધમગ્યાનોની સ્વચ્છતા મારે વરિજતો 
તેમાં સ્‍્પાષે £. તરારે લેગ્યો ફયા દેવનું નાન લે છે ગેની રેતતોને કશી પડી 
નપો, માહ તેમે ચરર છે કેટલે તેમ વિગે વિચાગ તથી કરતા, પણુ 
લાગે ડે 7 #રિઝિતો ૨15 થઈ દત ધમંગ્યાનામાં આવવા ઇચ્છતા છોય 
સ્‍ચરે તેમને રે. વવામાં નડતી પ્માલિકાએાને તોડવા પૃગ્તસો કાયરો થતો 
દાળ ત્યાગ ૪ જનતાને માદ ગ્મવો જય છે જ-અ?, આ આવનાગ અમ્પસ્‍મો 
કર્જા ચ્પક્ન્તિયું નામવે છે? ગે તો મહાદેવ % મયમદતે માનનાર છે. 
સતોની સમા ધ્મનિ'ડ (1) જેવડી તેવી જે રુ ? 

પાનુ સ્યાપગે એેક ખીછી રીતેષ વિચા? કરીએ, અને તે એ ' ધામ 
% સ્ગસ્પૃન્યવર્ગ કાલે એક ગ્યથવા બીશ્ન હાદા ઉપર આવતા જાય ( જેમ 
મ્ખિયત મષા પછી આવે છે તેમ અને તે આવવાનો છે ગએ તો ચોક્કસ જ). 
ઝે જ રીતે અસ્પૃમ્યવર્ગ ઉળવ'ગી % ધૂધા દ્દારા સમૃદ્ધિમાન ને મોભાદાર પણુ 
થમો, જેમ આભબેડકર ગઆદિ ગઝૃહરઘો! થયા છે તેમ, તેવે વખતે શુ જતને! તેમને 
પોતાનાં પર્મસ્યાનોમાં આવવા માટે બીન લેકોાને આવકારે છે તેમ આવ- 
કારમે? કે તે વખતે પણ ખિલને વિરોધ કરે છે તેમ વિરોધ જ કરરો ? 
જેગોા દન પરૃમ્પરાની જશ્ય પ્રરૃતિ જાણું છે તેએ તિઃશ'કપણે ફી શકરો 
જ દે/તો। તેવે વખતે અમ્પૃસ્યવર્ગનો તેટલો જ આદર કરરે, જેટલો આદર 
આજે અને ભૂતકાળમાં ક્રિશ્રિયનો, સુસલમાને।, પારસીગો અતે ખીન મોભા- 
દાર અન્ય ધર્મીએતે કરતા આવ્યા છે અને કરે છે આ ચર્ચો એટલું જ 
સચવે છે કે ત પરમ્પરા પોતાનો ધમસિદ્ધાન્ત વીસરી ગઈ છે, ને માત્ર 
સત્તા તેમ જ ધનની પ્રતિષ્ઠામાં જ ધર્મની પ્રતિષ્ઠા લેખતી થઈ ગઈ છે. નને 
આમ છે તો એ કહેવાનો રેપ અર્થ છે કે હરિજનો હિન્દુ ૭તાં જત નથી. 
મારે જ અમે જેન મંદિરમાં દાખલ થવાની છૂટ આપતો પારો માન્ય કરી 
શકીએ નહિ? હરિજનો સિવાયના બધા જ અજ્ટેન હિન્દુઓએ ને જેન ધમસ'ધમાં. 
તે જૈન ધર્મસ્થાનમાં જવામા કોઈ પ્રતિબધ નથી ઊલડું તેઓને પોતાના 
સધમાં અને ધર્મસ્થાનમાં લાવવાના વિવિધ પ્રયત્નો થાય છે, તો હિન્દુ 
સમાજના જ બીજ એક ઊતરતા અગ જેવા હરિજનોને જેન સ'સ્થાએ 
પાતાના ધર્મસ્થાનોમાં અને પોતાની 'ેળવણીની સસ્થાએામાં આપમેળે જ 
આવકારે તેમાં જ તેમના ધાર્મિક સિદહ્ધાન્તની રક્ષા અને મોભો છે જેનોએ 
તો એમ કહેવુ જોઈએ કે અમારે બિલ-ક્લિની કે ધારા-આરાની કશી 
જરૂરિયાત છે જ નહિ; અમે તો અમારા ધર્મ સિદ્ધાન્તતે બળે જ હરિજન 'કે- 
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ગમે તેને માટે અમારુ" ધર્મસ્થાન ખુલ્લું મૂજીએ છીએ અને સદા એ સ્થાન 
સૌને માટે અભગદ્દાર છે આમ કહેવાને ખદલે વિરોધ કરવા આડીઅવળી 
ફ્લીલેનાં ષ્રાફ્દા મારવા એથી વધારે નામોશી જૈન ધર્મની ખીજ હોઈ શકે નહિ. 
પણુ પોતાની નામાશીની પરવા ન કરવા જેટલુ જે જૈન માનસ ધડાયું છે 
તેતાં મૂળમાં ઇતિહાસ રહેલો છે, અને તે ઇતિહાસ એટલે જેનોએ વ્યવહા- 
રના છ્લેત્રમાં ષાહ્મણૂવર્ગના જાતિભેદના સિદ્ધાન્ત સામે સર્વથા નમતુ આપ્યું 
તે. ભગવાન મહાવીરથી જ નહિ, પણુ તેમના પહેલાંથી શરૂ થયેલ જાતિ- 
સમાનતાનો સિદ્ધાન્ત ચાલુ શતાખ્દીના જેન ત્ર'થમાં પણુ એકસરખું સમર્થન 
પામ્યો છે, અને શાસ્ત્રોમાં એ સિદ્ધાન્તના સમર્થનમાં ખ્રહાણુવર્ગની કાઈ 
પણુ જતની શેહ રાખવામા આવી નથી અને છતાંય એ જ શાસ્ત્રના 
લખાવનારાઓ, વાચનારાઓ અને શ્રોતા જેતો પાછા હરિજનો કે બીજ 
એવા દલિત લોકોને ધામિક ક્ષેત્ર સુષ્ધામાં સમાનતા અર્પવાતી 'ે ગ્રવેશ 
“આપવાની સાફ ના ભણૅ છે આ કેવું અચરજ | 

પથ્િમનો સામ્યવાદ હોય કે સમાનતાને ધોરણે રચાયેલ કેગ્રેસી કાર્ય- 
ક્રમ હોય, અગર ગાંધીજીતી અસ્પૃશ્યતાનિવારણુની પ્રૃત્તિ હાય--તે બણુ' જે 
દલિતોનો ઉઠ્દાર કરતાર હોય અને માનવતાના વિકાસમા પડેલા અવરોધોને 
“દૂર કરી તેના સ્થાનમાં વિકાસની અનુકૂલતાઓ કરી આપનાર હોય તો શુ 
એમા જૈન ધર્મનો પ્રાણુ નથી ધમકતો ? શું જૈન ધર્મના મૂળભૂત સિહ્ાતની 
સમજણુ અને રહ્યાના આધાર માત્ર કુળ-જેતો ઉપર જ હોઈ શકે? શું જેન, 
ધમ'તા સિહ્દાતને ઊગવા અને વિકસવા માટે પરમ્પરાથી ચાલ્યો આવતો 
જૈન વાડો જ જેઈએ ? નને ના, તો પછી વગર મહેનતે, વગર ખર્ચે જેન 
ધર્મના સિદ્ધાંતને પુનરુજ્જીવન પૌમવાતી તક ઉપસ્થિત થતી હોય એવે 
-ટાણુ જૈતોએ હરિજન-મ દિરપ્રવેશ બિલને વધાવી લેવાને ખદલે તેનો વિરોધ 
કરવો એ તતો સનાતની વૈદિક વ્ણીશ્રમી સધના જમાનાજૂના જૈત ધર્મ 
અને શ્રમણુ ધમ' માત્રના વિશેધી વલણુને ટેકા આપવા ખરાબર છે. આ 
દૃષ્ટિએ જેએ વિચાર કરશે તેમને એમ લાગ્યા સિવાય નહિ રહે કે જે 
કામ જૈન પરમ્પરાનુ હતુ' અને છે, જે કામ કરવા માટે નૈતાએ જ પહેલ 
કરવો જેઈએ અને સંકટો સહવા જેઈએ, બ્રાહાણુવર્ગના વચસ્વને 
લીધે પરાભવ પામેલ જૈન ધર્મના તેજનો જે ઉદ્ઠાર જૈનોએ જ કરવો જેઈ તી 
હતો તે ખધુ' કામ મૂળભૂત સિદ્ધાન્તની શુદ્ધિના ખળે જ આપોઆપ થઈ રહ્યું 


છે લાં સાથ ન આપતા વિરોધ કરવો એમા તો પાછીપાની કરવા જેવુ અને 
તવ્યભ્રર થવા જેવુ છે કે “પ્રસ્થાન, ”ેં* ૨૦૦૬ 
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ફમ ગક ખુ-પભ્ને ચરે ભ* ગળી તેની તમાજ રપે પાંચ વાર 
બદી ફૃગ્વા ડરાવે છે અતે દુગનની આનાગોને ગ્રાપ્યાન્ને પૂ વળગી 
ર્વા કઠે છે તે વમ અને ખીન્ન દન્યવી નવકાર એ જ આનગાએમાંથી 
ઘટાવે છે, તારે ખ્િસ્તી પંય બાઈબલ, જિસસ ક્રાઈસ્ટ અતે ચર્ચની 
શ્વાસપાસ પોતાતુ' આચારવનુંલ ચ્ચે છે ક મંદિચ, તિલક, મતિ પૂત્ત 
આદિને જેન્ટરમાં ગખી પિ પોષે છે, ત્તયારે મૂર્તિવિગાધી એ જ 
શાસ માનવા ૭તા તદન એથી લેલકુ' સ્માચારવતુંલ ગ્ચે છે આ તો પચ- 
ચના ધાર્મિક ગણાતા આચારતી દિશા ચઈ પણ એક જ પચને અતુસરતા 
જૃટલાક સમાજે અને જાતિઓમાં ધ'મીવાર સામાનત્ડ યા જ્ઞાતિગત આચારેો 
સાવ વિરુદ્ધ જેવા પણ ગ્રવતતા હોય છે. એક ગાતિ અખોટિયુ' અને 
ચરોકાને છવનધર્મ લેખે છે તો એના જ પથ અને ગાસ્ત્રોને અતુસરતી ખીજ 
જ્તાતિને અખેટિયા કે ચોકાનો કગો જર વળગાડ નથી હોતો એક જ વણના 
એક ભાગમા પુતર્લ સતી તદન છૂટ તો બીન્ન ભાગમાં પુનલ સ એ સામાન્ટિકિ 


૯૦ ] દર્શન અને ચિ'તન 


હીણુપત | એક જ શાસ્ત્ર અને એક જ વણના અતુયાયી અસુક સમાજના 
એક ભાગમાં મામા-ફઈવાં સતાતોતુ' લન પવિત્ર ગણાય તો ખીનન ભાગમાં 
તે તદ્ન કલક ગણાય. 


પ'થગત અને જ્તાતિ-સમાજગત પરસ્પર વિરુદ્ જેવા દેખાતા આચાર- 
વ્યવહારો ઉપરાંત ખધા જ પથે, ધર્મો અને જ્ઞાતિ કે સમાજેને એકસરખી 
રીતે માન્ય હોય એવા પણુ અનેક આચારો પ્રજાજ્વનમાં પડ્યા છે, જેમ 
કૅ, ભૂતઘ્યા--પ્રાણીમાત્ર પ્રત્યે રહેમથી વતવાની લાગણી, આતિથ્ય--ગમે તે 
આંગણે આવી પડે તો તેનો સત્કાર, ધષ્ટાપૂતત---સૌને ઉપયોગી થાય એ 
દૃષ્ટિએ ફૂવા તળાવ આદિ નવાણો કરાવવાં, વટેમાર્ણીઓને આશ્રય અંતે 
આરામ આપવા ધર્મશાળા અને સદાવ્રત આદિ, અનાથ માટે આશ્રમો, 
ખીમારો માટે સ્વાસ્થ્યગૃહો, માંદા માટે દવાખાનાઓ અને લાચાર પશુ-પ ખી 
આદિ માટે પાજરાપોળા અને ગોશાળાઓા પ્રતયાદિ આ આઔંચારપ્રથાઓ 
કાળજૂની છે અને તે નવા જમાનાની જરૂરિયાત પ્રમાણે સુધરતી અને 
વિકસતી પણુ ર્હી છે 


પથ, સમાજ અને બૃહત્સમાજના જીવનમાં ઉપરના બે આચારસ્તરે। 
ઉપરાન્ત એક એવો પણુ આચારસ્તર છે કે જે સમાજ કે ખૃહત્સમાજમાં 
દૃષ્ટિગોચર ન થાય છતા સમાજતી વિરિષ્ટ અને વિરલ વ્યક્તિઓના જીવનમાં 
એ ઓછેવત્તે અશે પ્રવર્તતા હોય, છે એતુ' મૂલ્ય સૌની દૃષ્ટિમાં વધારે 
અકાય છે, એટલુ જ નહિ, પણુ ઉપર સૂચવેલ આચારના ખન્ને સ્તરોતુ 
ગ્રાણુતત્ત પ્રસ્તુત ત્રીજને જ આચાર્સ્તર છે. 


તેસ્તર્‌ એટલે ચિત્ત અતે મનના મળોને શોધવાતો આચાર. સ કુચિતતા, 
મારા-તારાપણાની વૃત્તિ, ઊચનીચભાતરના વગેરે મનના મળો છે. એવા 
મળા હેય ત્યાં લગી પ્રથમ સૂચવેલ બન્ને આચારસ્તરોતુ કોઈ સાચુ મૂલ્ય 
નથી, અને આવા મળા ન હોય કે ઓછા હોય તો એટલા પ્રમાણમાં એ 
સૂચિત ખન્ને સ્તરોના ધામિક, સામાજિક અતે સવસાધારણુ આચારો 
માનવીય ઉત્કર્ષમા જરાય આડે આવતા નથી, એટલુ જ નહિ, પણુ કેટલીક 
વાર તે ઉપકારક પણુ ખને છે અત્યાર સુધીના ભારતીય અને પતર લોકોના 
આચાર-વ્યહવારને લગતી આ ટૂક સૂચના થઈ 


હવે ન્નેવાતુ' એ ર્હે છે કે અત્યારની નવી સમસ્યાઓ મુખ્ય કઈ 
અને તેના મૂછ શેમાં છે ? તેમ જ એ સમસ્યાએ!ને પહોચી વળે એવો કયો 


"રાષ્ટ્રીય સદાચ1૨ અને નવનિર્માશુ £ ૧૨૧. 


'સિહ્ધાંત છે કે જેતા ઉપર નવા સદાચારની માડણી થઈ શકે ? આજની 
નવી સમસ્યા ગકમૂત્રો રાષ્ટ્રનિર્માણુના વિકાસ અને તેની સ્થિરતા સાથે 
નસ'કળાચેલી છે હવે કોઈ એક નાતેમેરો પથ કે સાતિ-સમાજ પોતાનો 
ધાર્મિક કે સામાન્ટ્કિ આચાર અગર નિ શ્રેયસલક્ષી ધર્મ ત્યાં લગી નિવિ્ન 
પાળી જ નભાવી શકે તેમ છે જ નહિ કે જ્યાં લગી તે પોતે જેનો સભ્ય છે 
“તે રાષ્ટ્ર અને દેશતા સામૂહિક હિતની દષ્ટિએ પોતાનુ વતન ન ઘડે. 


વિશ્રમાનવતાના વિકાસના એક પગથિયા લેખે અને ઉપસ્થિત એકત'ત્રી 
%ૃ એકસય્‌ત્રી રાષ્ટ્રછવનના નિર્વાહતી દૃષ્ટિએ અત્યારની ખધી જ સમસ્યાઓ 
પહેલા કરતા બહુ જટિલ અને મોટો છે. આજે એક તરક સામ્યવાદ અને 
સમાજવાદ સક્િયિ કામ કરતા હોય ત્યારે ખીજી તરફ સાથોસાથ એકાંગી 
મૂડીવાદ “કે વ્યક્તિગત લાભની દષ્ટિ અને સગ્રહખોરી ટકી ન જ શકે--તેની 
અથડામણી અનિવાર્ય છે લાખો નહિ, કરેડોને દલ્ષિત અને ગલિત ન્નણુવા 
હતાં પોતાની જાતને ઊ'ચી માનવાનુ વલણ હવે કદી '"ખટકયા વિના રહી જ 
ન શકે મીમાની પેલી પાર અને સીમાની આસપાસ 'કે સીમાની અ'દર્‌, 
ભયની આગાહીઓ થતી હોય ત્યારે, કોઈ એક વ્યક્તિ, પ'થ કે સમાજ ગમે 
તેવા રક્ષણુખળથી પણુ પોતાની સલામતી ન કલ્પી શકે કે ન સાચવી શકે. 


ટૂકમાં આજતી આથિંક, સામાન્ટિક અને રાજકીય ખધી સમસ્યાઓતું 
મૂળ, સમષ્ટિહિતની દૃષ્ટિએ મુખ્યપણે વિચાર કર્ય વિના, અ'ગત કકે વૈયક્તિક 
હિતની દૃષ્ટિએ જ વિચાર કરવામાં અને ઝેવા વિચારને આધારે પડેલ 
સસ્કારો પ્રમાણું વ્તવામાં રહેલુ છે. તો પછી પ્રશ્ન એ જ વિચારવાનો રહે 
છે કે એવો કયો દૃષ્ટિકોણ છે કે જેને આધારે સદાચાસ્નુ નવુ નિર્માણ 
જરૂરી છે ? 


ઉત્તર જ્નણીતો છે અને તે જમાનાઓ પહેલાં અનેક સ તોએ વિચાયેો 
પણુ છે દરેક પ'થના મૂડીમાં એતુ ખીજ પણુ છે અને છેલ્લે છેલ્લે મહાત્મા 
ગાધીજીએ એને જીવન દ્વારા મૂતત પણુ કરેલ છે તે સિદ્ધાન્ત એટલે પ્રત્યેક 
વ્યક્તિએ સમષ્ટિહિતની દૃષ્ટિએ જ વિચારતા અને વર્તતા શીખવુ તે. ન્ત્યા 
જ્યા વ્યક્તિગત અને સમષ્ટિગત હિતનો વિરોધ દેખાય ત્યા ત્યા સમષ્ટિના 
લાભમાં વ્યક્તિએ અગત લાભ જતો કરવો એ જ ખધી સમસ્યાઓને ઉકેલ 
છે. જેમ માતૃભાષા અને પ્રાતીય ભાષાના ભેંદ્દો હોવા છતાં રાષ્ટ્ર માટે એક 
રાષ્ટ્રીયભાષા અનિવાર્ય રીતે આવસ્યક છે, જેમ વૈસ્ાનિક વિષચોતુ' અને 
સત્યોતુ શિક્ષણુ સૌને માટે એકસરખું હોય છે તે તે ઉપકારક પણુ ખને 
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છે, અતે આ દષ્ટિએ કેળવણીની સંસ્થાઓ ખાળકોમાં સંસ્કાર પોષે છે, 
સમજદાર વડીલો એ રીતે ખાળકોને ઉછેરે છે તે જ રીતે હવે કુટુંબ, નાત 
અને શિક્ષણુસસ્થાઓ ખધાં મારફત આ એક જ સ'સ્કાર પોષવા અને 
વિકસાવવા આવશ્યક છે કે સમષ્ટ્તિ' હિત જેખમાય તે રીતે ન વિચારાય, 
ન વર્તાય. આ સસ્કારતે આધારે જ હવેના સદાચાર ચોજવામાં આવે' 
તોજ આજતી જટિલ સમસ્યાઓનો કાંઈક ઉકેલ આવી શકે, અન્યથા 
કેદી નહિ 

જેણું આત્મૌપમ્યની વાત કહી હુતી અગર જેણે અદૈતનુ' દરન કર્યું” 
હેતુ કે જેણે અનાસક્ત કર્મયોગ દ્વારા લોકસ'ગ્રહની વાત કહી હતી તેણે તી! _ 
તે જમાનામાં એક દરન કે એક સિદ્ધાન્ત રજૂ” કચી હતો અને સાથે સાથે. 
સૂચવ્યું હતુ કે જો માનવનનત સુખે જીવવા માગતી હોય તો એ દશન અને 
સિદ્ધાન્ત પ્રમાણું આચાર અતે વ્યવહારો યોજે પણુ દુરેષ્વ એવુ કે એ 
સિદહ્ધાન્તો પૂણે ખૂણે ગવાતા તો રહ્યા, પણુ ગાનારા અને સાંભળનારા ખન્નેતો. 
આચાર-વ્યવહાર ઊલટી જ દિશામાં ! પરિણામ પતિહાસે નોધ્યા છે અને 
અયારે પ્રત્યહ્મ છે હવે, કા તો એ સિદ્ધાતો વ્યવહાયં નથી એમ કહેવુ 
જેઈએ અને કાતો એતે મોટા પાયા ઉપર અમલી બનાવવા ન્નેઈ એ. 
અન્ય રાષ્ટ્રોનુ સગઠેન ન્નેતાં એમ માનવાને કશુ જ કાર્ણુ નથી 
કે તે સિદ્ધાન્તા અવ્યવહાર્ય છે તેથી અતે જીવન જીવવા માટે ખીજે કાઈ 
રસ્તો નથી તેથી એ સિક્ાન્તાોતે વિશ્રના આચારના પાયા લેખે ઘટાવવાતી 
વાત કર્યો પહેલાં રાષ્ટ્રીય આચારના પાયા લેખે જ ધટાવવા જ્નેઈ એ' 
આમાંથી જ જેઈતું ધડતર્‌ નીપજવાતુ. આ માટે કેટલાક રાષ્ટ્રીય કહી 
શકાય એવા આચારે। થોજી તેની સદાચાર તરીંકેતી તાલીમ શર્‌ કરવી જેઈ એ 

સ્વતત્રતા-દિન અને પ્રશ્નસત્તાક-દિન જેવા કેટલાક દિવિસોને ભારતે 
પર્વાતુ-રાષ્ટ્રીય પવતુ-રૂપ આપ્યુ છે. તે નિમિત્તે પ્રજા અતે સરકારે મળી 
કેટલીક પ્રણાલીઓ ઊભી કરી છે, જેતે રાષ્ટ્રીય આચાર જ નહિ પણુ સદા- 
ચાર્‌ તરીકે ઓળખાવવામાં હરકત નથી એ પવૌમા પ્વજવ દત, રોશની, 
ગ્રભાતફેરી, કવાયત, ખેલરૂદ આદિ વ્યાયામ, મનોરજક કાયકમ, રાષ્ટ્રપતિ 
જેવાને અપાતી સલામી, મોટા પાયા ઉપર અપાતા 'ખાણા જેવી જે ગ્રથાએઓ 
શર્‌ થઈ છે અને જેમા આખાલશદ્ટ ઉત્સાહભેર ભાગ લે છે યા ભાગ લેવા 
લલચાય એવુ વાતાવરણ સર્જાય છે તે ખધી પ્રથાઓ રાષ્ટ્રીય આચાર જ 
કહેવાય તેમાં કોઈ એક ધર્મપ'થથ ક કોઈ એક સમાજ કે કોઈ એક વર્ગતુ 
ત્રાધાન્ય નથી, તે સમગ્ર ભારતીય ગ્રજનએ અતુસરવાનો એક જાતનો વિધિ 


ર'ટય કઇાથાડ આએ સવસભ 1 ૧4૩ 


૬ સ્‍ખટીથ સ્‍ૂંચારની મતાદ લખયા ગકાય ચયત ત વખતે ભક્તિ 
ડરે ભાના પધ થર્થ સપ ગેરી નન સ્વ રીતે મરાય તો લે 


%. 
કપના 1 નને તેટ ॥ શો સ્‍ચાચીી સખણાલિદાઓએ મોગ્ડમાં ક પાણ 
જાના ચ્માડે તો જેપી ૨રડવ, બેદાચ, દિત, સ્ચગાન સને લાચાર ભારતવામી- 
ડેના શાટભાર ૪૦૦ દે ખરુ? સમાના જરાભ જોઈ પાગ વ્યક્તિ હકાચ્મા 


તા ૫પ સલિત્ટ ૨% તા પટી બાન પ્રસ એ ઉઠે છે % ગવા ચ“ટ્રીમ 
ત્ટેવાગ વષત સઃદારે સપન સત્ય દઈ ડઈ વ્યતત ખીજ પ્રપખચાલિકાએ। 


રે ચાંચ મજછમપ તેભ € વિચારપૂવક જ્વસ્ષિતપળે મોજ્ી અને 
[વી લતેઈર ક જેના સધી રીતે સમિટનું હિત પોપાય અને ભારતના 
સદા લાડપિલજગ્મા કાડિ લેદ ભમ ? 

કા પેનના ઉનરનાં બીગ ચાધીઝગ વેયા છે ચાવન્ય, પાન આપણે 
ઝને પાબ્ય નથી તેથી પમાણે રસ ઉપઇનવે ગવી રાષ્ક પ્ર્ાલિકાએ માં દશાન 
હીર ખગ નાખાગે છીએ આટલા વર્ષો થમા દેશ ગે ગ્ધૂલ પ્રણાલિકાએ 
પાછ્ળ શાકેતે અતે ધન ખચે છે છતાં ખરું વળતર નથી મળતુ એ વાત 
તે રૌચા હોય તો ૨'ટ્રે સ્થલ ઉત્સવોની સાથે સાથે સઇવ કાર્યકમો પણ 
મોજ્કા જદ એ 


છ ૫ 


ગામડા, ચેર “અતે ફસબાએા ગ દછીવી એવા ખદબદે છે “કે રાઈ તટસ્થ 
વિસેતી એ નિહાળા ગેમ કટી બેમે % હિદી ગ'દ્વાડ વિનતા છવીજ નથી 
રાકતો, તા ગેતે મ્પાવાદી કટી નહિ રાકાય. તેથી સાઈ નો સાવ'ત્રિક 
કાયકમ એ ગ્રથમ આવન્યકતા છે. 


કવા તળાવ જેવાં સરવૌપયોગી નવાણોને દુરસ્ત અતે સ્વચ્છ કરવા 
ગએ જઝવનપ્રદ છે. વિરોધ નહિ તો રાષ્ટ્રીય તહેવારોને દિવસે કોઈ વૈદ જે 
ક્ટ? કી ન લે અતે પૂરી ડાળછ તેમ જ ચીવટથી અધા દરન્તજના 
દરદીઓની મમતાથી સારવાર ડરે સુખી ગૃહસ્થો તે દિવસમાં સૌને 
મકત્ત દવા પૂરી પાડવા યત્ન ફરે દેશમા, ખાસ કરી ગામડાઓમાં, 
અતતી જવનતોપયોગી વસ્તુએ, પછી તે ગમે તેવી રફ હોય તોપણુ સ્વદેશની 
છે એટલા જ ખાતર એને ઉત્તેજન અપાય. સિટ્ાકો ને અષ્યાપંદ્ઠો અભણુ 
અને દલિત વર્ગામાં ન્નતે જઈ, સપક સાધી તેમના પ્રશ્નો જાતે સમજે આ 
અને આના જેવા આવમ્યડ સદાચાર નિયમિત રીતે ઊભા કર્યા વિના ભારત 
તેજસ્વી ખતી ન શકે --જનકલ્યાણુ સદાચાર સ'ક, ૧૯૫૩. 

જડ 


સોન્ટીસોરી પદ્ટતિ વિરી કેઢલાઇ વાંધા 
અને 


તે સ'બ'ધી મારા વિચારો 


[૨૯] 


શિક્ષણની અનેક નવી નવી પહતિઓ ગ્રચારમાં આવતી જય છે. 
મોન્ટીસોરી પદ્દતિ તેમાતી એક છે હમણાં હમણા તે આપણા દેશમાં પણુ 
દાખલ થતી નય છે. તેમા ભાવનગરનુ બાલમ દિર સૌનુ ધ્યાન ખેંચી રહ્યુ છે 


આ મદિરનો કાર્યકમ જાણી, તેમાં થતા ત્રયોગાનો પરિચય ડરી, 
તેમ જ ત્યાંના શિક્ષક સાથે ચર્ચો કરી એ પહ્તિના સબધમા કાઈકે 
સવિરેોષ નણુવાની મારી વૃત્તિ તો પ્રધમથી હતી તેવી તક ભળી આ તકનો 
લાભ લઉ તે પહેલા ઊચી કેળવણી પામેલા અને સરકારી ઊચો હોદ્દો 
ધરાવનાર એક મારા સ્તેહી, જે આ મદિર્‌ અને તેની પદ્દતિનો પરિચય 
કરી આવ્યા હતા, તેઓને. મોન્ટીસોરી પહ્દતિ વિગ રો અભિપ્રાય છે એ 
ગે' નનણી લીધુ એ ભાઈએ આ પહદ્દતિ વિશે મુખ્યપણે ત્રણુ વાંધા મને 
જણાવ્યા એ વાધા પહેલેથી જ જણુવામા આવ્યા એટલે તો ખાલમન્દિર 
અને લાની પહ્દતિતુ જેમ બને તેમ ચોક્કસ જ્ઞાન સેળવવાની અને પછી તે 
વાંધામાં કેટલુ તથ્ય છે ગએ વિચારવાની જૃત્તિ ઉદ્દભવી. 


આ તિને અતુસરી બાલમ દિરના કાયકરમતુ સવિરેષ અવલોકન અને 
તે ઉપર વિચાર કરવામા ત્રણુ દિવસ વ્યતીત થયા. પરિણામે મારો વિચાર 
એ ભાઈના વિચારથી જુદો જ ખધાચો ત્રણુ દિવસના અવલોકન અતે તે 
દરમિયાન ચચેલી ચચૌને અત્રે આપી આ લેખ લબાવવા નથી ઇચ્છતો; 
પણુ મોન્ટીસોરી પહ્તિ વિસે શા શા વાંધા જણાવવામા આવ્યા ઘતા અને 
તે દરેક વાધા ઉપર વિચાર કર્યો પછી શો વિચાર ખધાયો એ જ ટ્રે કમાં 
અત્રે આપીશ આ લેખને ઉદ્દેશ એટલા જ છે કે દરેક યોગ્ય વ્યક્તિ કોઈ 
પણુ શિક્ષણુપદ્તિના ગણુ-દોષતો અને તેના લાભાલાભતો વિચાર કરતી ચાય 


પાન્યોમેરી પડત અ કે લાર વાંધા ( ૧૯૫ 


કુ 
ક ૬ 
જે [મર ર્વ ૬3 દ. 


ગમૃળદુ “ રતિ પાન જબર ૨ કે ડાક ડ વેવાર કુવાના ધતાપાં 

ખઇ 3૫ ૨330 ” ખાપ, (૨) ૦૦-૦૬ ( નિયનનના 
ચ્યભાવ્‌ 3 સ્પ (ર) હરીદાધી ગેગ્યાજરી પવા વાંધાના પમા વિગાગ 
મ્ચગ્પત જે ધાતા ભ ગહ વિગે પ્વાંપિસોન કી લેગ યોગ વચે 
પનાદ બમ છે સપન પ ”, ડ માસીની સિથ્હ્નુપદ્તિમાં નિયભત નમી સમન 
વમા ૦1-50 થત ડે મતે તેગોના કથનમાં કાઈ વજુ? ન લામ. 
“નૃષ્યો * વપના ૫3 “7 ગપેકામતામાં, -€ ચદ ગ્યન જે ગમનુડ'પ 
“ાતાડર્‌,ધો રાડ બોઈમ વારળમન્દિિમાં ચોખતા સ્‍પને પ્રયોગ કરતા વ્નડામાં 
ચ્પાશ્રયાં, તે ઉપર્ધો ગેન યામ છે કે પન્નુત પવતિમાં ગ્વચ્ઠન્દ નહિ પરા 
જાવટ્ટિર નિકાએની ગતી મગેછે સ્‍લખત્ત, જે નિતરનતી માદી, કગ્ટી 
સ્‍્પાપ્પ આચર સ્પાફ ચ્પગણી' વેતગ્તી તેતી વાણીને નિયમન માનવામાં સ્માવતું 
હામ તા તેનુ નિયમન મોત્ટીસોરી શિદ્મયૃપદ્તિમાં બિલકૂલ નથી «૮. પણ 
*માવા નિષમતતા અત્યત અભાવ ગે તો આ રિતષખાપદતિનો અન્તરાતમા 
“દાઈ મેનુ જૂપ'ડ ઝે, દવખ્યુ નવિ. જે નાના નાના બાળક માબાપના અનેક 
દખા, લાલસા સને રૃવિમ ભમો છતા પોતાની ચચળ *નિને ગ્વાભાવિક 
ઝૌતતે ગ્યેડ વિષયમાં નયો મોઈ શકતા, તયાં જે બાળકોનો કમન્્રિય અને 
નમામન્ત્રિય વિષયર વિદ્દાઃ ચાધવા શિતકાની યમ-દષ્ટિ નિષ્કળ નીવડે છે, તે 
બાળક લાલ, ભય સમન બખ્તાઈ વિના આપોગ્પાપ અશ્રાન્તપણે સ્‍માનન્દી 
ગહેરે પોતાની ચચળ 'ત્તિને પોતાની પસ'દ૬ગીના વિષયમાં લાખા વખત 
સુધી રકે અતે બહારતી પ્રેરણા સિવાય ૦૮ કર્મેન્દ્રિય અને ગાનેન્દ્રિયતો વિકાસ 
સાધે--એ સ્થિતિને જે સ્વચ્ઠન્દ માનીએ તા સાચી ગ્વતત્રતા, નિર્ભયતા 
અને સાથજિડતાને ગબ્દાધ સિવાય કતાય સ્થાન નથો એમ માનવું 
જેઈ ગએ 


મોન્ટીસોરી પદ્ધતિમાં હરીદાઈનુ ધોરણ નધી અને તેને લીધે હરીફરાઈવી 
થતી ત્તાનરૃદ્ધિ એ પદ્દિમા ન થઈ ગકે એવો આરોપ મકવામાં આવે છે. 
શ આરોપ મૂકનાર માત્ર એમ જ સમજતા હેપ્વા વ્નેઈ એ ઝે સિક્ષણના 
પ્રદેશમાં હરીદ્રાઈ એ એકાન્ત લાભદાયક તત્ત્વ છે, પણ "ખરી રીતે એમ 
નથી કોઈ વાર છહરીદાઈથી હરીટ્ટિને લાભ થાય છે "ખરો, પણુ ધ'શીવાર 
હરીફાઈમાં પાછો પડનાર હરીદ્‌ આત્માવમાનનાને લીધે હતોત્સાહ પઈ નય 


૧૯૬ 3] સરન અને ક્તત 


છે, અને પછી તે પોતાના ખીત્ત શકથ અતે પસદગીતા વિષયમાં પણુ 
નેઈતુ બળ મેળવી શકતો નધી દરેક વ્યક્તિમાં ઉત્સાટ ગે જ “ખગ પ્રાણ 
છે. ઉત્સાહને હરીકાઈ દ્દારા જગાડવો તેમાં લાભ કરતાં તેખમ ગોજછુ તો 
નથી જ દરેક ખાળકતી દરેક વિષઘ પરત્વે સક્તિ સરમ્મી હોતી નથી. જત્તિ 
પણુ જુદી જુદી હોક છે તેથી પ્રત્વવાય વિનાનું તદ્ન અનુકળ વાતાવરણુ 
ઊભુ જરી પોતપોતાની વૃત્તિ પ્રમાણે બાળકોને શક્તિ 'પીલવવાતી તક મળે 
તા તેમાના ઉત્સાહ, કૃવામાં પાશીની સેર! ઝરે તેભ, આપોઆપ પોતપોતાની 
પસદગીના વિષયમાં ઝરે છે અને કમરાઃ વધ છે. આ સ્વાભાવિક કમથી 
ખે લાભ થાયછે દરેક બાળકને પોતાની રુચિ પ્રમાબે પોતામાં રહેવી વિચિષ 
રાક્તિ ખિલવવાની તક મળતી હોવાથી પોતાતુ વ્યક્તિત્વ સાધવાનો અવસર 
મળે છે અને જે વિષયની શક્તિ ક રુચિ ત હોય તે વિષયમાં જરા પણુ 
બ્યથ રાક્તિ કે સમ4 ન 'ખર્ચાવાથી તેનો આત્માં સતત તેજ્સ્વી અને 
ઉત્સાહમય રહે છે કરન્ટિ1ાત હરીકાઈના ધોગ્ગ્માં જે વિષષની શક્તિ કે 
રૃચિ ન હોય તેમા બાળકા નિચોવાઈ જય છે, અને તેવી આવેકી નિબળતા 
પોતાની પસ'દગીના વિષયમાં પણુ દોડતા બાળકને કાઈક સ્ખલિત કરે જ છે. 


ફરજિયાત હરીફાઈથી ત્તાનરટિ કાઈ કાઈ ત્યકેતને થઈ હાય અતે થાય 
છે એ વાત માની લઈએ, તોપણુ તે હરીકાઈની પાછળ કેટલાંક એવા અનિષ 
તત્તાો રહેલા છે કે જે સિ્યુ લેતારમાં થુની જવાથી તેતા આત્માને 
રિક્ષણુથી મળેલા પ્રકાશ કરતા પણુ વધારે અ%કાર્‌ અપે છે. એ અનિર 
તત્તતોમાં કાઈ મળવાતુ પ્રલાભન અતે નામના એ બે ઝુખ્ય છે. આ ખે 
અનિષ્ તત્તવોમાથી (નને રિક્નણુ લેનારનો આત્મા નિર્ઝાળ હોય તો ) ઈશા. 
અને અદેખાઈ જન્મે છે, અને એ અદેખાઈ નિન્દગીના છેડા સુધી આત્માને 
કાતરી ખાય છે તેથી મારા વિશ્ચર પ્રમાણે પ સિક્ષણુપહ્તિમાં 
ક્રજિયાત હરીફાઈ ને તિલાજલિ દેવામાં આવી છે તે, એ પદ્ધતિની ઈચ્છવા- 
લાયક નિજિષ્ટતા છે. 


હવે અતિખર્ચોળપણાના આરોપનો વિચાર કરીએ આ આરોપનો 
વિચાર ડરતાં ખે ઝ્શ્નો ઉદ્ભવે છે. તે એ શ મોન્ટીસોરી ચિક્ષણુપહ્તિ એ 
બીજ સિક્ષણપદ્ધતિ કમતા ઊતરતા પ્રકારની છે કે ખીછ પદ્દિઓની સમકક્ષ 
ક તેએથી ચક્મિતા પ્રકારની છે ? જને ખડું ખર્ચાળપણા સિવાયની બીજ 


આ 


કરાઈ ડગાટી દારા ઝોન્ટીસોરી શિક્ષણુપ &તિ ધતરપદ્દતિએ કરતાં ઊતરતા 


ઝેઢારની સાબિત ડરી શકાય તો તે ઊતરતાખ્ણાતે લીછે જ મરણને શરણું 


શોન્ટીસોરી પદ્ધતિ વિશે કેટલાક વાંધા ર ૧૯૭ 


થવા યોગ્ય છે. પણુ હજી સુધી મોન્ટીસોરી શિક્ષણુપહ્ધતિનુ ઊતરતાપણુ” સાંબિત 
કરી શકાયું નથી; એય્લુ જ નહિ, પણુ દિવસે દિવસે વિચારકવર્ગ માં તેના 
ચહ્યાતાપણા વિરેો ચોક્કસ અભિપ્રાય ખ'ધાતો જય છે; અતે તેના નિઃસ્વાર્થ 
તથા પ્રામાણિક ગ્રચોગકર્તાઓ તો ખીજ કોઈ પણુ શિક્ષણુપદ્તતિ કરતાં તેને 
વધારે શાસ્રીય અતે વધારે સ્વાભાવિક માને છે હજી એ પર્દદતિના 
પ્રયોગકર્તાએ કરતાં વધારે અતુભવ ધરાવનાર ખીન્ને કોઈ પણુ એ પહૃતિનું 
ઊતરતાપણુ* સાબિત કરી શકયો નથી તેથી બહુ ખર્ચાળપણાના આશોપનો 
વિચાર બીન્ન વિકલ્પને સ્વીકારીને જ ડરવા ઘટે છે મોન્ટીસોરી શિક્ષણુ- 
પદ્દતિતી પાછળ જે શાન્ત્રીયતા અને સાહજિકતાતુ બળ છે તે જ તે પદ્દંતિના 
ઔજી બધી પહતિએઓ કરતા ચઢિયાતાપણાની સાબિતી છે એ પદ્દંતિના 
પ્રયોગો, અનુભવો અને નિયમોનો વિચાર કરતાં મને તો તેના ચહિયાતાપણા 
વિશે જરાચે શક નથી તેથી નને પ્રારભમાં આ પહદ્દતિના અખતરામાં બહુ 
“ખ્ચોળપણુ હોય અને છે, તોય તે જાણીબૂઝીને ચલાવી લેવુ એ જ સસકારી 
પ્રન્ન તૈયાર કરવાને માટે યોગ્ય છે આપણે પ્રચલિત સરકારી પદ્દતિનાં 
ઓછાં અને માઠાં પરિણામો અનુભવીએ છીએ તથા તેતુ 'ખરચાળપણુ' પણુ 
જાશીએ છીએ એ પહ્દિથી શિહ્મણુ લેનારનાં શરીર અને મન ખળંવાન 
થવાને ખદ્લે કેટલાં નિર્માલ્ય અને હતપ્રભ થઈ જય છે, સરકારી શિષ્ણુ 
આપવા જતાં માબાપના થર કેટલાં "ખાલી થઈ જય છે, તેએ 'કેટલાં દેવાદાર 
થઈ જય છે અતે છતાંયે તે શિહ્ષણુ લેનાર સો પૈકી કેટલા જણુ પોતાને 
અતે પોતાની પાછળ આશા રાખી ખેઠેલાંને નિશ્ચિન્ત કરે છે, એ પ્રશ્નોના 

ઉત્તર હવે સૌ કાઈ નજ્ણું છે તેમ છતા એવી નિર્માવ્લ અને ગુલામીપોષક 

પદ્દતિમાં ગણ્યાંગાઠયા કાઈ આગળ વધે છે. એ જ ગ્રલોભનમાં આપણી આખી 

પ્રજા સ'ડેવાચેલી છે અને તેથી તે નિષ્ફળ પદ્દતિમાં ખહુ ખર્ચોળપણુ' હોવા 

છતાં પણુ પ્રજ્ન તેને નભાવી લે છે. 


આથી ઊલટું, મોન્ટીસોરી પદ્ધતિમાં સ્વાભાવિકતા હોઈ ખાળકાનાં 
આત્મા, મન અને વાણી એ ત્રણે વ્યવસ્થિત રીતે ખીલે એવી ચોજના છે. 
આ યોજના ગ્રેમાણે શિક્ષણુ લેવા જનારને મોટામાં મોટુ પ્રલોભન સરકારી 
ગ્રતિષ્ઠા નહિ, પણુ સર્વાૌગીણુ વિકાસ એ છે. જો આ પહતિના મ્રષોગો 
વિચારશીલ અને ધૈર્યશાળી વ્યક્તિઓને હાથે થોડાં વર્ષ અવિચ્દ્િન્ન ચાલે 
તા તેનાં પરિણામો લોક સમક્ષ આવે, અને પરિણામ સામે આવતાં 
વાતાવરણુ તે પ્રદ્ધતતિને અતુરૂળ ચાય એકવાર મોન્ટીસારી પદ્ધતિનુ 


૧૯૮] દર્શત અને ચિતત- 


વાતાવરણુ સાધારણુ લોકોના મનને આકષિત કરે તો બહુ ખર્ચોળપણાનો 
ગ્રકા રહે જ કેવી રીતે ? અત્યારે પ્રનતો જે ગરીબ, સાધારણુ અને તવગર્‌ 
વર્ગ પોતાનાં બાળક્ટાનાં આત્મા, મન અને વાણીના સાહજિક વિકાસમાં 
રસ નથી લેતો “કે વગર્‌ "ખર્ચે તે વિકાસ સાધવાનો લાભ મળતો હોય તોયે 
તે લાભ ઉઠાવવા લક્સ નથી આપતો, પણુ તેથી ઊલટુ' ભીખ માગીને, કરેજ 
કરીને કે સવસ્વ હોામીને પોતાનાં ખાળક્ટાના ઉપનયન, વિવાહ વગેરે ગ્રેસ- 
ગોમા પૂતમૃત્મતા માને છે તે જ પ્રજા કોઈ પણુ રિદ્મણૂપહ્તિતુ આકર્ષક 
વાતાવરણુ જુએ યારે તે ખર્ચની દિશા બદલાવી એ પદહ્દતિને જરૂર પોષે 
ગ્રન્તતા મોટો ભાગ ધમને નામે જડ સસ્કારોની અભ્યર્થનામાં લાખો અતે 
કરડી રૂપિયાનો ખર્ચ કરે છે તથા ધર્મગુરુઓ પોતાના દમામ- સાચવવા 
પાછળ પ્રેજ્નની રેટીમાથી મોટો ભાગ ચોરે છે પ્રજ્ન પણુ પોતાના અનેક 
નિરર્થક રીતરિવાજેમાં નિચોવાઈ ખર્ચ ડયે નય છે. પરતુ ન્્યારે ગ્રજવુ 
જ્યાન કેઈ પણુ શિહ્મણુપદ્ધતિના સુન્દરતમ પરિણામવાળા વાતાવરણ તર્કે 
આકર્ષાય બરે ઝ પ્રન્નતે હાથે જડ સગ્કાગે, ધમગુરુઓના અણુછાજતા 
આડખબરો અને નાશકારક રીતરિવાજો ન જ પોષાઈ શાકે, એ નિયમ 
એતિહાસિક છે નને મોન્ટીસારી શિક્ષણુપહ્તિના પ્રાગ કરનારાઓને. 
અનુભવ તેઓને પોતાને ધૈય અને ઊડી આશા અપતો હોય તો ખર્ચાળ- 
પૃણાતો પ્રશ્ન આડે આવવાનો જ નથી અલખત્ત, એ “ખર્ચાળપણાનો પ્રશ્ન 
તત્કાળ પૂરતો હોય તો તે કઈક અ'શે હીક છે, પણુ જે કાયમ માંટે ખહુ. 
અચૌળપણાને આ પહ્તિના પ્રચારમાં કોઈ બાધક માને તો તે મારા વિચાર 
પ્રમાણે એક ભૂલ છે જે આ પહ્તિ ઇષ્ટ પગ્ણિમ ઉત્પન્ન ન કરી શકે 
તો તેના પ્રથોક્તાઓ જતે જ તેને દનાવવાતુ ખળ ધરાવે છે, અને જે એ 
પદ્દતિ સૌથી વધારે સરસ પરિણામ લાવશે (જેવા મારા તો વિશયાસ 
છે) તો તેને બહુ ખર્ચાળપણુ' કદી આડે આવવાતુ જ નથી 

મોન્ટીસોરી પહતિ “ખરેખર ખર્ચાળ છે એ વાત માન્ય રાખીને જ 
એકદેશીય રીતે અત્યાર સુધી આ ચર્ચો કરવામા આવી છે, તે ખાસ હેતુસર 
એં હેતુઓ એ છે કે પરાધીનતા, ગરીખાઈ, વહેમ અને અન્તાનના રાષોાથી 
પીડાતો જે દેશ, એ જ દોષોના પોષણુ પાછળ આંખો મીંચી અપનય ક્યે 
જતા હોય અને ત્યારે તેની સમક્ષ ઉપયુકત દોષાતુ નિવારણ કરે તેવી 
ચિક્ષણૂપદ્દતિ મૂકવામાં આવતી હોય લારે, તે દેશને તે પદ્ધતિ વિસ્હ્ “મર્યાળ- 
પણાનો વાધો ઉદ્ાવવાનો અધિકાર જ કેવી રીતે સંભવે ? પોતાનાં બાળકના. 
આત્માની અને શરીરની ખરી સુન્દરતા ન્નેવાને બદલે માત્ર તેએના શરીરને. 


સોાન્ટીસોરી પન્નતિ વિશે કેટલાક વાંધા [ ૧૯૯ 


કત્રિમ રીતે રણ્‌ગારી સુન્દર બતાવવા પાછળ ઘેલા થઈ જનાર માબાપનો 
સાચા સિક્ષણ વિસ્દ્ર બહુ ખર્ચાળપણાને વાંધો યોગ્ય ગણાય શુ ? 


જે ધર્મગુસુમા, મુલ્લા, મોલવી અને પ'ડિતાો પોતાતો કે પોતાના 
ભક્તોનો હિતપ્રશ્ષ વિચાર્યા સિવાય જ ધમ અને શાસ્ત્ર વિશેતી શ્રદ્ધા રૂપ 
રુ'ગી કરવી ભક્તિતુ તાળુ' ઉધાડી ભક્તોની કૃપણુ તિજ્નેરીમાંથી પણુ પૈસો કહાવી 
પોતાનું આલસ્ય પોષ્યે ન્નય છે, તેઓને પ્રન્‍્નની સાચી શિક્ષા વિરુદ્ધ "ખર્ચાળ- 
પણાને પ્રશ્ન ઉઠાવવો ધટે કે પોતાનો ખર્ચ ઓછે કરી પ્રશ્નના સિક્ષણૂમાં 
ફાળા આપવો ધટે? જે લોકો ધર વેચીને કે દેવાદાર થઈને દેશમાં કકે 
પરદેશમાં ઊગી કળવણી લઈ છેવટે નોકરીના સુવર્ણપિ'જરામાં પૂરાય છે 
અને બિનજરૂરી ખર્ચો વધારી મૃ્ી દેવામાં, સાદગીતુ અને સ્વાત્રિતપણાતુ” 
બચ્ચુ ખુચ્ચુ થોડુ' પણુ તત્ત્ત ભૂમી જવા જેવી પરિસ્થિતિ ઊભી કરી મૂકે 
છે, તેઓના મોઢે સામાન્ય જનતા માટે સ્વાશ્રય અને સાદગી આપનારી 
શિક્ષણુપદ્ધતિ વિસ્દ્ર ખર્ચોળપણાનો વાધો શૈભે ખરે ? જે દેશની પ્રન્ન 
તીથૌના વેભવો અને રાજાઓના વિલાસો પાછળ ખર્ચૌતા કરોડે રૂપિયાને 
ખોને હસતે મોટે ઉઠાવી શકતી હોય તે પ્રન્ન પોતાતુ ભાવિ ધડનાર શિક્ષણુ- 
પહ્દિ વિસ્દ્દ ખર્ચોળપણા વિશે આસુ સારે તે સ્થિતિ ચલાવી લેવા લાયક 
ગણાય સુ 

પણુ ખરી રીતે આ પદ્દિમા હંમેશને માટે 'ખરચૌળપણાને ગ્રશ્ન રહી 
રકે જ નહિ. જેમ જેમ આ પદ્દતિના પરિણામો વધારે વાપતાં જશે અને 
આ પહદતિ દેશમાં વધારે ને વધારે પચતી જશે તેમ તેમ તેનાં સાધનો અને 
ઉપકરણો અહી જ સહેલાઈથી અને સસ્તી રીતે ઊભા કરી શકાય એવી 
ગોક્વણુ પણુ સાથે જ થતી જવાની. જે વસ્તુ જે દેશને પચે, તે દેશને તે 
વસ્તુ છેવટે પોતાને હાથે જ પેદા કર્ચે. છૂટકો, અને તેવી સ્થિતિમાં તે વસ્તુ 
વધારે સસ્તી પડૅ એવા સ્પર્ધામૂલક ગ્રયત્ત પણુ અનિવાર્ય થઈ પડે છે. એ 
વસ્તુસ્થિતિ અથ શાસ્ત્રને જાણુનાર માણુસથી અજાણી તો ન જ હોવી જેઈ એ. 
એટ્લે આ પહ્તિના પરિણામકારી અખતરાઓ નિશ્ચિત રીતે ચાલતા રહે 
તેટલા મધ્ટે જરૂર્તુ છે કે આપણે એવા અખતરા ૩રનારાઓના ઉત્સાહને 
લેશ પણુ ધક્કો પહોચે તેવું એક પણુ પગલુ' ન ભરીએ અને સાચા, નિર્ભય 
અને આશાવાદી કાર્યકર્તા શોધક યુવકે તૈયાર થાય તેવું સ્વચ્છ વાતાવરણુ 
કેરી મૂજીએ 

--શ્રીદક્ષિણામૂતિં, મે ૧૯૨૫ 


વિચારકણિકા 
[૩૦] 


ગુજરાતમાં થ્રી ડિરોરલાલભાઈ તે ન જણે એવો સમજદાર કોઈ 
ભાગે જ હોય. ગુજરાત બહાર પણુ બધા જ પ્રાન્તોમા તેમનુ નામ એઓછે- 
વત્તે અ'શે જાણીતુ છે એતુ મૂલ કારણુ તેમના અનેક ભાષાઓમાં લખાયેલાં 
અને અતુવાદ્તિ થયેલા લખાણોનુ વાચન છે અને કેટલાકે કરેલ તેમનો 
ત્રયક્ષ સમાગમ પણુ છે. પૂ નાથજીતે ન્નણુનાર વર્ગ ગ્રમાણુમાં નાનો છે, 
કારણુ કે તેમણે બહુ ઓછુ લખ્યુ છે અને લખ્યુ' હોય તે પણુ પૂરેપૂ રુ 
મસિહ્ધિમા આવ્યુ નથી છતાં જે વર્ગ તેમને જણે છે તે પણુ કાંઈ નાનો- 
સૂતો કે સાધારણુ કોટિના નથી પૂ. નાથછના ગ્રયક્ષ પરિચયમાં જે આવ્યો 


ન, હોય તેતે એમના સુદ્દમ, સ્પછ, સયુક્તિક અને માનવતાપૂર્ણ વિચારોની 
કલ્પના જ આવી ન શકે 


તત્ત્વતુ તલસ્પર્શી: ચિ'તન, જીવનનુ” સ્વ-પરલક્ષી રોધન અતે માનવતા- 
ની સેવા એવા એક જ ર ગથી રગાચેલ ગરુસિષ્યની આ જેડી જે 
કાઈ લખે ને ખોલે છે તે અતુભવસિદ્દ હોઈ પ્રયક્ષ કોટ્તિ છે આની 
ગ્રતીતિ આ સગ્રહમાના લેખો વાચનારને થયા વિના કદી નહિ રહે. સે 
પ્રસ્તુત લેખોને એકથી વધારે વાર એકાગ્રતાથી સાભળ્યા છે અને થોડાધણાં 
અન્ય સુપ્રસિદ્ધ ભારતીય તત્તચિ'તક્રાના લખાણી પણુ સાભળ્યાં છે. હુ' જ્યારે 
તટસ્થભાવે આવાં ચિતનપ્રધાન લખાણોની તુલના કરું છુ ત્યારે મને 
નિશકપણે એમ લાગે છે કે આટલો અને આવો ક્રાન્તિકારી, ગચોટ અને 
મૌલિક વિચાર કરનાર કદાચ ભારતમા વિરલ જ છે.' 


આખો સગ્રહ સાંભળતાં અને તે ઉપર જુદી જુદી દદ્ટિએ વિચાર 
કરતા મને આની અનેકવિધ ઉપયોગિતા સમનઈ છે. જ્યા જીઓ ત્યાં 
સાપ્રદાયિકય્અસાપ્રદાયિક માનસવાળા બધા જ સમજદાર લોકોની એવી માગણી 
છે કે ઊગતી પ્રજાને તત્ત્ત અને ધર્મ્ના સાચા અને સારા સંસ્કારો મળે 
એવુ કોઈ પુસ્તક સિક્ષણુક્રમમા હોવુ જેઈ એ, જે નવયુગના ધડતરને સ્પંશતું 
હાય અને સાથે સાથે પ્રાચીન ગ્રણાલિકાઓનુ' ગ્હમ્ય પણુ સમજવતુ હોય. 


હ જાણ ૪ લાં લગી માત્ર ગુજરાતમા જ નહિ પણુ ગુજરાત બહાર પણુ 


વિચારકમષ્તિકા [ ૨૦૧ 


ગ્યા માચગીને યધાવત્‌સતાયે ગ્પેજુ ગ્માના “ડું હોઈ પુરતક નમી કોઈ પણ 
સગ્રેદાધનું પિ્યાલન છોય કે હાનાવષ છેોય સમગ? અસાંપ્રદાષિક કટી શકાય 
ખેવા સાબ્રમો હોય, ચરકારી દે ગેરસરકારી સિક્ષ'સુઞર્થાએ હેય તાં 
સર્વત્ર ઉચ્ચકડાના વિત્તાયો ગોને તેમની મોગતા ધ્યાનમાં ગખી આ 
સકાય પે તે તે લેખ સમજાગવામાં આવે તો «' માતુ' છ કે તેમની જ 
માતૃભાષામાં તરત સપને ધર્મ વિનેતી સાચી વ્યાપક સમજગ મળી રે અને 
વારસાગત ૮માના"4તી સન્પિતો બેદ પધ્યુ થવા પામે. વિદ્યાર્થીએ ઉપરાંત 
શિદયદિ! શને સ્‍્મપ્યાપદા માટે પશ સયા મંગ્રકમાં એટલી બધી વિચારપ્રેરક 
ગ્મને જવનપ્રદ સામમી કે કે તેએ આ પુસ્તક વાગીને પોતાના સાહ્ર- 
જીવનની માત્ર રૃતાધતા જ નહિ અતુભવે પણુ વ્યાવહારિક, ધામિંક અને 
નાસ્વિડ અનેક પ્રથો પરુવે તેએ નવેસર વિચાર કગ્તા થગૅ, તૅમ જ 
ગાઢ*:વનતી પેલી પા? પણુ કાદર પ્રસાગમ્ય વિશ્ષ છે એવી પ્રતીતિયી વધારે 
વિનસ્ર અને વધા? ગોધક થવા મથશે વિદ્યાર્થો અને અપ્યાપક સિવાય 
પણ એવો બહુ મોટો વર્ગ છે, કે જે હમણા તરત અને ધમના ગ્રશ્ચો સમ- 
ન્વાનો ઊડ રસ ધરાવતો હોય છે. આવા લોકો તત્વ અતે ધમને નામે 
મળતા ભળવા જ ર્લ્ગિત સિહ્ષણ અને ગ્રવાથમાં તણાતા રહે છે અને 
તેલા માત્રથી સતો અતુભ્વી પોતાની સમજવામાં કચા ભૂલ છે, કયા 
કગા ગૂચ છે અને ડથા ડચથા વહેમતુ' રાત્ત્ય છે તે સમજવા પામતા નથી. 
તેનાએને તો આ લેખો નૅત્રાજનશલાકાનું કામ આપરો એમ હુ ચોક્કસ 
માતુ છ. જુદી જુદી ભાષાઓમાં એક તેમ જ અનેક ધર્મૌનું અને એક 
સગ્રદાય કે અનેક સપ્રદાયના તત્ત્વગાનતું શિક્મણ આપવામા મદદ કરે એવાં 
“અનેક પુસ્તકો છે, પણુ મોટે ભાગે તે બધાં પ્રણાલિકાઓ અને માન્યતાઓવું 
વર્ણન કરતાં હોય છે. એવૃ ભાગ્યે જ કોઈ પુસ્તક જવામાં આવશે, જેમાં 
આટલા ઊંડાણ અતે આટલી નિભંયતા તેમ જ સત્યનિદ્દાથી તત્ત્વ અને 
ધર્મનાં પ્રશ્નો વિશો આવવુ પરીક્ષણુ અને સશોધન થયુ* હોય. જેમાં એક 
“કાઈ પણુ પથ, કોઈ પણ પરપરા કે કોઈ પણુ શાસ્ત્રવિશેષ વિશે અવિચારી 
આગ્રહ નચી અને જેમા ખીજ બાજુથી ન્નૂના કે નવા આચારવિચારના 
ગ્રવાહોમાંથી ઈવનસ્પર્શી સત્ય તારવવામાં આવ્યુ હોય એવું મારી ન્નણુ 
પ્રમાણે આ પહેલું જ પુસ્તક છે. તેથી ગમે તે ક્ષેત્રના ચોગ્ય અધિકારીને હુ 
ગઆ પુસ્તક વારવાર વાચી જવા લલામણુ કર્‌ છું; તેમ જ શિક્ષણકાર્ય માં 
ગસ પધરાવનારાઓને સચતું છું કે તેઓ ગસે તે સંગ્રદાય કે પંથના હોય તોય 
આમાં ખતાવેલી વિચારસચીને સમજી પોતાની માન્યતાઓ અને સસ્કારેનુ 
પરીદ્ષણુ 29. 


ર? 


ર 


૨૦૨] દર્શન અને ચિતન 


એમ તો આ સંગ્રહમાનો પ્રતેક લેખ ગહન છે. પણુ કેટલાક લેખો 
તો એવા છે કે ભારમાં ભારે વિદ્દાન કે વિચારકતીયે બુદ્ધિ અતે સમજણુની 
પૂરેપૂરી કસોટી કરે. વિષયો વિવિધ છે. દૃષ્ટિબિ” દુ અનેકવિધ છે. સમ- 
લોચના મૂલગામી છે તેથી આખા પુસ્તકનું રહસ્ય તો તે લેખો વાંચીવિચારીને 
જ પામી શકાય. છતાયે ખને લેખકોના પ્રત્યક્ષ પરિચય અતે આ પુસ્તકના 
વાચનથી હુ તેમતી જે વિચારસરણી સમન્ન્યો છુ અને જેણે મારા મન 
ઉપર ઊડી છાપ પાડો છે તેને લગતા “કેટલાક મુદ્દાની મારી સમજ પ્રમાણે- 
અહી ચર્ચા કરુ છું આ મુદ્દાઓ તેમનાં લખાણા।માં પણુ એક અથવા 
ખીજી રીતે અર્ચોયેલા જ છે. તે તે મુદ્દા આ છે. 


૧. ધમ અને તત્ત્વચિતનની દિશા એક હોય તો જ બતે સાથક ખને 


૨. કમ અને તેના ફલતો નિયમ માત્ર વૈયક્તિક ન હોઈ સામૂહિક 
પણુ છે. 

૩ મુક્તિ કર્મના વિચ્છેદમા કે ચિત્તના વિલયમાં નથી, પણુ બ નેની 
ઉત્તરોત્તર શુદ્ધિમા છે 


૪ માનવતાના સદ્ગુણાની રક્ષા, પુષ્ટિ અને ૬દ્ધિ એ જ પરમ ધ્યેય છે 


૧. તત્ત્ત્ઞાન એટલે સત્યશ્ઞોધનના પ્રયત્નમાથી ફલિત થયેલા અને ફ્લિત 
થતા સિદ્ધાતો. ધમ એટલે એવા સિદ્ધાંતોને અતુસરીને જ નિર્માણુ યયેલે 
વૈયક્તિક તેમ જ સામૂહિક જીવનવ્યવહાર એ ખરુ' છે કે એક જ વ્યક્તિ 
જે સમૂહની યોગ્યતા તેમ જ શક્તિ સદા એકસરખી નથી હોતી તેથી ભૂમિકા 
અને અધિકારભેદ ગ્રમાણે ધર્મમા અતર હોવાનુ. એટલું જ નહિ, પણુ: 
ધર્માચરણુ વધારે સુરુષાર્થની અપેક્ષા રાખતુ હોવાથી તે ગતિમાં તત્ત્વસાનથી 
પાછળ પણુ રહેવાતુ- છતા ને આ બેની દિશા જ મૂળમાં જુદી હાય તો 
તત્તસાન ગમે તેટલું ઊ૬ુ અને ગમે તેવુ સાચુ હોય છતાં ધમ એના 
ગ્રકાશથી વ'ચિત જ રહે અને પરિણામે માનવતાનો વિકાસ અટકે તત્ત્વ- 


સાનની શહિ, શદ્દિ અને પરિપાક જીવનમાં ધર્મને ઉતાર્યા સિવાય સંભવી 
જ ન શંકરે. એ જ રીતે તત્ત્વસાનના આલખબન વિનાને ધર્મ, જડતા તેમ 


જ વહેમથી મુક્ત થઈન શકે એટલા માટે ખનેમા દિશાભેદ હોવો ઘાતક છે. 
આ વસ્તુને એકાદ ગૈતિહાસિક દાખલાથી સમજવી સહેલી પડશે ભારતીય 
તત્ત્વસાનના ત્રણુ યુગ સ્પષ્ટ છે પહેલો યુગ આત્મવૈષમ્યના! સિહ્ધાન્તનો, 
ખીન્ને આત્મસમાનતાના સિદ્ધાતનતો અને ત્રીન્ને આત્માદ્દૈતના સિદ્ધાન્તતે.. 
પહેલા સિહ્ધાન્ત પ્રમાણે એમ મનાતુ કે દરેક ૬,વ મૂડીમા સમાન નથી, 


વિચારકષિકા [૨૦૨૨૩ 


ગ્રયેક સ્વકર્માધીન છે અને દરેકના કર્મ વિષમ અને ધણીવાર વિરુદ્દ હોઈ 
તે પ્રમાણે જ જવની સ્થિતિ અને તેનો વિકાસ હોઈ શક્ટે આવી માન્યતાને 
લીધે ખ્ાહ્માણુકાળના જન્મસિહ્ ધર્મા અને સસ્કારો! નક્કી થયેલા છે. એમાં 
જાઈ એક વર્ગનો અધિકારી પોતાની કક્ષામાં ર્હીતે જ વિકાસ કરી શકે, 
પણુ તે કક્ષા બહાર જઈ વર્ણાશ્રમધર્મનુ આચર્‌ણુ કરી ન શકે ૫-૫૬ 'કે 
રાન્યપદ મેળવવા માટે અસુક ધર્મ આચરવા નનેઈ એ, પણુ તે ધર્મ હરકોઈ 
આચરી ન શક્ટે અને હરકોઈ તેને આચરાવી પણુ ન શક્રે આતો અથ એ 
જ થયે “કે કર્મકુત વૈષમ્ય સ્વાભાવિક છે અને જીવગત સમાનતા હોય તોય 
તે વ્યવહા્ય તો નથી જ. આત્મસમાનતાના ખીન્ત સિદ્ધાન્ત પ્રમાણે ઘડાયેલા 
આચાર આથી સાવ ઊલટા છે એમાં ગમે તે અધિકારી અને જિજ્તાસુને 
ગમે તેવા કર્મસ'સ્કાર્‌ દ્વારા વિકાસ કરવાની છૂટ છે એમાં આત્મૌપમ્યમૂલક 
અહિસાપ્રધાન યમનિયમોના આચરણુ ઉપર જ ભાર અપાય છે એમા 
કર્મફૃત વૈષમ્યની અવગણુના નથી; પણુ સમાનતાસિદ્ધિના પ્રયત્નથી તેને 
નિવારવા ઉપર્‌ જ ભાર અપાય છે. આત્માદ્દેતનો સિદ્ધાન્ત તો સમાનતાના 
સિદ્ધાન્તથી પણુ આગળ ન્નય છે તેમા નવ્યક્તિ-વ્યક્તિ વચ્ચે ક્રોઈ વાસ્તવિક 
ભેદ છે જ નહિ તે અદ્દૈતમા તો સમાનતાને। વ્યક્તિભેદ પણુ ગળી ન્નય 
છે. એટ્લે તે સિદ્ધાન્તમા કર્મસસ્કાર્જન્ય વૈષમ્ય માત્ર નિવારવા ચોગ્ય જ 
નથી મનાતું, પણુ તે તદ્દન કાલ્પનિક મનાય છે. પણુ આપણે જ્નેઈ એ છીગ્એ 
જ આત્મસમાનતા અને આત્માદદૈતના સિદ્ધાન્તને કટરપણે માનનારા સુધ્ધા 
જીવનમાં ક્મવેષમ્યને જ સાહન્ઝિક અને અનિવાર્ય માની વતે છે. તેથી જ 
તો! આત્મસમાનતાનો અનન્ય પક્ષપાત ધરાવનાર જેન કે તેવા બીન્ન પથો 
જાતિગત ઊંચનીચભાવને જ્નણે શાશ્રત માનીને જ વર્તતા હોય એમ લાગે 
છે. તેને લીધે સ્પર્શાસ્પર્શાનુ મરણાન્તક ઝેર સમાજમા વ્યાપ્યા છતાં તે 
ભ્રમથી સુક્ત નથી થતા તેમનો સિદ્ધાન્ત એક દિશામાં છે અને ધમ--- 
જવનવ્યવહારતુ ગાડુ બીજી દિશામાં છે એ જ સ્થિતિ અદ્દૈત સિદ્ધાન્તને 
સાનનારની છે. તેઓ દૂતને જરા પણુ નમતું આપ્યા સિવાય વાતો અદદૈતની 
કરે છે અને આચરણુ તો સન્યામી સુધ્ધાં પણુ દૈત તેમ જ કર્મ વૈષમ્ય 
ગ્રમાણે કરે છે પરિણામે આપણે ન્નેઈ એ છીગ્ે કે તત્ત્વત્તાનનો અદત સુધી 
વિકાસ થયા છતાં તેનાથી ભારતીય જીવનને કશે લાભ ચચા નથી ઊલડુ 
તે આચરણુની દુનિયામાં કસાઈ છહિજ્ભિભ્ન થઈ ગયું છે આ એક જ દાખલેા 
તતત્વસાન અને ધર્મની દિશા એક હોવાની જરૂરિયાત સિદ્ધ કરવા માટે 
પૂરતો છે. 


ડર રશ 
૧૦૪] દર્શન અને ચિ'તન 


૨. સારીનરસી સ્થિતિ, ચડતીપડતી કલા અને સુખદુઃખની સાર્વત્રિક 
વિષમતાનો પૂર્ણપણે ખુલાસો કેવળ ઈશ્વરવાદ કે ખહ્મવાદમાંથી મળી શકે 
તેમ હેતુ જ નહિ. એટલે સ્વાભાવિક રીતે જ પરાપૂર્વથી ચાલો આવતો 
વૈયક્તિક ક્મક્લનો સિહ્ાન્ત, ગમે તે પ્રગતિશીલ વાદ સ્વીકાર્યા છતા, વધારે 
ને વધારે દઢ થતો જ ગયો. “ જે ફરે તે જ ભોગવે, “ દરેકતું નમીખ જુદુ,” 
“વાવે તે લણે,' “ લણુનાર ને ફૂલ ચા'ખનાર્‌ એક અને વાવનાર બીને તે 
અસભવ*--આવા આવા પ્યાલો કેવળ વૈયક્તિક કમકફ્લના સિઠ્ાન્ત ઉપર 
રઢ થયા અતે સામાન્ય રીતે પ્રજાજીવનના એકેએક પાસામાં એટલા ઊડાં 
ચૂછી ધાલી ખેદ છે કે કાઈ એક ચક્તિતુ કર્મ માત્ર તેનામાં જ ફેલ કે 
પરિણામ ઉત્પન્ન નથી કરતુ પણુ તેની અસર તે કમ કરનાર વ્યક્તિ ઉપરાત 
સામૂહિક જીવનમા ત્તાત-અન્તાત રીતે ગ્રસરે છે એમ ને કોઈ કહે તો તે 
સમજદાર ગણાતા વર્ગતે પણુ ચોકાવી મૂંકે છે, અને દરેક સગ્રદાયના 
વિદ્દાનો કે વિચારકો એની વિરૃદ્ઠ પોતાના શાસ્ત્રીય સુરાવાઆનો ઢગલો રજૂ 
કરે છે આતે લીધે ક્મક્લતો નિયમ વૈયક્તિક હોવા ઉપરાંત સામૂહિક પણ 
છે કે નહિ અતે ન હોય તો કઈ કઈ જ્તતતી અસગતિઓ અને અતુપ- 
પત્તિઓ ઊભી ચાય છે અને હોય તો તે દૃદ્િએ જ સમગ્ર માનવજીવનને 
વ્યવહાર ગોઠવવા જેઈ એ, એ બાબત ઉપર 'કોઈ ઊ'ડો વિચાર કરવા થોભળુ 
નથી સામૂહિક ફમફ્લના નિયમની દૃષ્ટિ વિનાના કમફ્લના નિયમે માનવ- 
વનના ધતિહાસમા આજ લગી કઈ કઈ સુશ્કેથીઓ ઊભી કરી છે અને 
તેતુ નિવારણુ કઈ દૃષ્ટિએ કમ'ફલનો નિયમ સ્વીકારી જીવનવ્યવહાર ધડવામાં 
છે એ ખાખત ઉપર ફોઈ બીજાએ આટલો ઊંડે વિચાર કરયો હોય તો તે 
હુ નથી જણુતો, કોઈ એક પણુ પ્રાણી દઃખી હોય તો હુ સુખી સભવ જ 
ન શકુ, જ્યા લગી જગત્‌ દુ ખમુક્ત ન હોય ત્યાં લગી અરસિક મૉક્ષથી 
શો લાભ ? એવા વિચારતી મહાયાન ભાવના ખૌદ્દ પર'પરામા ઉદ પામેલી. 
એજ રીતે દરેક સપ્રદાય સર્વ જગતના ક્ષેમ-કલ્યાણુની પ્રાર્થના કરે છે 
અને આખા જગત સાથે મ્ષૈત્રી ખાંધવાની બહાવાર્તા પણુ કરે છે, પરતુ એ 
મણાયાન ભાવના ે બહ્મવાર્તા છેવટે વૈયક્તિક કમફેલવાદના દઢ સસ્કાર સાથે 
અફળાઈ છીવન જીવવામાં વધારે ઉપયોગી સાબિત થઈ નથી પૂ નાથજી 
અને મશરૂવાળા બ'ને કર્મફ્લના નિયમને સામૂહિક છીવનની દણિએ વિચારે 
છે મારા જન્મગત અને શાસ્ત્રીય સસ્કાર વૈયક્તિક કર્મફ્લ-નિયમના હોવાથી 
હ પણુ એજ રીતે વિચાર કરતો, પરતુ જેમ જેમ તે ઉપર ઊંડો વિચાર 
કગ્તો ગષ્રો તેમ તેમ મને લાગ્યુ કે ફર્મકૂલનો નિયમ સામૂહિક જીવનની 


વિચાચ્કક્સિકા [ ૨૦૫ 


જું વિચારજો ઘટે સ્ત સાકજિડ “વનની «ડરાબવલરીના પ્ખાલથાં જ 
અતત પ્રમેદ બ્યવજાર મોદવવો તેમ «૮ ચલાવવો ઘ2. ગક ડાળે વૈયક્તિક 
[ર %પાનપદ બોગાતી હોય તારે તે જ દછિએે તે કાળના ગિ'તકેોા અમુક 
હ ની તેથી તે તિષમાોમાં અર્ધવિસ્નાર સંભવિત જ નથી ગોમ માનવુ 
ખતી મર્ષાોદામાં સ્ડયા જકડાઈ «વા નેવું છે સામૃહિક દૃષ્ટિઝો 
1 નિયમ વિચારીએ ઉ ઘટાવીગે તારે પણા વયક્તિક દણિતાો લોપ 
ક નપો, લલડુ' સામૃહિક છતનમાં વૈયક્તિક છવન પૃણપણે સમાઈ 
[વાધો સમક્વિક. દૃષ્ટિ સામૃવિક દષ્ટિ સધી વિસ્તગ છે અને વધારે 
1% બને છે કર્મકલના કામદાના સાચા આત્મા તા એજ છે % જાઈ 
પાન કરના નિ'દ્ળા જતુ નથી ચમને ભાઈ પણુ પરિણામ કા*્ણ વિના ઉત્પન્ન 
મઝ નપો જેવુ પરિણામ તેનુ જ તેતુ' કારણ હોવુ જેઈએ. સારુ' પરિણામ 
દનાર સાર્‌ કમ ન કરે તો તે તેવ પરિણામ પામી શકે નહિ કમક્લ- 
નિયમનો આ ચાત્મા સામૃહિક દૃષ્ટિગ કર્મકલનો વિચાર કગ્તા લેશ પણુ 
લાપાતો! નથો માત્ર તે ધૈયક્તિક ચીમાના બંધનથી સુકેત થઈ જીવનવ્યવહાર 
ઘડવામાં સયાયક બને છે. આત્મસમાનતાના સિદ્ધાન્ત પ્રમાણે કે આત્મા- 
દૃતના સિદ્ધાન્ત પ્રમાણે ગમે તે રીતે વિચાર કરીએ તોય એક વાત સુનિશ્રિત 
છે ' કાઈ વ્યક્તિ સમૂહથી “સાવ અળગી છે જ નહિ, અતે રહી શકે પણુ 
નટિ. ઝેક વ્યક્તિના જવનધતિહાસના લાબા પટ ઉપમ નજર નાખી વિચાર 
કરીએ તો આપણુને તરત દેખાગે ક તેના ઉપર પડેલ અને પડતા સસ્કારોમા 
સીધી ક આડકતરી રીતે ખીછ અસખ્ય વ્યક્તિઓના સસ્કારોનો હાથ છે, 
અને તે વ્ક્તિ જે સંસ્કાર નિર્માણુ કરે છે તે પણ માત્ર તેનામાં જ મર્યાદ્તિ 
ન રહેતાં સમૃષગત અન્ય વ્યક્તિઓમાં સાક્ષાત્‌ કે પરપરાથી સકમણુ 
પામ્યે જ જય છે ખરી રીતે સમૂહ યા સમષ્ટિ એટલે વ્યક્તિ કરે વ્યષ્ટિના 
પૂણુ સરવાળે 
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ને પ્રલેક વ્યક્તિ પોતાના કર્મ અને ક્લ માટે પૂર્ણપણે જવાબદાર 

હેય અને અન્ય વ્યક્તિઓથી તદ્દન સ્વત'ત્ર હોઈ તેના શ્રેય-અત્રેયનો વિચાર 
માત્ર તેની જ સાથે સ'કળાતો હોય તો સામૂહિક જવનનો રો અથ ? 
કાર્‌ણુ કે, સાવ નિરાળી, સ્વતત્ર અને પરસ્પર અસરથી સુકત એવી વ્યગ્તિ- 
એનો સામૂહિક જીવનમાં પ્રવેશ એ તો માત્ર આકસ્મિક જ હોઈ શકે, ને 
સામૃહિક જીવનથી વૈયક્તિક જવન સાવ અલગ રીતે છવાતુ નથી, એ અતુભવ 
થતો હોય તો તત્તત્તાન પણુ એ જ અતુભવને આધારે કહે છે કે જ ગમે તેટલે 


:૨૦૬ દર્શન અને ચિંતન 


વ્યક્તિ-વ્યક્તિ વચ્ચે ભેદ દેખાતો હોય છતાં, તે દરેક વ્યકિત કોઈ એવા 
એક જવનમત્રથી ઓતપ્રોત છે કે તે દારા તે ખંધી વ્યક્તિએ આસપાસ 
સ'કળાચેલી જ છે જે આમ હોય તો કર્મફળનો નિયમ પણુ આ દષ્ટિએ જ 
'વિચાર્વો અને ધટાવવો જેઈ એ. અત્યાર લગી આધ્યાત્મિક શ્રેયનો વિચાર 
પણુ દરેક સપ્રદાયે વૈયક્તિક દષ્ટિએ જ કર્યો છે. વ્યાવહારિક લાભાલાભનો 
વિચાર પણુ એ જ દષ્ટિ પ્રમાણે થ્રો છે આને લીધે જે સામૂહિક જીવન 
જીવ્યા વિનતા ચાલતુ નથી તેને લક્ષી શ્રેય 'ફે પ્રેયનો મૂઈીંગત વિચાર કે 
આચાર થવા પામ્યો જ નથી ડગલે તે પગલે સામ્રહિક કલ્યાણુની ઘડાતી 
ચોજનાએ એ જ કારણુને લીધે કા તો પડી ભાગે છે અને કાં તો નખળી 
પડી નિરાશામા પરિણુમે છે વિશ્વશાતિનો સિદ્ધાંત નકકી થાય છે, પણુ તેતી 
હિમાયત કરનાર દરેક રાષ્ટ્ર પાછુ વૈયક્તિક દૃષ્ટિએ જ વિચારે છે તેથી 
તથી વિશ્ચશાતિ સિદ થતી કે નથી રાષ્ટ્રીય આખાદી સ્થિરતા પામતી. 
આજ ન્યાય દરેક સમાજમા પણુ લાગુ પડે છે. હવે જે સામૂહિક છવનની 
વિશાળ અને અખડ દૃષ્ટિતો ઉન્મેષ કરવામા આવે અને તે દષ્ટિ પ્રમાણે 
જ ગ્રભેક વ્યક્તિ પોતાની જવાબદારીની મર્યાદા વિકસાવે તો તેનાં હિતાહિતો 
અન્યનાં હિતાહિત સાથે અથડામણૂમા ન આવે, અને ન્યાં વૈયકિતક ગેગ્લાભ 
દખાતો હોય ત્યા પણુ સામૂહિક જીવનના લાભની ૬ૃષ્ટિ તેને સતોષ આપે. 
તેતુ કર્તવ્યક્ષેત્ર વિસ્તૃત બતે અને તેના સબ'ધો. વધારે વ્યાપક ખતતા તે 
પોતામાં એક મૂત્તા તિહાળે 


હ્ઝે 


૩ દુઃખથી મુક્ત થવાના વિચારમાથી જ તેના કારણુ મનાયેલ કર્મથી 
મુક્તિ પામવાનો વિચાર આવ્યો એમ મતનાયુ કે કર્મ, પ્રશૃત્તિ કે છીવન- 
વ્યવહારની જવાખદારી એ પોતે જ સ્વત* બંધનરૂપ છે એવું અસ્તિત્વ હોય 
લાં લગી પૂર્ણ મુક્તિ સભવી જ ન શકે. આ ધારણામાથી કર્મમાત્રની 
નિશૃત્તિના વિચારે શ્રમણૂપર પરાનો અનગારમાગ* અને સ ન્‍્યાસપર'પરાનો વર્ણું- 
કર્મધર્મ્સન્યાસ માર્ગ અસ્તિત્વમાં આણ્યો. પણુ એ વિચારમાં જે દોષ હેતો 
તે ધીરે ધીરે જ સામૂહિક જીવનની નિર્બળતા અને ખેજવાખદારી વાટે પ્રગટ 
થયો જેએ અનગાર થાય કે વણુકર્મધર્મ છોડે તેઆને પણુ જીવવુ તો છેડ 
જ અન્ય એમ 'ે તે જીવન વધારે પ્રમાણુમાં પરાવલબી અતે કૃત્રિમ થયુ- 
સામૂહિક જીવનની કીઓ તૂટવા અને અસ્તવ્યસ્ત થવા લાગી. આ અનુભવે 
સુઝાડધુ' 'ે માત્ર કર્મ એ ખધત નથી, પણુ તેની પાછળ રહેલ તૃષ્ણાઇત્તિ 
અગર દૃણ્તી સકુચિતતા અને ચિત્તની અશુદ્ધિ જ ખંધનરૂપ છે. માત્ર એ જ 
દુખ આપે છે આ જ અતુભવ અનાસક્ત કમવાદ દ્રારા પ્રતિપાદન થયે 


? 
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છે. આ પુસ્તકના લેખકોએ એમા સશોધન કરી કર્મશહ્િના ઉત્તરોત્તર ગ્રટર્ષ 
સાધવા માટે જ ભાર આપ્યા છે, અને તેમા જ મુક્તિના અતુભવ કરવાતું 
તેમનુ પ્રતિપાદન છે. પગમાં સોય વાગે અને પછી તેતે કાઈ ખહાર કાદી 
રજી દે તો સામાન્ય રીતે એને કોઈ ખોટું ન કહે; પણુ જ્યારે સોય ફરે'કનાર 
પાછે સીવવા અને ખીજ કામ માટે નવી સોય શોધે અને ન મળતાં અધીરો 
થઈ દુ.ખ અતુભવે ત્યારે સમજદાર માણસ એને જરૂર કહે કે તેં ભૂલ કરી. 
પગમાથી સોય કાઢવી એ તો બરાખર છે, કેમકે તે અસ્થાને હતી, પણુ 
ને તેના વિના જવન ચાલતુ જ નથી તો તેને ફ્રેટી દેવામા ભૂલ અવસ્ય છે. 
તેનો યથાવત્‌ ઉપષોગ કરવા માટે યોગ્ય રીતે તેનો સંગ્રહ કરવો એ જ 
પગમાથી સોય કાઢવાનો સાચો. અથ છે જે ન્યાય સોય માટે તે જ ન્યાય 
સામૂહિક કર્મ માટે છે. માત્ર વૈયક્તિક દષ્ટિએ જીવન જીવવુ એ સાસૂહિક 
છીવનની દૃ્માં સાય ભોકવા બરાબર છે એ ગાયને કાઢી તેનો યથાવત્‌ 
ઉપયોગ કરવો એટલે સામૂહિક જીવનની જવાખદારી સમજપૂર્વક સ્વીકારી 
છીવન જીવવું તે આવું જીવન વ્યક્તિની જીવનસુક્તિ છે જેમ જેમ ગ્રત્યેક 
વ્યક્તિ પોતાની વાસનાશુદ્ધિ દ્દારા સામૂહિક જીવનનો મેલ ઓછે કરતી જાય 
ત્તેમ તેમ સામૂહિક જીવન દુ ખસુક્તિ વિશેષ અનુભવતું જ જવાનુ. આ રીતે 
વિચારીએ એટલે કર્મ એજ ધર્મ ખતી જય છે અસુક ફેળી એટલે રસ 
ઉપરાત છાલ પણુ છાલ ન હોય તો રસ ટકે કેમ અને રસ વિનાની છાલ 
એ પણુ કૂળ તો નહિજ- તેજ રીતે ધર્મ એ તો કમનો રસ છે, અને 
ઝમ એ માત્ર ધર્મની છાલ છે ખને યથાવત્‌ સમિશ્રિત હોયતો જ એ 
છવનકૂળી પ્રગટાવે કર્મના આલ'બન વિના વૈયક્તિક તેમ જ સામૂહિક જીવનની 
શુદ્ધિરૂપ ધર્મ રહી જ કયા શકે? અને એવી શુદ્ધિ ન હોય તો તે કમતુ” 
છાલથી વધારે મૂલ્ય પણુ શું? આ ન્તતનો કમધમં-વિચાર એમના 
લખાણોમાં ઓતગ્રોત છે. સાથે વિશેષતા એ છે જે સુક્તિતી ભાવના પણ 
તેમણે સાસ્ુદાયિક જીવનની દૃણિએ જ વિચારી અને ધટાવી છે. 
કર્મ-પ્રરૃત્તિખા અનેક જતની છે, પણુ તેનુ મૂળી ચિત્તમાં છે. કયારેક 
ચોગીઓએ વિચાર કચૌ કે જ્યાં લગી ચિત્ત હોય ત્યાં લગી વિકલ્પો ઊડેવાના, 
વિકલ્પો ઊઠે તો શાંતિ ન જ અતુભવાય, તેથી “ યૂજે જુકાર- ” ન્યાચે ચિત્તનો 
વિલય કરવા તરક જ ઝૂંકયા, અને ધણાએ માની લીછુ કે ચિત્તવિલય એ જ 
સુક્તિ છે અને એજ પરમ સાધ્ય છે માનવતાના વિકાસનો વિચાર જ 
ખાજી ઉપર રટી ગયો. આ પણુ ખધન લેખે કમ ત્યાગવાના વિચારતી પેે 
ભૂલ જ હતી એ વિચારમાં ખીજ અતુભવીઓએ સુધારો ડો કે ચિત્તવિલય 
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એ મુક્તિ નથી, પણુ ચિત્તશુદ્ધિ એ જ મુક્તિ છે બ'ને લેખક્રાનુ' વક્તવ્ય 
એ છે કે ચિત્તરુદ્ધિ એ જ શાતિતો એકમેવ માર્ગ હોવાથી તે મુક્તિ અવસ્મ 
છે, પણુ માત્ર વૈયક્તિક ચિત્તની શુડ્િમાં પૂર્ણા મુક્તિ માની લેવી એ વિચાર 
અધરો છે સામૂહિક ચિત્તની શુદ્ધિ વધારતા જવી ગ જ વૈયક્તિક ચિત્તશુદ્ધિના 
આદશ હોવો જેઈએ અને એ હોય તો કાઈ સ્થાનાન્તરમાં કે લોકાન્તરમાં 
મુક્તિધામ માનવા કે કલ્પવાની જરાય જરૂર નથી. એવુ ધામ તો સામૂહિક 
ચિત્તતી શુદ્ધિમા પોતાની શુદ્ધિનો ફાળા આપવો એ જ છે 


૪. દરેક સપ્રદાયમા સર્વ્ભૂતહિત ઉપર ભાર અપાથો. છે, પણુ વ્યવ- 
હારમાં માનવસમાજના હિતનો પણુ પૂ્ણુ'€પણે અમલ ભાગ્યે જ જવામાં 
આવે છે. તેથી પ્રશ્ન એ છે કે પ્રથમ મુખ્ય લ્ય કઈ દિશામાં અને કયા 
પ્ચેય તરક આપવુ. ખને લેખકોની વિચારસરણી સ્પષ્પણે પ્રથમ માનવતાના 
વિકાસ ભણી લદ્્ય આપવા અને તે અતુસાર જીવન જીવવા કહે છે માનવ" 
તાતા વિકાસ એટલે તેણે આજ સુધી જે જે સદ્ગુણો જેટલા પ્રમાણમાં. 
સાપ્યા હોય તેની પૂર્ણપણે રક્ષા કરવી અને તેતી મદદથી તે જ સદ્ગુણો,માં 
વધારે શુદ્ધિ કેળવવી અને નવા સદ્ગુણુ ફ્મિલવવા, જેથી માનવ-માનવ વચ્ચે 
કૂદ અને શજ્ુતાના તામસ ખળો પ્રગટવા ન પામે જેટલા ગ્રમાણુમાં આ 
રીતે માનવતા-વિકાસતુ ધ્યેય સધાતુ જશે તેટલા પ્રમાણુમાં સમાજજવત 
સવાદી અને સૂરીલ્ુ બનતુ જવાતું તેતુ પ્રાસગિક ફળ સર્વાભૂતહિતમા જ 
આવવાતુ તેથી દરેક સાધકના પ્રેયત્નની મુખ્ય દિશા તો માનવતાના સદ્‌ 
ગુણના વિકાસની જ રહેવી જેઈએ આ સિદ્ધાન્ત પણુ સામૂહિક જીવનની 
દૃણ્િએ જ કર્મષક્લતો નિયમ ધટાવવાના વિચારમાથી જ ફલિત થાય છે. 

ઉપરની વિચારસરણી ગૃહસ્થાશ્રમને કેન્દ્રમાં રાખીને જ સાસુદાયિક જવન. 
સાથે વૈયક્તિક જીવનનો સુમેળ રાખવાતુ સૂચન કરે છે ગૃહસ્થાશ્રમમાં જ 
આજીના ખંધા આશ્રમાના સદ્ગુણો સાધવાની તક મળી રહે એવુ એ સૂચન. 
છે, કેમકે તેમાં ગૃહસ્થાશ્રમતા આદશ જ એવો ખદલાઈ નય છેકે તે કેવળ 
ભોગતુ ધામ ન રહેતાં ભોગ અતે ચોગના સુમેળતું ધામ ખૂતી જય છે. 
એથી ગૃહસ્થાશ્રમથી વિચ્ઠિત્નપણે અન્ય આશ્રમોનો વિચાર કરવાપણું રહેલું 
નથી ગૃહસ્થાશ્રમ જ ચતુરાશ્રમના સમગ્ર છીવનતુ પ્રતીક બતી જાય છે. તે 
જ%વળ નૈસગિંક પણુ છે 

શ્રી મરર્વાળાતુ' એક નિરાળુ વ્યક્તિત્ત એમના લખાણાથી સૂચિત 
ચાય છે. એ લખાણો વાચી-વિચારીને મારી ખાતરી થઈ છે કે એમનામાં 
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ક પરાની ચ ઝેડ ફ*1 રુ છે, ગગા થી ચાધનાનાં સ્મમૃક 
1 ચ અૂવમૃપ્યો ઝરણઞોદવ છે ગેમની ક.વીદ વાચધિદતા 
વા સાદ નભ તેર રે, મા તેરી તર્વકિનિનાં 7૧ પ્રદેશમાં 
મડ પેનાન વપ્ન હસે સ્પ્ટ દ દઈ ઉપમાં વાપરે છે તાર તે પૂર્ગાપ* 
જી નિ જપ 7 સ્‍્પમે દે પરી લખાષ્નું ચબીર તસ્વશિભનપ્રધાન 
ભાવા દે -દ- શમ રું સાલિતિક નગતા પ બની જય છે. સના બેન 
રે? ૦ કસર. પ ૨ 5 પ્રે સાના ગ્ે॥રાહને આખ ચપખવા માં 
પાતાના “. ન બંવિશન સાપતાર ૯૪૩૬ાનન્‌ દછાન્ગ, અને ચિત્તમ્મિતિનેો, 
અ સ્માધ॥ મરઈગ વાપરે ₹“મવના 0માં ગમઆવેસ ઝાડીઝાખગનુ દાનત 
(, ૧૨મા તા ચ્પયતેદ દાનનો વાચકને મળને ચ્યને તે ચિ તતને ભાર 

જો દરી શિન પસન્નના પાગ સપને ત્યાર તેગ્મો “ઈ પઘ રગે છે 
«ક 2 ન્‌ વાગે જે ૨ ભઝેતે માર્મિડ દવિ હોય, આનો દાખલો પૃ પડમાં 
ગળી આવગો ' સવે ઝમ છ કિત ' એ બલાનરની કડીનુ' ડટાહાપૂવક 
સ્દગ્ય ખોલતા જે નવુ ભરત તેમે રમ્યુ' છે તેના ભાવ અને ભાષા «રે 
ભમે તે બચા રથનતી યધાર્થતા સમછ રાકરે ગ્રાચીન ભક્તો ક પ્રાચીન 
શાગ્ના ઉદ્ગાકોનાં લેળ મર્મ તેઓ કેવી રીતે દર્શાવે છે એનો તમૂતો પ. 
5૫ પર * ને એમાં “હસલે નાનો ને દેવળ જૂન તો થયું'' એ મીરાની 
ઉક્તિતુ ગટધું બક ગભળાર ર્સ્ય પ્રમટ કયું" છે અને તેને ગોતાના 
« સાણ્પમાળનચયત્રહિર ' એ ગ્ોડનાં રહમ્ય સાથે સવાદી બનાવ્યું છે કે 
વાંચતા અને વિચારતા તૃશ્તિ €૮ થતી નથીં. કરી ફ્રી એેના સ'વાદતો રણકાર 
ચિત્ત ઉપ? ઊડથા ૪ કરે છે. 


શ્રી મશર્વાળાના બધાં લખાણેમાં નજરે ચડે એવી નીરલ્ષીરવિવેષી 
લાહાણિકતા એ છે ક તેઓ વારસાગત કે બીજી કોઈ પણુ પર“પરામાંથી સાર- 
અસારને બહુ ખૃખારથી તારવી કાઢે છે અને સાર ભાગને જેટલી સરળતાથી 
અપનાવો લે છે તેટલી કકોરતાથો અસાર ભાગના મૂળા ઉપર કુઠારાધાત 
કરે ક્ટ 

આવુ તો અત્ર ઘણુ' દર્શાવો શકાય, પણુ છેવટે તો વિરામ લીધે 
જ છૂટ્કો.? 


૧, શ્રી, કિશેગ્લાલ ધ ભરારૂવાળાના તા પુસ્તક “ સસાર અને ધર્મ” ની ભૃમિકા 
૧૪ 


યુગ સમાનતાને છે 
[3૨] 


તુલસીફૂત રામાયણમાં દોહો છે - 


પ્રઝુ મઝ જીન્ટ મોહિ સિલ યીસ્ટ; સર્ચારા સવ તમ્ટરી જીન્દી 1 
શન્-મવા(-સ ટ-વઝ-સારી, ચે સવ તાઇતજે સથિજારી ॥ 
-સુન્દરકાંડ 
આમા નારીને પશુતુલ્ય કહી તાડન-તર્જનને ચોગ્ય લેખી છે. તુલસીદાસ 
એક વિશિજી સત છે તેમને પોતાને સ્ત્રી કે પુરૂષ પ્રતો ખાસ પક્ષપાત હરો 
એમ ભાગ્યે જ કહી શકાય છતા તેમણે સ્્રોને તાડનયોગ્ય વર્ણવી છે એ 
એક હકીકત છે એમના આ વણુંત પાછળ શું તત્ત્વ હતુ' એનો વિચાર 
કરતાં તે વખતની અને અત્યારે પણુ મોટેભાગે ચાછ્ુ એવી સામાજિક 
સ્થિતિતુ ચિત્ર આપણી સમક્ષ ઉપસ્થિત થાય છે. ચિત્ર એ છે કે જે સમાજમાં 
આર્થિક ઉપાર્જન અને સત્તાના સત્રો સુખ્યપણે પુરૂષના હાથમા ગલા છે તે 
સમાજમા સ્ત્રીની દશા ઘરફૂકડી જેવી થઈ જાય છે. શક્તિ ઉત્સાહ વગેરે 
એતું' બધુ સત્તત કેવળ સાકડી ધર-કુટુબની મર્યાદામાં રૂધાઈ રહે છે અને તે 
શક્તિ છતા લાચાર બની ન્તય છે સ્ત્રી ઘર-કુટુબવ્યવહારમાં જેટલી કુશળ, 
પુરૂષ તે બાબતમા તેટલો જ અકુશળ અને લાચાર હોય છે, છતા જછીવન- 
વ્યવણારતુ' આધારભૂત સુખ્ય ખળ જે અર્થખળ છે, તેના ક્ષેત્રો પુટુષહસ્તક 
“હોવાથી સ્ત્રી ઓજ્ઞિયાળી બતી જાય છે. તે એટલે સુધી કે એ. પોતાની રાક્તિ 
[અને આવડતતુ મૂલ્ય સુધ્ધાં ભાગ્યે જ આજી શકે છે. એની શક્તિ અને 
આવડતતનું' મૂલ્ય સારે જ ખરું અ'કાય છે જ્યારે પુરુષ સ્ત્રી વિના લાચાર 
દશામાં આવી પડે આમ છ્તા નારી ગમાર અને પશુની પેડે તાડનને ચોગ્ય 
મનાઈ તે સૂચવે છે કે તેનુ” કારણુ એકમાત્ર એની શારીરિક કે માનસિક 
સ્થિતિ નથી, પણુ આર્ચિઃક પરત'ત્રતા છે.-જે કોમા કે વગૌમાં કમાણીની 
આખતમા સ્ત્રી-પુરુષ સાથૅ જ ધરખણારનાં ક્ષેત્રો ખેડે છે, તે કામો કે વર્ગોમાં 
સ્ત્રીઓને દરને સુખખી ગણાતી પણુ ઘરખેદ્ાડુ સ્ત્રીઓ કરતા વિરોષ સ્વમાની 
હોય છે એટ્લે તુલસીદાસે જે નારીનો ઉલ્લેખ કચૌ છે તે આર્થિક ગીતે 
પરાવલખ હોય એવી નારીનો ઉલ્લેખ છે એમ માનવુ રુ 


“સુગ મસમાનતાનેપ છે ; 9 ૧૧૧. 


આ રીતે વિચારીએ તો પુરૂષ જે કે ઉપા્જિંત ધન પણુ છેવટે સ્રીના 
હાથમા સોંપે છે, છતાં ઇચ્છાએ કે અનિચ્છાએ તે તેને પશુ જેવી લાચાર 
તો કરી જ મૂકે છે. આમ તુલસીદાસના દોહાની નારી એ પુરુષે ખનાવેલ પશુ- 
નારી છે, અને એવી નારીતુ' અસ્તિત્વ આજે પણુ અનેકર્પે આપણને 
ન્નેવા તળે છે. આ સામાનિક વિષમતાની એક ખાજી થઈ. 


પરંતુ આતી એક બીજી પણુ ખાજુ છે. તે ખાજુ એવી છે કે જેમાં 
સ્ત્રી પુરુષને પશુ બનાવી મરછ ગ્રમાણેૅ ચારે છે અને ફાવે ત્યારે જ એને 
મ્તુષ્યરૂપ આપી તેનો ઉપયોગ ફરે છે આ સ્થિતિ કયા પ્રકારના સમાજમા 
સ'ભવે છે એ જણુવાતું કુતૂહલ પણુ રેકી શકાતું નથી એક તો આનો 
જવાખ એ છે કે જે સમાજમા સ્ત્રી જ સુખ્યપણે મહેનત અને ઉપાર્જનતુ 
કામ કરવી હોય, પુરૃષ સુખ્યપણે સ્ત્રીની કમાણી ઉપર નભતો હોય તે સમાજમાં 
પુરૃષ સ્ત્રીની મરજી ગ્રમાણે વર્તે અને પશુ જેવો ખતી રહે. આવા સમાન્ને 
આજે પણુ પવતીય પ્રદેશોમા, અહાદેશ અને ખાલી જેવા ટાપુઓમાં છે ખીન્ને 
ઉત્તર તેથી ઊલટા છે. તે એ કે પુરુષપ્રધાન સમાજમા પણુ નારી નરને પશુ 
ખનાવી ચારે છે અને તેનો ઉપયોગ કરે છે. આ ખીન્ે ઉત્તર વાચકને નવાઈ 
ઉપજવે ખર્‌ા ન્ને પુરૃષ જ અર્થ અતે સત્તાતુ કેન્દ્ર હોય તો સ્ત્રી એને પજી 
મ બનાવી શકે ₹ પરતુ માતસતત્ત્તનતી દૃણિએ ન્નેઈફું તો એમા કાઈ નવાઈ 
જેવુ નથી, એ તો આપણા રોજના અનુભવની વાત છે. 


પુરુષ કમાતો હાય, સત્તાવાન પણુ હોય ત્યારેય એ છેવટે ખધુ' લાવીને 
ઘરમા જ મૂકે છે તે સ્્રીને ભરોસે જીવે છે. એના વિશ્રામ, વિનોદ અને 
આન'દ્તુ' ધામ એકમાત્ર નારી ખતી રહે છે આ વાતાવરણુમા નારીમાનસ 
એવી રીતે ધડાય છે કે તે કઈ કઈ રીતે પુરૂષને વધારે જીતી અને વરા કરી 
શકે, તેમ જ તેતી અતે તેની સપત્તિ ઉપર વણુમાગ્યુ સ્વાચિત્વ ભોગવી શકે 
આવી મનોદરા એને તરેહતરેહનાં આકર્ષણો ઊભાં કરવાની કળામા નિપુણ 
“બનાવે છે. એ કળાથી નારી પુરુષતે અનેક નેંખમોા ખેડવાની પ્રેરણા 
પણુ આપે છે અતે પૃથ્વીના ખીન્ન છેડા સુધી વિહાર પણુ કરાવે છે. છેવટે 
ગમે જ કળાથી તે પાછી પુરૂષની નાથ એવી રીતે ખેચે છે ક્રે તે પાછો 
ધરમાં આવી સ્ત્રીને સતાષવાતુ જ કામ કરે છે આ રીતે અર્થૌપાર્જન, 
સત્તાપ્રાપ્તિ જેવાં બહારના ક્ષેત્રોમાં વિચરીને પણુ તે પાછો ધરમા નારીતુ' 
રમકડુ પણુ ખને છે. આ દશા એ જ નારી દ્વારા પુરૃષ્તે પશુતુલ્ય ચરાવવાની 
દશા છે 


૨૨૨1 દર્શાન અને ચિ'તન 


નારી એ પણુ નરની પેઠે ચેતન છે. એનામા પણુ અતેક અસાધારણ 
શક્તિઓ છે. જે સમાજમાં એ શક્તિઓને સુક્તપણેૅ કાબ કરવાતી તક 
નથી મળતી તે સમાજમાં સ્્રીઓની ગએ શક્તિઓ મરી નેથી જતી, પણુ 
માત્ર જુદું અને કચારેક વિકૃત સ્વરૂપ લે છે એય્લુ જ. જૈ સ્રીશક્તિતે 
સ્વતત્રપણે કમાણી, સત્તા અને ખરેખરીના પ્રસગો ન મળે તો એ 
શક્તિ ધરમાં રૂધાયા છતાં પોતાનું વર્ચસ્વ જુદી રીતે જમાવે છે. તે જમા- 
વટ એટ્લે પુરુષાથ* વિનાના નખરા, હાવભાવ, શગાર સનનવટ અને ખીજ 
નવનવાં આકર્ષણો. આ આકર્ષણોની નાથથી નારી નરતે નાથે છે, પોતાની 
ઈચ્છા પ્રમાણે તેને સંચરાવે કે વિચરાવે છે અને પાછે તેને પોતાની પાસે 
ખે'ચા લે છે. 


પુરુષે સ્રીતે પશુ બનાવી છે એ હજીકત છે તો સ્ત્રીએ પણુ પુરુષને 
પોતાની કળામય કાખેલિયતથી પરુ બનાવેલ છે એ પણુ હકીકત છે અને 
તે આજના શહેરી, અધશહેરી વિલાસી જવનમાં જેવા પણુ મળે છે. 


હવે તો એટલુ જ વિચારવાનું રહે છે કે ખેમાથી કોઈ ખીન્નને પજીુ ન 
બનાવે એતી ચરાવી શેમા છે ? એનો ટૂ“કા તે ટચ ઉત્તર એટલો જ છે, કે 
સી અને પુરુષનાં જીવનદત્રો અમુક અ'શે જીદા હોવા છતાં તે ખ'નેતી 
સમાન શક્તિઓને ધયા વિના કામ કરવાની અધી તકે પૂરી પાડવી 
પુરુષની પેઠે સ્ત્રી પણુ કમાઈ શકે અને સ્રીની પેઠે પુરૃષ પણુ કેટલીક ધરતી 
જ્વાબદ્દારીઓ સભાળા શકે સ્ત્રી કમાય તો એનો આત્મવિશ્વાસ વધે અને 
યુરૃષની અવિવેકી સત્તાનો ભોગ બનવું ન પડે. વળી, સ્ત્રી કમાઈ શકતી હોય 
તો. એને પુરુષોપાર્જિતિ ધન ઉપર કખનજે મેળવવાની દૃષ્ટિએ અનેક કૃત્રિમ 
આકર્ષણો ઊભાં કરવા ન પડૅ સાથે જ પુરુષનો બોજ પણુ હલકે થાય. 


--ગૃહમાધુરી, મે ૧૯૫૬-. 


જેન પર્સ અને દર્શન 


ઇતિહાસની અગત્યતા 
£૨] 


આ રેજ્ઞમાં % પરદેશમાં સત્ર શાળા, મહારાળા, વિશ્રવિઘ્યાલય વગેરે 
વિદ્યાને સ્પશતી બધી જ સસ્થાગોામાં ઇતિદાસતુ ચ્ચપ્યયન એક અનિવાર્ય 
વિવ્ાંગ બન્યુ છે. સાહિત્ય, ભાષા ક વિવિધ કળા જ નહિ, પણ્‌ ત્તાન- 
વિત્તાનની રેદેએેક શાખા ઈતિહાસના અપષ્યયન વિના અધૃરી જ મનાય છે. 
તેથી ગઈ કેગલીક પેટીઓ કરતાં અત્યારની નવતર પેટી તો ગત્ેક વસ્તુનો 
વિચાર ધતિદ્યાસતી આખે ડરતી થઈ છે. આ રીતે આખા જગતતુ* વિધા- 
માનસ ૬₹તિહાસ માટે ભૂપ્મ્યુ છે. 

ભૂતકાળ આપણી સામે નયી; તે તો અન્યમાં વિલય પામ્યો છે, પણુ 
તેનાં બધાં જ પદચિહ્ધો તે મૂકતા ગષો છે સુછ્મ અને સ્પૂળ ખન્ને અર્થમાં 
ગે પદચિદ્ઘોતો વારમા વર્તમાન ધરાવે છે. એટલે એ વિલીન ભૂતમાં પ્રવેશ કરી 
તેના આત્માને સ્પશાવાનુ સાધન આપણી પાસે છે જ. આ સ્થળે પ્રતિ- 
હાસતી ખીછ ચાખાએની વાત જતી ડરી માત્ર તાત્વિક અને સાહિત્યિક 
પદતિહાસને લગતી કાઈકે વાત ડરવી પ્ષ્ટ છે 


“તેન ' પત્રના વાચકે સુપ્યપણે જૈન છે. તેને રસ પ્રેરે અને સામાન્ય 
ન્ત્નાસુજગતની માગણીને સતોષે તેમ જ માનવીય ત્તાનભ'ડોળની પૂરવણી 
ફરે એવી એક વસ્તુ એ છે કે જેન સાહિત્યતા તેમજ જેન તત્તત્તાનનો 
પતિહાસ બને તેટલાં સમદ સાધનોથી અને તદન તટરથ ટૃષ્થી તેયાર કરવો- 
કૅરાવવો. એક સાથે બન્ને ધતિહાસની આવજે વધારેમાં વધારે શકયતા છે; 
જ્િત્તાસુ જગતની માગણી છે. નવી નેન પેટી અને ભાવી પેઢીના મનને 
પૂરતુ પોષણુ આપે એવી આ એક વસ્તુ છે; તેથી આવા ઈતિહાસની 
અગતતા છે એમ ડું મક્કમપણું માતુ છુ. 


જૈન પર'પરાને લગતા બધાં જ સાધનો આ દેશમાં છે, જૈનો પાસે 
જે અને તે દેશના એક ખૃણેથી ખીજ પખૃણા સુધી ઓછાવત્તા પ્રમાણુમાં 
વિ-ખરાગેલાં છે. સ્થૂળા સાધનો ઉપરાંત સુદ્દમ અને જીવન્ત સાધને પણુ 


૧૧૬ 3 દશષન અને ચિ'તન 


જૈન પરપરા ધરાવે છે અને છતાં આજસુધી આ ખધાં સાધનોનો જેન 
પરંપરાએ ઉધાડી આંખે કશો ઉપચોગ એવો નથી કર્યો કે જે અત્યારની 
નિત્તાસાતે સતતાષે પણુ આવા પ્રતિહાસનો પાચો તો જેનેતર વિદ્દાતોએ 
નાખ્યો છે, અને તે પણુ વિદેશી વિદ્દાનાએ. જે વિદાતો આ દેશમાં 
આવ્યા પણુ ન હતા, જેમતે જેન પર'પરાને! સમર્થ કહી શકાય એવે! પરિ 
ચય પણુ ન હતો, તેમણે જેન પ્તતિહાસતી ભૂમિકા તૈયાર કરી છે અને તે 
પણુ એવે સમયે કે ત્ત્યારે અત્યારના જેટલાં પુસ્તકો મુદ્ત ન હતા, ભારમાં 
સુલભ ન થતાં, ખીન્ન પણુ જરૂરી સાધતા જમીનમાં દટાયેલા હતાં આવી 
સ્થિતિમાં તેઆએ જે પુરુષાર્થ ખેડથો અને જૈન પરપરાની પેઢીને જે વારસો 
આપ્યો તે બહુ કીમતી છે અને હવે તેતા આધારે આગળતુ કામ એક 
રીતે બહુ સરળ પણુ છે આગળના કામ મારે તત્કાળ શુ કગ્વુ જેઈએ 
એ વિચાર અહી' પ્રસ્તુત છે 


પહેલું તો એ છે ક અગ્રેછ, જર્મન, ફ્રેચ કે ખીજ વિદેશી ભાષા- 
એમા જે જે જેન પર"પરાતે સ્પર્શ કરતુ લખાયુ હોય તે ખધુ જ એકત્ર 
કરવુ તેમાથી કામ પ્રરતી તારવણી કરી જે ખરેખર ઉપચોગી હોય તેને 
ચોગ્ય રીતે અગેજમા પ્રસિદ્દ કરવુ અને સાથે સાથે રાષ્ટ્રીય ભાષામાં પણ. 


જે અત્યાર લગીમા લખાયુ” હોય અને છતા નવા ઉપલબ્ધ પ્રમાણોને 
આધારે કે નવી સૂઝતે આધારે તેમાં જે કાઈ સશોધન કરવા જેવું હોય તે 
સશેોધી અગેજી અને હિ'દી સશ્રાહક પુસ્તક્રાની સાથે જ પ્રેસ્તાવના કે 
પરિશિષ્ટરૂપે જેડનુ, જેથી અત્યાર લગીની શોધ અભ્રાન્ત અને. 


જે જે વિષયો ખેડાયા છતાં ધણી દૃષ્ટિએ, ઘણા મુદ્દા પરત્વે અપૂર્ણ 
ઇધખાય તેતી સાકળ, થોગ્ય હાથે આકીનુ લખાવી, પૂરી કરવી; એટલે તે તે 
વિષયની પૂર્તિ થાય અને ન્ત્યા જરૂર હોય ત્યા અભ્યાસક્રમમાં પણુ રાખી 
રકાય, તેમ જ વધારાના વાચન મારે ભલામણુ પણુ કરી શકાય. 


આ ઉપરાત નવેસર સાહિત્ય અને તત્તત્તાનનો પ્રતિહાસ લખવાની 
વાત તો રહેજ છે ખેમાથી એકની પસદગી કરી એ કામ પતાવવુ હોય 
તો, મારી દષ્ટિએ, પ્રથમ સાહિત્યના ઇતિહાસતુ' કામ હાથ ધરવુ જોઈ એ. 
એક તો એ વાંચનારતે આકર્ષી શકે અને સાથે સાથે આગળના કટંણુ કામની 
તૈયારી કર્વા-કરાવવામાં પ્રેરટ પણુ ખને. ત્ત્યારે આપણે સાહિત્યના પ્તિ- 
વાસની વાત કરીએ ત્યારે "કાઈ પણુ એક ક્રિકો, કાઈ પણુ એક પથ કૅ જાઈ 


કકક 
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પણુ એકે ગણુ-ગશ્છતી વાત ફરતા નથી. આપણે એક એવા ઉ૪ંતિહાસની 
વાત કરીએ છીએ કે જેમાં જેન પરપરામાં થઈ ગચેલા અને અસ્તિત્વ 
ધરાવતા કોઈ પણુ ફ્રિકાની ઉપેક્ષા નહિ હોય, તેમ જ કોઈ એકને અતુચિત 
ગ્રાધાન્ન આપી ખીન્નની અધટિત ઉપેક્ષા નહિ હોય જે કાંઈ સત્યની 
-દણિએ, સાધનોના ત્રમાણુમા, લખવાતું પ્રાપ્ત થાય તેજ લખાય. આથી 
“દરેક ફ્રિકો પોતાની પ્રથમની સેવેલી ધારણાઓને એકાંત સતોાષી જ શકે, 
એમ ન ખને, પણુ આવો પતિહાસ દરેક ફ્્‌રિકાના સ'કુચિત મનને ઉદાર 
અનાવે અતે દરેક પરસ્પર્‌ સહાનુમૂતિથી વિચારતા-વ્તંતા શીખે, એતુ સાધન 
“પણુ પૂરુ પાડે તેથી ગૃહસ્થો કરતા આ ગ્રશ્ષ પરત્વે હુવે સાધુઓએ જ 
“આગળ આવવુ ન્નેઈ એ, એમ હુ માનું છુ. 
અત્યારે ન્યાં જોઈએ છીએ ત્યા સાધુશક્તિ તદ્ન વેરવિખેર થયેલી 
"રખાય છે, સમય સાથે કામ કરતી ન હોવાથી વધારે અવગણુનાપાત્ર પણુ 
અતતી ન્નય છે. કોઈ પણુ સમાજ અને સધ માટે જે સ ભૂયકારિતા--પરસ્પર 
મળીને સ'વાદિતાથી કામ કરવાની આવડત--આવસ્યક છે તે નિર્માણુ કર્યા 
'સિવાય કદી ચાલે તેમ નથી જ્યારે ઇતિહાસનું કામ વિચારીએ અને શરૂ 
કરવુ હોય ત્યારે એમા સાધુશક્તિને સાકળી શકાય. તેઓ જુદા જુદા ગણુ- 
ગચ્છના હોય તોપણુ એકખીનના પ્રત્યક્ષ સ'પકંમાં આવે અને વિચાર- 
વિનિમય પણુ કરે આજે ખધાં જ ત'ત્રો સહકારથી ચાલે છે, જ્યારે સહકાર 
વિના એક નિષ્પ્રભ જેવુ' અને કેટલેક અ'શૅ અજ્નગલસ્તન જેવુ કોઈ ત'ત્ર 
રાય તો તે જેત સમાજતુ ગુસ્ત'ત્ર લાગે છે આ સ્થિતિ જીવતા સમાજ 
માટે નભાવવા જેવી નથી એટલે આવું એક સવસાધાર્ણુ અને સર્વગમ્ય 
કામ કરવામાં વિચારવાન સાધુઓ આગળ આવે, પોતપોતાનો ફાળા આપે. 
ગ્એે નિમિતે એકત્ર થાય તો એથી “ અમાસમો થળસાર્યિ ? પદ સાથક બને. 


હમણાં જ નેન સાહિત્યના ઈતિહાસનો પ્રશ્ન કાશીમા હાથમાં લેવામાં 
આવ્યો છે, એમાં જેનેતર્‌ એવા પણુ અસાધારણુ ચોગ્યતા ધરાવનાર ડૉ. 
વાસુદેવશરણુ અગ્રવાલ અને એવા ખીન્ન વિદ્દાતોનો કેવળ સાંસ્કૃતિક દૃણિએ 
પૂરતો સાથ જ નહિ પણુ આગેવાનીભરેલ ભાગ પણુ છે. આ એક મારી 
ટૃણ્િએ જેન સમાજ માટે, ખાસ કરી સાણુગણુ માટે, મગળપ્રભાત ઊઘડે છે. 
જે તેઓ આ વસ્તુ બરાબર સમજી લે તો તેમણે મેળવેલ ત્તાનસ'પત્તિને 
સારામાં સારો ઉપષોગ થશે અને જે તેએ નથી જાણતા, અને નનણુવા 
જેબુ* છે જ. તે “ણુતા થગે, અને પોતાતું સ્થાન છે તેથી વધારે ઉન્નતા 


૧૨૯૦ 


૨૧૮ ] દર્શન અને થિ'તનઃ 


બતાવશે નયા સાધુઓ પોતપોતાના સ્થાનમાં રહી કોઈ પણુ કામ કરવા 
પચ્છતા હશે ત્યાં પણુ એમતે એમતી શક્તિ અને સાધનન્નેગું' કામ સૉંપી 
શકાય, એવી પણુ ગોઠવણી થઈ શકે. પણુ આ કામ કરતાં એક એવી ક્ષણુ 
આવવાની કે યારે સાધુમાનસની અત્યારતી રાકલ ખદલાઈ વધારે ઉત્તત 
થવાની. તેથી હુ* સાધુગણુનાં વિકાસ અને ઉપયોાગિતાની દષિએ અને નવ 
જગતની માગણીને સતોષવાની દૃષિએ પ્તિહાસતી, તેમાંય શરૂઆતમાં જેન 
સાહિત્યના પ્તિહાસતી, અગત્યતા વિશે વિચારકાતુ ધ્યાન આકર્ષવા ઇચ્છુ' છુ * 


આવતા ઓકટોબરના અ તમાં અમદાવાદ સુકામે ઓલ પન્ડિયા ઓરિ- 
ચેન્ટલ કોન્ફરન્સ ભરાવાની છે તેમાં તેતા મુખ્ય પ્રષ્ઠુખ વિશ્ચવિશ્રુત ડૉ. 
સુનીતિકુમાર ચેટ છે એ કોન્ફરન્સના અનેક વિભાગા છે તેમાં એક 
વિભાગ નેન પર્‌ પરાને લગતો પણુ છે. આ વખતે તેતા અધ્યક્ષ ખાખ 
કામતાપ્રસાદ જેન છે એતી ખધી શાખાઓમાં તે તે વિષયના વિશિષ્ટ વિઠ્દાનો 
આ દેશના જુદા જુદા ભાગોમાથી તો આવવાના જ, પણુ કેટલાય નામાંકિત 
વિદેશી વિદ્દાના પણુ આવવાના. આ એક એવો મેળા હોય છે; જેમાં. 
અનેક વિષયના પારગામી વિદ્દાના એકત્ર થાય છે અતે અનેક વિષયોના 
અનેક નિબધો અનેક ભાષાઓમાં વચાય છે, એવા વિષયો પર વ્યાખ્યાને. 
થાય છે, ચર્ચાએ પણુ થાય છે ગએ દિવસોમાં ન્નણેં એવું વાતાવરણુ સર્જાય 
છે 'ે સરસ્વતીની ખધી શાખાઓ કે બધી ધારાઓ દૃસ્યમાન થતી ન હોય ! 
ગુજરાત માટે આ એક ખાસ આકર્ષણુ છે અમદાવાદ એક રીતિ જેન. 
નગર છે એમાં ગૃહસ્થો અને ત્યાગીઆ ઘણા છે. તેઓ જો આ વાતાવરણ 
ન્નેસે તો તેમને ઉપર કરેલી ચર્ચાનુ' હાર્દ સમનનશે પણુ અહીં તો એક 
ખીજી વાત પણુ સૂચવવી ચોગ્ય લાગે છે. તે એ કે, એ જ દિવસોમાં જેન. 
સાહિતના ઈતિહાસની રૂપરેખા વિચારવા અને એ અગેના ખીના ઘણા 
ગ્રશ્નો ઉપર ચર્ચો કરવા એક ખેઠંક ભરવામા આવનાર છે. 


એ બેઠક કોન્ફરન્સના દિવસોથી સ્વતત્ર હરશે તે માટે બે કે ત્રણુ 
દિવસ "ખાસ રાખવા ધાર્યા છે. આ અ'ગે જૈન સાહિત્યના ઇતિહાસમાં રસ- 
ધરાવનાર અને તન એવા કેટલાક વિરિજ વિદ્દાતાને પણુ આમત્રણ: 
અપાશે એટલે જેઓને કેવળ આ વિષયમાં રસ હોય તેને માટે પણુ પૂરતી 
સામત્રી છે જ. ડૉ. વાસુદેવશરણુ અગ્રવાલ, જેમનો નિર્દેશ ઉપર્‌ કરવામાં 
આવ્યો છે, તેઓને ન ન્નણુતા હોય તેમને માટે આ સ્થાને સૂયવવાતુ' એટલું 
જ છે કે *્રમણુ' માસિકના આ વખતના અ કમાં પ્રગટ થચેલ તેમનો બાચીથ 


ઇતિહાસની ગગત્યતા [ ૨૧૯ 


સથુરામ શેત ખસવા વેમવ ' લેખ ' વાચે; અને તેમતુ' હમણાં જ ગ્રસિદ્ધ 
થયેલ “ર્વચરિત : ૫% પાસ્જતિજ ગષ્તયત ' એ હિન્દી પુસ્તક વાંચી લે. 
એમ તો એમણે અનેક પુસ્તકો અને લેખા લપ્યાં છે, પણુ આ સ્થળે તો 
માત્ર હુ એ ખે લખાણો તરફ જ ધ્યાન ખેચુ* છુ. શ્રી અગ્રવાલજીની પેઠે 
ખીનન પણુ સમર્થ વિદ્દાનો, જેએ જેત સાહિત્યના ધતિહાસમાં સહકાર 
આપે તેવા છે અને આપવા ઇચ્છે છે, તેઓ પણુ અમદાવાદમાં આવવાના 
એટલે જેઓની ચેતના મૂચ્છિંત થઈ ન હોય અને જેની જ્તાનનાડી 
ધૂખડતી હોય તેએ આ આવતી તકનો પૂરતો ઉપચોગ કરી લેશે એમ છુ 
માનુ ૪ 


--જેન, શ્રાવણુ ૨૦૦૯ 


ભગવાન ક્રષભદેવ અને તેમનો પરિવાર 


[૨] 


ભગવાન પાર્શ્નનાથ અને મહાવીરના વિષયમાં તો ઇતિહાસની ગતિ 
ત્સ્પષ્ટ છે. ભગવાન નેમિનાથ સુધી પણુ ઇતિહાસના પ્રકાશતું' આછુ નરણ 
પહોચ્યું” છે પરતુ ભગવાન ત્રધધભદેવતી ખાબતમાં એથી તદન ઊલટ છે. 
ત્રધષભદેવતા સમય એટલે નટ્રેન ગણુતરી પ્રમાણે લાખો ને કરોડો વર્ષ 
પહેલાંતા સમય એ સમયના પ્રતિહાસતી વાતો પણુ સભવિત નથી, એટલા 
અતિપ્રાચીન સમયના પુસ્ષ વિશે આપણે જે કાંઈ વાંચીએ છીએ, સાંભળીએ 
છીએ અને વિચારીએ કીએ, તે બધુ લોકવાયકા અને કાંઈકે શાસ્રપર પરા ને 
રચાયેલ ચરિત્રત્ર થોમાંથી જ એ ચરિત્રત્ર થોમા બૈતિહાસિક યુગ પહેલાંના પુસ્ત 
વિશે લખાચેલ બધુ જ અપ્રામાણિક અને ત્યાન્ય છે એમ કહી ન શકાય, 
તે જ ગ્રમાણે એ ગસ્ત્રિત્રથામાં એ પુસ્ષો વિશે લખાયેલ ખધુ' અહારરા તેમ 
જ છે એમ પણુ માની શકાય તેમ નથી. આવી અનિલશ્રિત સ્થિતિ છતાં 
ભગવાન ક્ડપભદેવ જેવા અતિપ્રાચીન પુસર્પ અને તેમના પરિવાર વિશે 
આજે હુ કાઈકે કહેવા ઇચ્છુ' છુ, તે કેટલાક ખાસ ૬ષ્ટિબિ'દુઓથી 


દષ્ટિબિ દુઃખદ 


તેમાતુ* પહેલુ” દૃષ્ટિબિદુ એ છે કે ત્રષભદેવ અતે અન્ય તીથ કરોની 
પૂજન-પ્રતિષ્ઠા તેમ જ ઉપાસનાના ક્ષેત્રમાં શું અતર છે તે ખતાવવુ અને તે 
દ્રારા અન્ય તીર્થ કરો કરતા ત્રકષભદેવનું સ્થાન કેટલું વ્યાપક છે, અને તે 
“શા માટે, એ સૂચિત કરવુ મારુ" બીજુ અને સુખ્ય દષ્ટિબિદુ એ છે કૅ 
ભૂતકાળનો વર્તમાનકાળ સાથે સબ'ધ ન્નેડવો, અને તેનો ભાવિતિર્મણુમાં 
વિવેકપૂર્વક ઉપયોગ કરવો આ જ વસત્તુતે કાંઈક વધારે ખુલાસાથી એ 
રીતે દશૌવી શકાય કે પરપરા અગર સમાજના માનસમાં શ્રદ્ધાનું સ્થાન 
પામનાર ક્રોઈ ગ્રાચીન કે અતિપ્રાચીન મહાપુસ્ષના જીવનચર્ત્રિતી આસપાસ 
કાળમ્મે લોકશ્રડ્રાને બળે જે અનેક કલ્પનાઓના તાણાવાણા રચાયા હૉય કે 
વિવિધ રગો પુરાયા હોય, તેનું વાસ્તવિકતાની દષ્ટિએ પરીક્ષણ કરી 
તેમાથી એક સામાન્ય એતિહાસિક સત્ય તારવવું અને તે સસતે! વર્તમાન 


ભગવાન ઝડપભરેવ અને તેમને પરિવાર [ ૨૨૧. 


જીવનના ગૂંચવાયેલ કોકડાના ઉઠ્ેલમાં તેમ 7 ભાવિજીવનના નિર્માણમાં 
ઉપયોગ કરવે. 


ઝડપભદેવ માગ જૈનોના જ નથી 


સામાન્ય રીતે જેન તેમ જ જૈનેતર બને સમાજમાં અને કાઈકે અગે 
ભણેલગણેલ લેખાતા વિદ્દાનવર્ગ'માં પણુ એક એવી માન્યતા ગ્રવતે' છે 'કે 
ત્રષભદેવ એ માત્ર જેનોના જ ઉપાસ્ય દેવ્ર તેમ જ પૂત્ત્ય અવતારી પુરુષ 
છે. જૈતો મોટે ભાગે એમ જ સમજે છે કે નેન ૫ર"પરા ખહાર્‌ ત્રડષભદેવૂતુ 
સ્થાન નથી અને તેઓ તો જેન મ દિરમા, જેન તીથોમાં અને જેન ઉપાસના- 
મા જ પ્રતિષ્ઠિત છે. લગભગ જેનેતર આખો વગ પણુ ત્રડષભદેવને 
જનોના જ ઉપાસ્ય દેવ સમજી એ વિચારવું ભૂધી ગયો છે કે ત્રડષભદેવનુ” 
સ્થાન જેનેતર્‌ પર્‌ પરામા છે “કે નહિ, અને નને એમતુ સ્થાન ગએ પર'પરામા 
હોય તો તે કયા અને કેવુ' છે ? 

જેન જેનેતર ખને વર્ગના લેોક્રેના ઉપર દર્શાવેલ ભ્રમ દૂર કરવાના 
આપણી પાસે કેટલાક પૂરાવાઓ છે, જે શાસ્રબદ્દ પણુ છે અને વ્યવહાર- 
સિદ્ધ પણુ છે. જેન તીર્થો, મદિરો ને ગૃહ-ચૈત્યામાં પ્રતિષ્ઠિત ત્ડષભદેવની 
મૂતિં, તેમા પ્રતિદ્વિસ થતી તેતી પૂવ્ન, આખાલવદ્ધ જેનામાં ગવાતુ- 
વચાતુ ત્રધષભચર્ત્રિ અને તપસ્વી જૈન સ્ત્રી-પુસ્ષો દારા અતુકરણુ કરાતુ 
તડષભદેવતુ વાર્ષિક તપ--એ ખધુ જેન પરપરામાં ત્રડષભતી ઉપાસ્ય દેવ 
તરીકેની શ્રદ્ધા અને 'ખ્યાતિના ઊંડા મૂળા તો સ્રચવે જ છે, પણુ ત્રડષભદેવની 
ઉપાસના અને ખ્યાતિ જેનેતર પર”પરાના અતિ પ્રતિષ્ડિત અને વિશિષ્ટ 
ગણાતા સાહિત્યમાં તેમ જ કાઈ નાનકડા પણુ વિરલ ફ્રિકામાં સુધ્ધા છે. 


ભાગવતમાં ગરષભદેવ 

ષ્ાહ્મણુ પરપરા અને તેમાયે "ખાસ કરી વૈષ્ણુવ પર"પરાતો બહુમાન્ય 
અને સજત્ર અતિપ્રસિદ્ધ ચંથ ભાગવત છે, જે ભાગવતપુરાણુ કહેવાય છે. 
એ આઠમી શતાખ્દીથી અર્વાચીન તો નથી જ. દિગબર અને શ્વેતાંબર ખન્ને 
સપ્રદાચોમાં જે ગરષભદેવના સસ્કૃત ભાષામાં લખાયેલ ચરિત્રો છે તે 
ભાગવતથી ગ્રાચીન નથી; ભાગવત પછીના જ છે. હા, જૈન પર પરામાં, ખાસ 
કર્‌ી *્વેતાબર પર્‌ પરામાં, ત્રશષભદેવતુ” પ્રાકૃત ભાષામાં લખાયેલ અરિત્ર ભાગ- 
વતમાના ત્રરષભચરિત્ર કરતાં પણુ પ્રાચીન હોવા વિશે ભાગ્યે જ સ'દેઠ રહે 
છે ભાગવતમાં જે ત્રડષભચરિત્રનુ વર્ણન છે, અને તે જે રીતે જૈન શ્ર થામાં 
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આવતા ત્ડપભચરિત્ર સાથે મળતઝું આવે છે, તે ઉપરથો ગ્રથમ દૃષ્ટિએ 
નનેનારને એમ લાગે કે જનસમાજમાં બહુમાનનાં ઉ ઊંડાં મૂળા નખાયા પછી જ 
જૈન કથાનક-મ્થોમાથી ભાગવતના કતાોએ ત્રઘભદેવને પોતાના ચથમાં 
આલેખ્યા કે અપનાવ્યા હરે, જેમ પ્રથમથી ત્યાન્ય ગણાએલ ખુદ્ધને પણુ 
તેમની લેકપ્રતિખ્કા જનમ્યા પછી પાછળથી કેટલાક પુરાણુકારાએ અવતાર 
વર્ણવ્યા છે તેમ. 
-આખી આચ્શ્નાતિતા ઉપાસ્ચ ગડષભદેવ 
પરતુ મને તો લાગે છે કે "ખરી હકીકત કાંઈક ખીજ જ હોવી ન્નેઈએ. 
ભાગવતડારના સમયમા ત્રધપભદેવ કરતાં પાશ્તાથ કે મહાવીરની ગ્રતિકા, 
“ખ્યાતિ કે ઉપાસના જરાયે ઓછી ન હતી. કદાચ જેત પર'પરામાં તો 
પાશ્રનાથ ને મહાવીરતુ સ્થાન તે વખતે પણુ આસનન્‍્ન ઉપકારક હોવાથી 
વધારે આકર્ષક હતું તેમ છતાં ભાગવતકાર માત્ર ત્રયપભતુ'જ ચર્ત્રિ લે ને 
વર્ણુવે, નેમિનાથ, પાત્રનાથ ને મહાવીરના ચરિત્રતે અન્ય પુરાણુકાગની પે 
ભાગવતકાર ન સવશે, ગએતુ કાઈક કારણુ હોવુ" ન્નેઈએ તે કારણુ મારી 
દૃણિએ એ છે “કે ત્રદપશદેવતી માન્યના, પૂક્ત, ઉપાસના ને યશોગાથા જેન 
પરંપરાની પેડે જૈનેતર પર પરામાં પણુ પ્રથમથી એઓઇછેવત્તે અરે એ 
અથવા ખીજ રીતે અવમ્ય ચાલુ હતી અતે તેથી જ એવા પણુ સભવ છે 
ક જે સસ્કૃત કે પ્રાકૃત ખાહ્મણુ પુરાણા ઉપરથી ભાગવતની નવેસર રચતા 
થવાનો એતિહાચિક મત છે તે પ્રાચીન સસ્કૃત-પ્રાકૃત પુરાણોમાં ક્ડપભંદેવ 
વિશે થોડુ' પણુ કાઈક લખાયેલુ' હોવુ” જેઈ એ, ને વર્તમાન ભાગવતમાં 
પણુ લેવાયુ છે. આખી આય'ક્નતિમાં એકસરખી રીતે ત્ડષભદેવતી ઓછી- 
વત્તી માન્યતા ખહુ જ જૂના વખતથી ચાલી આવતી હોવી જેઈએ ખૌદ્ધ 
પરંપરામાં બુદ્નુ' સ્થાન અતે બાહાણુ પર”પરામાં રામ, કૃષ્ણુ વાસુદેવ તેમ જ 
મહાદેવના સ્થાનો એચ્થી હદ સુધી ગ્રતિષ્ઠા પામતાં ગયાં કે તેને જ પરિણામે 
ઔૌડ્દ પરંપરાના સાહિત્યમાં તો ત્ડપભતુ' નામ આવવા ન જ પામ્યું સપને 
છ્રાહ્મણુ પરંપરાના ભાગવત જેવા ગ્ર“થમા ગધપતુ ચસ્ત્રિ નૂતા રૂપમાં 
સચવાયુ; પણુ તે ભાગવતના વાસુદેવ અવતારમાં ગૌણુ થઈ તેના તળમાં 
દભાઈ ગયુ, ન્યારે જૈન સાહિત્યમાં અને જૈન પર પરામાં એમ ન બન્યું- 
પાર્ધનાચ અને મહાવીરની જહેોજલાલીનાળા પ્રાચીન, મષ્ય તેમ જ વંત માન 
યુગમાં પણ્‌ એ પુરાણુપુર્ષ ત્રધપભની ગતિષ્ઠા તે તેમ જ ઉપાસના એકસરખી 
અખ ડ્તિ રડી એ જ કારણુને લીધે જૈન અને જૈતેતર વગમાં ત્રદયભની 
માત્ર જેન દેવ તરીક્ેતી સાન્યતાને ભ્રમ્‌ પે।્‌ધાતો આવ વ્યો ખરુ નેતાં એ 
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સુરાણુપુર્પ ચિર્કાળથી ચાલી આવતી આખી આય ગ્રજ્નનો સામાન્ય દેવ 
જ છે એ વિશે મને લેશ પણુ શ'કા નથી. મારી આ ધારણાતી પુષિ 
નીચેની ખે ખાખતોથી થાય છે 
તરષિપ'ચમી રમે તરપષભ'પ ચમી હોવી જેઈ એ 

પહેલી ખાખત ત્રદષિપ ચમીના પવની અને ખીજી ખાખત કચાંક પણુ 
જેનેતર વર્ગમાં ત્ડધષભતી ઉપાસનાને લગતી છે ભાદરવા શુદ પાંચમ 
ત્ડિપ'ચમી તરીકે જેનેતર વર્ગમાં સર્વત્ર નનણીતી છે, જે પ"ચમી જેન 
પરંપરા પ્રમાણે સાંવત્સરિક પવ" મનાય છે ન્ન પર પરામાં સાવત્સરિક પર્વ 
એ ખીજ ખધાય પર્વૌ ફરતા ચહ્િયાછુ અને આપષ્યાત્મિક હોઈ પર્વાધિરાજ 
મનાય છે તે જ પર્વ વૈદિક અને ખહ્ઘણાણુ પરપરામાં ગડષિપ ચમીના પર્વ 
તરીકે ઊજવાય છે આ પચમી કોઈ પણુ એક કે અનેક વૈદિક પર'પરાના 
ત્રરષિઓના સ્મરણુ તરીકે ઊજવાતી હોય એ જાણુમા નથી ખીજ ખાજી 
જેતા તે જ પચમીને સાવત્સરિક પવ લેખી તેને મહાન પર્વાનુ નામ આપે 
છે ને તે દિવસે સવૌત્તમ આપ્યાત્મિક જીવન અતુભવવા યત્નશીલ રહે છે મને 


લાગે છે કે જૈન અને વૈદિક પરપરાના જુદા જુદા નામથી જાણીતાં ખ ને 
પવને એક જ ભાદરવા શુદ પ'ચમીએ ઊજવવાની માન્યતા કોઈ સમાન 


તત્તતમાં છે, અને તે તત્ત્વ મારી દૃષ્રિએ ત્રડષભદેવના સ્મરણુનુ” છે એક 
અથવા ખીજે કારણે આયજતિમા ત્રષષભદેવનુ સ્મરણુ ચાલ્યુ આવતુ અને 
તે નિમિત્તે ભાદરવા શુદી પ'ચમી પવ તરીકે ઊજવાતી. આગળ જતા ત્ત્યારે 
જેન પરપરા નિવૃત્તિ માગગ ભણી સુખ્યપણેુ ઢળી, ત્યારે તેણે એ પ'ચમીને 
આપ્યાત્મિક શુહદ્ધિતુ રૂપ આપવા તે દ્વિસતે સાવત્સરિક પવ તરીકે ઊજવવા 
માડયો, જ્યારે વૈદિક પરપરાના અતુગામીઓઆએ પરાપૂર્વથી ચાલી આવતી 
સામાન્ય ભૂમિકાને અતુસરીને જ એ પચમીને ત્રદષિપ'ચમી તરીકે માનવાને 
ત્રધાત ચાલુ રાખ્યો. "ખરી રીતે એ ત્ર્ડાપિપ ચમી નામમાં જ ત્રડષભતો પ્વનિ 
સમાચેલો છે ત્રષભપચમી એજ શુદ્ધ નામ હોવુ જેઈએ ને તેતુ' જ 
તદષિપ'ચમી એ કાઈક અપભ્રષ્ટ રૂપ છે. જને આ કલ્પના ડીક હોય તો તે 
જેન જેનેતર અને વર્ગમાં પુરાણુકાળથી ચાલ્ષી આવતી ક્દષભદેવની માન્યતાની 
પુષ્ટિ કરે છે 
અવધૂત 'પથમાં ત્રડષભની ઉપાસના 

ઔજી પણુ “ખાસ મહેત્ત્વતી ખાખત ઉપાસના વિરોની છે. ખ ગાળ જેવા 
જાઈ પ્રાંતમાં અસુક લેો'કો, ભલે તે સ'ખ્યામાં ઓખા હોય કે બહુ જણીતા પણુ 
ન હોય છતાં, ત્કષભતી ઉપાસનામાં માને છે તે તેમતે એક અવધૃત 
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પરમ ત્યાગી તરીકે લેખી તેમણે આચરેલ કકિનતર ત્રતોતું પાલન પણુ 
કરે છે. એક વાર અમદાવાદમાં લગભગ દશેક વર્ષ પહેલાં એક ખંગાળી 
ગૃહસ્થ મળેલા જે એલ એલ. ખી. હતા તે બહુ સમજદાર હતા તેમણે 
મને તેમની પોતાની અને પોતાના પ'થતી ઉપાસના વિશે વાત ઢરતાં કશ્ય 
'ક તેએ કહત આદિ અવધૃતોને માને છે, પણુ એ ખધા અવધુતોમાં ત્દયભદેવ 
ત્તમને મન સુખ્ય ને આદિ છે તેમણે એમ પણુ કહ્યુ" કે તેમનાં પંચમાં 
આગળ વધનાઃ ગૃહસ્થ કે થોગી માટે ત્રડષભદેવના જીવનનુ' અતુકરણુ કરું 
એ આદશ ગણાય છે. એ અતુકરણુમાં અનેક પ્રકારના તપ ઉપરાંત સરીર 
ઉપર નિમૌહપણુ' કેળવવાનુ' પણુ હોય છે; તે એટ્લે લગી 'ે રારીરમાં કીડા 
જ ઇયેળા પડે તો તે પણુ સાધકથી ફ્રેફી ન શકાય ઊલટું, કીડીઓને શરીરતું' 
અપણ કરતાં તેએ વિશેષ આનદ અનુભવે છે. તે બગાળી ગૃહસ્થતી આ 
વાતે મારુ ધ્યાન ખેચ્યુ અને મને તરત લાગ્યુ કે જે ત્રડષભદેવ માત્ર 
જૈનોના જ દેવ અને ઉપાસ્ય હોત તો તે પાશ્્નાથ કે મહાવીરની પેક 
જૈનેતર્‌ પર્‌ પરામાં કદી ઉપાસ્યનું' સ્થાન ન પામત. ખરી રીતે ભગવાન 
સહાવીરતુ ઉત્ર તપ ને દેહદમન નનણીતા છે. તેમતુ કયાય પણુ જેનેતર 
વર્ગમાં નહિ અને ત્ષભદેવતુ અતુકરણુ કયાક પણુ દેખાય છે; એ સૂચવે છે 
જ ત્રષભદેવ ગએ જૂના વખતથી જ આર્ય જાતિના સામાન્ય ઉપાસ્ય દેવ હોવા 
ન્નેઈખએે ભાગવતતુ" વણુન ગએ જ દૃષ્ટિની પુષ્ટિ ડરે છે 
સળમા જત ધમતું સવરપ ડૅવું હતું ? ર 

એ તો આપણે ઉપર નઈ ગયા કે ભગવાન પાશ્રનાથ અને મહાત્રીર. 
જેવા કડોર્‌ તપસ્વી તેમ જ નિકટવર્તી જૈન તીર્થંકરો ઝરતાં અતિપ્રાચીન 
ગરષભદેવતું પ્રતિષ્ક્ષેત્ર કેટલું વ્યાપક છે. પણુ અહી જ પ્રશ્ન ઉદ્દભવે છે કે 
આ તસષ્નાવતનુ કારણુ શુ? આ પ્રશ્ન આપણુને જૈત ધર્મતુ' અસલી સ્વરેષે 
'તુ હતુ અથવા તો વતમાન જૈત ધમ તેમ જ રૈન સસ્કૃતિ અને જેન. 
ભાવનાનાં પ્રાચીન મૂળા કેવાં હતાં એ વસ્તુ વિચારવા પેરે છે. 
પવૃત્તિ ધર્ક્સ અને નિવૃત્તિ પર્મ 


ભારતવર્ષમાં પ્રચલિત પ્રાચીન પમૌને ખે વિભાગમાં વહેંચી શકાય ૨ 
(3) ગ્રૃત્તિ ધર્મ અને (૨) નિશૃત્તિ ધર્મ. ગ્રશૃત્તિ ધર્મ એટલે ચતુરાશ્રમ 
ધર્મ અને નિવૃત્તિ ધર્મ એટલે એકાશ્રમ ધર્મ, નિદૃત્તિ ધર્મમાં માત્ર એક 
તયાગાશ્રમ મનાગેલો છે. એતો અથ એ નહિ કે તેમાં અહાચરષ્ર તેમ જ 
ગૃહસ્થાશ્રમતે સ્સન જ નથી એતો અથ માત્ર એટલો જ સમજવાનો છે કે 


અક્ળબાન્‌ મરદ? સત્ન ન્ન ૧13૨૬2 દશક 


કનાના નિણસિચ્સ છ ચાસલી છે ? 

કેન છેોઇ જે જૈતેતર કોઈ પણુ વિચારક છેવ્લાં બેત્રણ હજતગ વન 
ટ/ન સાહિત્ય, જૈત છવન "ક જેન માતસ તપાસને તો તેતે નિ સંદેહ એમ જ 
ત્ત્સાગે જ જૈન ધમની પરપરા એ નિજત્તિધર્મની ઝેક ખાસ પરપરા છે. 
હવે પ્રલ એ છે જ જૈત ધમતુ' “ે નિરત્તિપ્રધાન સ્વરૂપ દેખાય ' મતાય 
છેં તે સમથ છવન અગર સામાજિક જીવનની દણિએ ખગબર અતે બ ધખેસતુ 
છે? તેમ જ અતિત્રાત્રીન કાળમા નને જૈન ધર્મનો પ્રવાહ “કોઈ રીતે વહેતો 
હતા તો તેતુ' પણ એ જ સ્વરૂપ હત, કે એધી જુદુ : નને જેન ધમ તુ” 
નિરૃત્તિમ્રધાન લેખાતુ સ્વરૂપ જ ધર્મંતુ ગ્વાભાવિક અને અસલી સ્વરૂપ 
હોય તો એના ઉપરથી એટલુ આપોઆપ ક્લિત થાય છે કે ધ્મ'તુ પ્રદૃત્તિ- 
ગ્રધાન સ્વરૂપ એ સ્વાભાવિક નથી, એ તો એક વિકૃત અગર સામાનિક 
છવનમા અપવાદ માત્ર છે. વળી એતા ઉપરથી એ પણુ ફલિત થાય કે 

વપ 


૧૨૧ ને દૃક્રન અને ચિતન 


ગ્રકૃતિપ્રધાન સ્વરૂષ ધર્મમાં પાહળથી પ્રતિષ્ઠા કે સ્થાન પામ્યું” છે, અસલમાં 
તા એતું ગ્વરૂપ નિદૃત્તિત્રધાન જ છતું. 


જ્રવૃત્તિધર્મ જ જૈન ધર્મના મૂછામા છે 


વિચાર ડરતાં ઉક્ત ઝના ઉત્તરમાં મતે એમ જ ભાનટું પધારે 
વ્યાજબી અને સગત લાગે છે કે સમગ્ર છવન તેમ જ સામાજિક જીવન સાથે 
બરાખર્‌ અને પૂરેપૂરો મેળ ખાય એવુ ધર્મતુ' સવરપ તે પ્રરૃત્તિપ્રધાત જ 
છે, નિશૃત્તિમરધાન નહિ તેમ જ મતે એમ પણુ લાગે છે કે જાઈ પણ્‌ કાળે 
જૈત ધમના મ્છી ઉદ્ગમમાં નિદૃત્તિપ્રધાન ગ્વર્પતે સ્થાન ન હુ, પચ તેમાં 
ગ્રકૃત્તિત્રધાન સ્વરૂપને જ ગ્યાન હતુ. મારા આ મતતવ્યની પુષિ વર્તમાન 
સેન ૫મપ૫રાના આદિમત્રવર્તક તીર્થકર ત્કપભદેવના ષિન્નિભિન્ન તેમ જ 
પાછળવી બહુ મોડે મોડે પણુ નિશૃત્તિપ્રધાન ધમની પ્રતિષ્ઠા ચયા ષ્છી 
લખાચેલ કે સંકલિત થયેલ જીવનઇૃત્તાત ઉપરથી અસ દિગ્વપણે ચાય છે. 
આ જ્વાખ સાચો હોય તો પ્રેગ્તતિમ્ધાન સવરપ ધર્મની વિકૃતિ છે અગરતે 
સ્વરૂપ પાછળથી આવ્યું છે એમ માનવાને કશુ જ કારણુ રહેને નથી. 
«યારે ભગવાત મહપ્વીરે તિવૃત્તિ પર ભાર કેમ આપ્યો ? 


હા, તેમ છતા મારા આ વિચાર સામે અનેક ગ્રક્નબાણોા છૂટવાનાં એ 
રૃખીતુ છે કોઈ જરર પૂછી રાકે કે જે સામાજિક જીવનની દરિએ ધર્મ 
શ્ર્ણસિપ્રધાન જ સગત અને સ્વાભાવિક હોય તો ભગવાન મહાવીર વગેરેએ 
ઞ્એે ગ્રશૃત્તિધમ ઉપર ભાર ન સ્‍્પાપતાં નિ૬ૃત્તિપ્રધાનતા ઉપર્‌ ભાર જ્મ 
આપ્યો ? તેમ જ પાછળના ધુરધર જૈત આચાષીએ જેન ધમને નિજૃત્તિમ્રધાન 
સ્વરૂપની મર્યાદામાં શા માટે ખાધી રાખ્યો? આ અને આના જવા બીજા 
ઘણા ગ્રશ્નો ઉદ્ભવે છે, પણુ તે ખધાતો ઉત્તર સક્ષેપમાં એટલો જ છેકે 
ભગવાન મહાવીરના પુસ્પાર્થની દિશા સામાજિક જીવનને પૂર્ણપણે ઉપદેશવાની 
જ લડવાની ન હતી એ સામા૨િડ જીવન જે પ્રદૃત્તિધર્મ ઉપર ખધાયેલું 
તે ગોઠવાયેલું તે તો ચાલુ જ હતુ, પણુ તે ધમના એક ભાગ તરીકે તાગી- 
છઠવનના સ્વર્પ ને અધિકાર્‌ કે આચરણુમા જે વિકૃતિઓ, શિથિલતાઓ ને 
જે ગેરસમજૂતીઓ દા'ખખલ ચઈ છતી તેતુ' પોતાના વૈયક્તિક આચરણથી 
સશોધન કરવુ એ તેમતો જીવનધર્મ હનો; અથવા એમ કણો જુ જેમ્‌ કો 
સુધારક માણુસ માત્ર ખ્રહ્મચયૌશ્રમ પૂરતા જ સુધારો હાથમાં લે કે કાઈ 
બન્ને માત્ર ગૃહસ્થાશ્રમ પૂરતો જ સુધારો હાચમાં લે તેમ ભગવાન મહાવીરે 
ભાગ-આશ્રમ પૂરતો જ સુધારો ડરવાનું હાથમા લીધુ - 


યસગવાન ગ્રડપ્ભદેવ અને તેમનેદ પરિવાર [ રછ 


નિજૃન્તિધમ? ગએ સર્વા'શી ધર્મ કેમ મતાચે ? 

જેમ જગતમા ઘણીવાર સર્વત્ર ખને છે કે કાઈ સુધારક કે મહાન 
પુસ્ષતી હિલચાલ તે તે દેશકાળ અને એતિહાસિક પરિસ્થિતિ અતુસાર્‌ એક' 
અશ પૂરતી હોય, પણુ પાછળથી એ મહાન પુરષતી હિલચાલ સંપ્રદાયનું 
રૂપ પામતા પૂણ અને સર્વા'શી લેખાય છે, તેમ ભગવાન મહાવીર આદિ 
તીર્થ કરોના અસાધારણુ વ્યક્તિત્વનો પડધે જુદા સગ્રદાયરૂપે પડતાં જ તેમને 


યાગીજીવન પૂરતો સુધારો આખા સમાજ્ધર્મ તરીકે સમજાયો અને એ 
મહાન વિભૂતિ પ્રતેતી અસાધારણુ પરતુ એકદેશીય ભક્તિએ પાછળના 
અતુગામીઓને સામાજ્ઝિડ છીવનની ખીછી ખાજુઓ વિરો પૂર્ણપણે તેમ 
છૂટથી વિચાર કરતા રોક્યા. ભગવાનનો જે જેન ધમ એકાંતિક 
આપ્યાત્મિક હોવાથી સમમ્ર સમાજ સાથે મેળ ખાય તેમ ન હેતો નેં જે 
અહુ તો વૈયક્તિક ધર્મ હતો, તે ધર્મને સાપ્રદાયિક રૂપ અપાતા જ તેને। 
સામાજિકજીવન સાથે પૂણ્‌પણે મેળ બેસાડવાનેો પ્રશ્ન પાછળના અતુયાયીએઓ 
અને યુળાગત જૈનધર્મીઓ સામે ઉપસ્થિત થયો ધર્મના એક અશને કહો 
જ એક નયને પૂર્ણ ધર્મ કે પૂર્ણ અનેકાત માનવાની ભૂલમાથી જે વ્યવસ્થા 
જન્મી તે પણુ ભૂલભરેલી અને મેળ વિનાની જ રહી તેથી જ આપણે છેરલા 
એેત્રણુ હશ્નર વર્ષના જૈન ધર્મના નિશૃત્તિપ્રધાન સ્વરપમા સામાજિક જીવનની 
દૃષ્રિએ અપૃરાપણુ અતે અનેક વિકૃતિઓ પણુ નનેઈ એ છીએ 
ત્ઠપભતું જીવન જ સ્વાભાવિક સૂ્મતુ પ્રવર્તક છે 

આખી જૈન પરપરા ભગવાન ત્રઠષભદેવને વતતમાન યુગના ધડનાર 
આસ્પિસ્ષ તરીકે પિછાને છે તેમને તે માર્ગદર્શક કર્મયોગી પૂર્ણાયુરષ 
તરીકે પૂજે છે ભગવાન ત્રડષભદેવતુ' જે ચરિત્ર દિગબર-શ્વેતાબર સાહિત્યમાં 
જ ખાહ્મણુ સાહિતમાં આલેખાયેલુ મળે છે, તે જૈત પરપરાતી ઉક્ત 
માન્યતાની વાસ્તવિકતાની પુષ્ટિ જ પુરવાર કૅરે છે, કારણુ કે, જે ભગવાન 
ગષભદેવ કમચોગી અને પૂણુ પુરષ હોય તો તેમતુ જીવન સમત્ર દૃષ્ટિએ 
અગર સામાન્ક સુવ્યવસ્થાની દૃષ્ટિએ પૂર્ણ જ હોવુ જેઈ એ એ વિના તે 
સમાજર્ચનાના ધડનાર કહેવાઈ જ ન શકે આપણે ત્રફષભદેવના જવનમાં જે 
અનેક ધટનાએ નિહાળીએ છીએ અતે જે અત્યારના નિણત્તિપ્રધાન જેન ધર્મના 
સ્વરૂપની દૃષ્ટિએ ખહુ સગત નથી લાગતી અને તેથી જ જે ધટનાઓતુ” 
સમર્થન ખેચતાણુપૂર્વકઝ આચાર્યોને કરવુ પડયુ છે તે બધી ધટતાઓ 
છીવનકમમાં સ્વાભાવિક જ હેતી અતે કોઈ પણુ વિચાર્વાન સમાજના 
જીવનમા સ્વાભાવિક જ હોવી ધટે. 


૨૨૮1 દર્શન અને ચતન 


બિ્ત્તિધર્મષ'ની દિએ ત્રડષભજીવનની અસંગત દેખાતી ઘટનાએ 


અહી %ટલીક ઘટનાઓનો ઉદ્લેખ કરી તે ઉપર થોડાક વિચાર. 
રવો પ્રાસગેક લેખાશે (૧) ભગવાન ત્રડપભદેવે વિવાહસંબધ ખાંધ્યો તે 
વખતની ચાલુ પ્રથા પ્રમાણે સગી ખ્હેન સુમગલા સાથે લગ્ન કરવા ઉપરાંત 
બીજી એક સુનદ્ નામક કન્યા સાથે લસ કર્યું કે જે પોતાના જત્મસિદ 
સાથીના પૃત્યુની વિખૂટી અને એકલવાથી હોઈ વિધવા નહિ તો અનાથ 
હતી જ (૨) ભગવાને પ્રજાશાસનતુ કાર્ય હાથમા લઈ સામ, દડ આદિ 
નીતિ પ્રવર્તાવી અને લોકોને જવનધર્મ તેમ જ સમાજધર્મ' શીખન્યો (૩)' 
જે કામ અને ધધાઓ વિના વૈયક્તિક તેમ જ સામાજિક જીવન તે વખતે. 
શકય ન હતુ અને આજે પણુ રાકય હોઈ ન શકે તેવા બધા કામો ભગવાને 
લોકાને શીખવ્યા, તે વખતની સૂઝ ને પરિસ્થિતિ ત્રમાણે ભગવાને લોકોને 
ખતી દ્રારા અનાજ પેદા કરતા, અનાજ રાધતાં. તે માટે જેઈતા વાસણો 
બતાવતા, રહેવા માટેના મકાનો! ખાંધતા, ડુપડા તૈયાર કરતા તેમ જ હજામત 
અતે ખીન્ન' છવનોપયોગી શિલ્પ કરતા શીખવ્ય (૪) પુત્ર વોગ્ય ઉમરે 
પહોચતા જ તેને જવાબદારીપૂર્કક ધમ ને રાજ્યનો. કારભાર કરવાનુ શીખવી 
ગૃહત્યાગપૂર્જક સાધકજીવન સ્વીકાર્યું (૫) સાધક જીવનમાં તેમણે પોતાનો 
મતોયોગ પૂર્ણપૂણે આત્મશ્ોધ તરક જ વાળ્યો અને આધ્યાત્મિક પૂર્ણતા 
સિદ્ધ કરી આ ઘટનાઓ દિગખરાચાર્ય જનિનસેન તેમ જ શ્રેતાંળરાચાર્ય 
હૈમચદ્દે વણુંવી છે. 
અક્ગત દેખાતી ઘટતાઓતું' અસ ગત સગર્ચન 

જિનસેન વિકમની નવમી શાતાખ્દી તેમ જ હેમચ% વિકમતી ખારમી-તેરયી 
શતાખ્દીમાં હતા ન્યારે આ ખે આચાર્યોએ અતે ખીન્ન તેમના પૂવવલી 
' ઉત્તરવર્તી આચાૌગ ગડપભનુ જવન આલેખવા માંડયું યારે તેમના 
માનસિક સંસ્કાર અને ત્રધધભના જીવનની ઘટના વગ્ચે આસમાન જમીન 
જેટલુ અ'ત૦ પડી ગયુ હતુ ચરિત્રલેખક ખધા જ જેન આચાર્યોના મતમાં 
જૈન ધર્મા સ્વરૂપ વિશેની એક જ ૭ાપ હતી અને તે માત્ર નિશૃત્તિધર્મની- 
દરેક આચાર્ય એમ માનવા રેવાચેલ હતા કે જન્મથી જત્યુપર્ય ત નિશૃત્તિ-- 
અનણાર ધર્મ અને આધ્યાત્મિક સાધના એ જ સ્વાભાવિક રોઈ તેમાં ખીજી 
કાંઈ કગ્નુ પડે ત તે વગ્તુત કર્ત-્ય નથી, માત્ર ન છૂટકે જ ટરલુ પડે છે. 
આવા 'ખ્યાલના કારણે તે આગાર્ષોને સ્વત'ત્રપણે ધમ ઉદેશ કરવાતો 
હેથ તો તે જુદી જ રીતે કરવો! પડતો - 


ક 


શગવાન ગડપભદેવ અને તેમનેદ પરિવાર 1 3૨૯ 


અત્યારે જેમ આપણુને સાધુઓ જવાબ આપે છે તેમ તે વખતે પણુ 
એ આચાયૌ આપણા નીચેના ગ્રશ્નોતો જવાખ એ જ રીતે આપે આપણે ઉમર: 
લાયક છોકરાછોફરીને લસગ્ર'થિથી ખધાવા કે ગૃહત્યાગ ડરવા ખાખત તેમનો 
(સાધુઓની) મત માગીએ તો તેઓ નિર્વિવાદ એ જ મત દર્શાવે કે લગ્ન અને 
ગાહસ્થ્ઃખધન ત્યાનય છે. આપણે ખેતીવાડી કે ખીજ્ન અતિ આવશ્યક ધ'ધાધાપા 
કરવા વિશે તેમતો મત પૂછીએ તો તેઓ મત આપવાના કે--ભાઈ | એ તો 
કમબ'ધન છે, નરકનુ દ્રાર છે; ખેતીમાં અસ"ખ્ય જીવો હણાય અ'ગારકર્મં, 
વનકર્મ વગેરે ધધાઓ તો જેનો માટે કર્માદાનરૂપ મનાચેલા હોવાથી 
સાજ્ય છે છોકરાછોકરીઓને ઘરતી તે ધધાની તમામ તાલીમ આપવી 
એ માખાપનુ અંતિવાર્યં કર્તવ્ય ખરુ કે નહિ ? એ પ્રેશ્ષના જગાખમા કાં તો 
તે આચાવીએ ચૂપકી સાધવી રહી અને કા તો તેમતો નિશૃત્તિધર્મ તેમની. 
પાસે ભાષાસમિતિ દ્વારા એટલુ જ કહેવડાવે કરે એ બાબત વધારે કહેલુ એ 
સુનિધર્મ નથી. તમે પોતે જ ચથાચોગ્ય સમજી લો જેમ આત્મકલ્યાણુ થાય. 
તેમ કરે! પ્રત્યાદિ 


ત્રધષભના ચર્ત્રિલેખક આચાચૌના એ જ જાતના સંસ્કારો હતા. જે 
પ્રશ્નોનો જવા'૫ ગ્વત'ત્રપણે તેઆ નકારમાં જ આપે તે પ્રશ્નો ત્રડષભતુ જીવન 
લખતા તેમની સામે આવીને ઊભા રહા. ગ્પષભ એટલા ખધા માન્ય અને 
પૂજ્ય હતા કે તેમના જીવનની એકેએક ધટનાનુ સમર્થન કર્યા સિવાય તેમનાથી 
ચલાવી શકાય તેમ પણુ ન હતુ, અતે ખીછી ખાજી નિઠૃત્તિધર્મ વિશેના 
એમના સંસ્કારો એમને એ સમર્થન કરવા ગેકતા છેવટે તેમણે ગએ ધટના- 
ઓતુ સમર્થન તો કર્યું, પણ તે સમથન કહેવા પૂરહુ યને અસ્પણ. હેમચદ્ર 
વિવાહ વિશે લખતા ડહે છે કે ત્રદષભદેવે લોકોમાં વિવાણપ્રરૃત્તિ ચાલુ રાખવા 
ગ્ન કર્યું તે ડહે છે કે અુન'દાને સ્વીકારી તેનુ અનાથપણું ટાળ્યુ' તે કહે 
છે કે અનેક પત્તીઓ અને મેકડો સતાનવાળોા ઝૃયસ્થધર્મ ભગવાને અના- 
સપ્તપણે આચર્ઢી તે કહે છે કે અતેક ત્રકારના ધા ને સિલ્પો શીખવી 
ભગવાને સમાજમાં જીવનયાત્રા સુડ્ર કરી ઉપકાર સાષ્યો તે ડહે છે કે 
સંતાનને ગોગ્ય બનાવી તેને બધી ગૃઢ-રાજયવ્યવસ્ઘા ગોપીને જ દીક્ષા લઈ 
ભગવાને છવનમાર્ગ માં સામંજસ્ય મ્થાપ્યું. હેમચદર નિરત્તિધર્મથી વિરુદ્ધ 
ધાતા ગ્રેશત્તિધર્મના એકેગ્યેડ અ'ગનુ સમથન ટૂ:માં એક જ વાકચથી ક્રે 
જે કે ભગવાન વિવિષ્ટ સાની હતા, માટે તેમપે ત્યાન્ખ ને સાવધ કમોને 
પણ સર્તટ ગ'શી અતાસપ્તપશે સ્માચર્યા . 


૨૦ 3 દર્શન અને લિત 


ત્ડષભદેવનો વિવાહ, તેમણે ઉત્પન્ન કરેલ સ'તતિ, તેમણે એ સતતિને , 
આપેલ સિક્ષણુ અને તેતુ કરેલ પોષણુ, તેમણે પ્રશ્નસામાન્યતે જીવનોપયોગી 
એવા કહેવાતા આરભસમાર'ભવાળા ખધા જ ધ'ધાઓતું આપેલુ સિક્ષણુ * 
તે ધધાઓમા જતે કરેલ પ્રરૃત્તિ--આ અધી ઘટનાઓતુ' સમર્થન આચાય 
જિનસેત તેમ જ હેમચદ્ર કરે છે; એટલુ જ નહિ, પણુ અત્યારના એકેએ! 
તાતામાટા જેન ફ્રિકાના ધમૌપદેશક પડિતો તેમ જ ત્યાગીઓ કરે છે 
અહોં' સવાલ એ છે કે જૂના વખતમાં કરાયેલું અને અત્યારે પણુ કરાત 
આ સમર્થન વાસ્તવિકતાની દૃષ્ટિએ ચાય છે “કે માત્ર મહાન પુર્ષના છવ 
નતી ઘટનાઓ છે એટલા જ કારણુસર એ સમથન થાય છે? જે મહા* 
પુરૂષના જીવનની ઘટનાઓ હોવાને જ કારણે (તે વસ્તુત- સમર્થનયે[ઝ 
ન હૈવા છતાં) તેતુ' સમથન થગેલુ છે અને અત્યારે પણુ થાય છે 9 
ઊકલ્પ સ્વીકારીએ તો તેથી નેન સમાજના ચાલુ કોયડાઓને ઉકેલ તો થતો. ૦ 
નથી, પણુ વધારામાં પ'ડિતાો તે આચાર્યોના વિચાર તેમ જ જીવનની અસત 
સેવન રૂપ નખળી બાજી પણુ પ્રગટ થાય છે નને એ વિકલ્પ સ્વીકારીએ 
જૂના વખતતુ અને અત્યારતુ એ સમર્થન માત્ર વાસ્તવિકતાની દૃષ્ટિએ 9 
છે, તો એ ઉપરથી એટલુ જ સિદ્દ થવાતું કે પ્રરૃત્તિધર્મતે લગતી લ 
વગેરેની ઉપરની ઘટનાઓ ત્રશષભના જીવનમા ઘટેલી હોય કે ખીશ્ન કોઈને 
જીવતમા ધટેલી હોય અગર અત્યારે કોઈ સાધારણુ વ્યક્તિના જવનમાં 
ટવાની હોય, પણુ વસ્તુત. તે બધી સમર્થનપાત્ર છે અને તૅતુ” સમત્રજવનની 
દૃષ્ટિએ તેમ જ સામાજિક પૂણ'જીવનની દૃષ્ટિએ પુરેપૂરુ સ્થાન છે જે એક 
વાર એ વાત સિહ ચઈ અને એ સ્વાભાવિક છે એમ લાગે તો પછી. 
અસારના નરેન સમાજના માનસમાં જે એકાન્તિક નિશૃત્તિધર્મના સસ્કારો 
જણે અજાણે ઊતરી આવ્યા છે અને અવિવેકપૂર્વક પોષાયા છે તેતુ' સ શાધન 
કરવુ એ સમજદારોની ફરજ છે આ સશોધન આપણે ત્રષભના પૂર્ણ- 
જીવનનો આદર્શ સામે રાખી કરીએ તો તેમા ભગવાન મહાવીર દ્વારા 
પરિષ્કાર પામેલ નિનૃત્તિધર્મ' તો આવી જ જય છે, પણુ વધારામાં વૈયક્તિક 
તેમ જ સામાજિક પૂર્ણાંજગનના અધિકાર પરત્વેનાં ખધાં;જ કતપ્યો ને બધી જ” 
ઝેણતિએાનો પણુ વાસ્તવિક ઉકેલ આવી જય છે. આ ઉંકેલ પ્રમાણે દુન્યવી 
ક્ષઈન- પણુ આવસ્યક અને વિવેકવાળી પ્રવૃત્તિ એ સાચા ત્યાગ જેટલી જ 
કાસતી લેખાશે અને તેમ થશે તો નિશૃત્તિધર્મની એકદેશી જનળમા -ઝૂચવાંયેલું 
જન સમાજતુ' કેોક્ડ" આપોઆપ ઉકેલાઈ જરે 


ભગવાન ત્પભરેવ અને તેમને! "પરિવાર [ ૨૨૧ 
ગીતામનેપ આશ્રય લઈ હેમચ*દ્રે કરેલ નિજૃત્તિધમેમદે સ'રોાધન 


ઉપર એ ડહેવામાં આવ્યું છે કે હેમચદ્ટ પોતે વારસાગત એકાન્તિક, 
નિશત્તિધ્મના સસ્કાર ધરાવતા અને છતાંય તેમને ત્રડધધભતના જીવનતી ખધી 
સાવઘ્ લેખાતો પ્રવૃત્તિઓનો બચાવ કરવે। હતો. તેમતે વાસ્તે આ એક 
ચકાવોા હતો, પણુ તેમતી સવ શાસ્તતે સ્પર્શનારી અને ગમે તયાંથી સત્યને 
અપનાવનારી ગુણુમાહક ૬ખ્ટિગે ઉક્ત ચકાવામાંધી છૂટવાની બારી ગીતામાં 
નઈ પ્રરૃત્તિ અતે નિજૃત્તિ વચ્ચેના લાંબા કલહમય વિરોધનો નિકાલ 
ગીતાકારે અનાસક્ત દૃષ્ટિ મૃૂછઠી આણ્યો હતો. તે જ અનાસક્ત દૃષ્ટિ 
હેમચ દ્રે અપનાવી અને ભગવાન ત્રડધભલે આચરેલી સમમ્ર જીવનવ્યાપ્તિ 
કર્મમાં લાસુ પાડી હેમચદ્રની મૂઝવણુનેો અ'ત આવ્યો તેમણે ખહુ ઉક્લાસ 
અને નિર્ભયતાથી કહી દીધુ કે ભગનાને સત્તાની હાઈ ન્નણુવા છતાં પણુ 
સાવધ કર્મો કતવ્ય લેખી આચર્યા. હેમચ”તું આ સમર્થન એક બાજી જૂતી 
જૈન ધરેડનતી દ્િશાભૂલ સૂચવે છે ને ખીજ બાજી તે આપણુને નવુ સ્વરૂપ 
ઘડવા પ્રકાશ આપે છે. ખરી રીતે જ્ઞાની હોય તે તો દોષતુ' સ્વરૂપ પૂરેપૂરું 
સમજે અને તેથી જ તે સ્થૂલ ગમે તેવા લાભો છતા દોપમય પ્રવૃત્તિ ન 
આચરે. એટલે ને દુન્યવી છવનોપષોગી પ્રવૃત્તિ પણુ એકાંત દોષવાળી જ 
હોય તો સ્તાનીએ તો એનો ત્યાગ જ કરવો રહ્યો છતા જે એ પ્રશૃત્તિતુ વિષ 
અનાસક્તભાવને લીધે દૂર્‌ થતું હોય અને અનાસક્ત દષ્ટિથી ગવી પ્રવૃત્તિ 
પણુ કતવ્ય ઠરતી હોય તો અત્યારના જૈન સમાજે પાતાના સસ્કાર્મા આ 
દૃષ્ટિ દાખલ કરી સુધારો કરવો જ રહો એ વિના જેન સમાજ વાસ્તે 
ખીન્ને વ્યવહારૂ અને શાસ્ત્રીય માર્ગ છે જ નહિ. 


આપણા દેશમા ભણેલ અને અભણુ બ ને વર્ગમાં એક જનતની અપગતા 
છે. ભણેલ વર્ગ ખૂખ ભણ્યા છતાં અભણુવગ' કરતાય પાગળો છે; કારણુ કે, તેણે 
કમેન્દ્રિયાને કેળવવામાં લક્ુતા માની પાપ સેવ્યું છે. અભણુ વ્ગ*મા ક્મે- 
ન્દ્રિયોતી તાલીમ છતાં તે ખુદ્દિતી યોગ્ય તાલીમ ને સાચી વિચારદિશા સિવાય 
અ'ધ જેવો છે. નૈન સમાજના ત્યાગી અને તેતે અતુસરનાર ખધા વર્ગની 
સ્થિતિ બરાબર એવી જ કક્રેડી છે તેઓ ત્યાગની મોટી મોટી વાતો કરે છે, 
પૃણુ તેમને ખીજ્નઓના કર્મો ઉપર જીવવાનુ" અનિવાર્ય હોઈ સાચી રીતે 
તેમા ત્યાગ સાધી શકતા નથી ને કર્મપથ આચરી શકતા નથી, જેઓ 
ગ્રરત્તિમાં પડેલા છે તેએ સુસીખત આવતા અણીને ટાકણે તેમાંથી માર્ગ 
કાઢવાનું ભૂલી જઈ ભળતો જ જાગતા ચીલો પસદ કરે છે, તેથી જેન- 
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સમાજની પ્રકૃત્તિ કે નિરૃત્તિ એકે વાસ્તવિક રહી જ નથી ગૃહસ્થો પોતાની 
ભૂમિકા પ્રમાણે પ્રદૃત્તિધર્મ પૂર્ણપણે નથી બજાવતા અને ત્યાગીઓ પણુ 
નિજૃત્તિધર્મ જરાયે સાચવી નથી શકતા. આ સુશ્કેલીમાંથી બચવાની ચાવી 
મારી સમજ પ્રમાણે ભગવાન ત્રષભતા સ્વાભાવિક છીવતકેમમાંથી મળી આવે 
છે. એ ત્રધધભતો જીવનકમ ધણા લાંભા વખતથી આય નજતિતો આદશ 
મનાતો આવ્યો છે અને તે આખી માનવજાતિના વિશદ આદશ થવાની 
યોગ્યતા પણુ ધગવે છે 


ભરતના પ્રકૃત્તિધર્મમાં વિકૃત નિવૃત્તિધર્મના છાપ 


ગભ પછી તેમના જ્યેઇ પુત્ર ભરતતા જીવન તરફે આપણે વળીએ. 
એના આખા જીવનને ન સ્પર્શતા તેની અમુક બાખત તરક જ દષ્ટિપાત કરીશું. 
એમ તો ભરત ત્રડપભના પુત્ર તરીકે જેમ જેતપરૂપરામાં વણુવાયેલ છે તેમ 
તે આહ્મણુપરપરામાં પણુ વર્ણાવાયેલ છે અલબત્ત, ભરતના જીવનું ચિત્રણ 
ખને પર"પપરાઓગ પોતપોતાના દષ્ટિબિદુ પ્રમાણે જ જુદી જુદી રીતે કરેલુ 
છે અહી આપણે જૈત પરપરામાં વર્ણુવાયેલ ભરતજીવનની ઘટના ઉપર 
વિચાર કરીશું 

દિગબર અતે શ્વેતાંબર અ'ને પરપરા પ્રમાણે ભરતતુ આખું છીવત 
તેના પિતાના વારસ પ્રમાણે પ્રવૃત્તિધમ્‌થી ઘડાયેલું છે એ વિશે તો શ'કા છે 
જ નહિ ભરત ઉમરે પહોંચી રાન્ત્ય કરે છે, ૬૪૦૦૦ સ્ત્રીએ સાથે ગૃહજવન 
ગાળે છે, ગ્રજાપાલનમા ધર્મપરાયણુતા દાખવે છે, અને છેવટે ગ્રહસ્થ તરીકેની 
જ સ્થિતિમાં પૂર્ણા જ્ઞાન મેળવી અ'તે આપ્યાત્મિક શાંતિ સપાદન કરે છે. 
આ દેખીતી રીતે જ સ્વાભાવિક ગ્રવૃસ્િધર્મ છે, પણુ એમા કથાક કથાક 
ચરિત્રલેખકોના સમયના વિકૃત નિશૃત્તિધર્મના રગોા પુરાઈ ગયા છે 

જિનસેન અને હેમચ બતે ભરત પાસે આય વેદોની રચના કરાવે છે, 
આાહ્મણુ વગેરે ચાર વર્ણીની સ્થાપના કરાવે છે અને બાહ્મણૂનાં કુળકમો 
કેરાવરાવે છે આ પછી જ્તતિસેન અને હેમચ% અજાયખી પમાડે એવી રીતિ 
જુદે જુદે માગે: વિચરે છે. જિનસેનના કથન પ્રમાણે ભરતને ખ્ાહમણૂ વર્ણની 
સ્થાપના કર્યો પછી તેના ગુણદોષ વિશે શ કા થાય છે, ને તે શ'કા નિવારવા 
પોતાના પિતા ત્રડષભ તીર્થ કરને પ્રશ્ન કરે છે ભગવાન ભરતને ખ્રાહમણુ વણથી 
આવનાર ભાવિ દોષો વર્ણવી બતાવે છે તે છેવટે આશ્વાસન આપતા કહે 
છે કે જે થયુ” તે થયુ ગએનાથી અમુક લાભ પણુ થયો છે, ધ્યાદિ 
જિબસેનનો ભરતના સ્વાભાવિક જીવનને સકુચિત નિશૃત્તિધર્મ માં ઢાળવાનેો 


ભગવાન ગ્હપભદેવ સને તેમનેદ પરિવાર [ ૨૨૩ 


સયત જરામે છૂપો રહે તેવો નથી, પણુ હેમચદ્રનો ગ્રેયતન તો એથીયે ચટી 
«ય તેવો નિરાળો છે. 


હેમચદ જિતસેન પ્રમાણે જ ભરત પાસે બાહાણ આદિ વર્ણની સ્થાપના, 
આય વેદોની રચના વગેરે બધુ કરાવે છે; પણુ તેમણે પોતાના વણુનમા જે 
કોૌશળ દાખત્યુ' છે તે ષુદ્ધિ અને કલ્પનાપૂર્ણુંઃ હોવા છતા પાછલા વિમૃત 
નિવૃત્તિધર્મની સાક્ષી પૃરે છે. હેમચદ્રના કથન પરમાણુ ભરતે એક શ્રાવક- 
વગ સ્થાપ્યો, ને તેસે એ વર્ગને કહ્યુ' કે તમારે કામકાજ અગર ધધો ન 
કરવો, ખેતીવાડી કે વ્યાપાર તોકરી અગર રાજ્ય આદિ કાઈ ગ્રપ'ચમાં ન 
પડકું તમારે ખધાએ રાન્ત્યને ગ્મોડે જમી જવુ તે હમેશાં પઠેનપાટનમાં 
લીન રહેવું તેમ જ રોજ મતે “સ્તો મવાત્‌ વર્વતે મીલ્તદ્માતૂ આ દ 
સા ર૧? એ મત્ર સંભળાવ્યા કરવો ભરતે સ્થાપેલ એ શ્રાવકવર્ગ 
ભગ્તતી ચોજના પ્રમાણે ભરતને 2સોડે જમતો, કાઈ પણુ કામ ન 
કરતાં માત્ર ભરતે રચેલ વેદોનો પાઠ કરતો અને ભરતે જ રચી આપેલ 
ઉપયુંક્ત ઉપદેશમ ત્ર ભરતને જ નિત્યપ્રતિ સભળાવતો પણુ મિત્રો ! હેમચ'દ્નુ 
આગળતુ વર્ણન એથીયે વધારે આકર્ષક છે તે કહે છે કે ભરતે સ્થાપેલ 
શ્રાવકવર્ગ જ “મા હન મા હન શખ્દ બોલવાને કારણે ખ્ાહાણુ તરીકે પ્રસિદ્ધ 
થયો | કોઈ એમ ન ધારતા કે હેમચદ્રનો એ શ્રાવકવર્ગ કામધધા વિનાનો 
માત્ર શાસ્્રપાડી જ હતો એ વર્ગને સ્રીઓ અને ધરબાર પણુ હતા તે વગતું 
ખાવાપીવા વગેરે બધુ પોષણુ રાજ્ય તેમ જ સામાન્ય પ્રજા તરફથી ચાલતું 
હોવાને લીધે તે વર્ગતે બાળબચ્ચા પેદા કરીને તેતે પોષવાની ચિતા હતી જ 
નહિ હેમચદ્નના કયન પ્રમાણે તે વર્ગ પોતાનાં સારા સારા ખાળકેા 
સાધુવ્ગને વહોરાવતો, જે બાળકો સાધુએ પાસે દીક્ષા લેતાં અને એ શ્રાવક 
વગ'માંથી વિરક્તિ પામેલ અનેક જણુ પોતે પણુ દીક્ષા લેતા. 


ઉપર્‌ આપેલ ટ્રેક વણુંન ઉપરથી કોઈ પણુ સમજદારને એ સમજવું 
સુસ્કેલ નહિ પડે કે આચાર્ય હેમચદ્રે ભરતને હાથે જે શ્રાવઝવર્ગ સ્થપાવ્યે 
છે, અને કામધધેો છોડી માત્ર શાસ્્રપદેનમમાં મશગૂલ રહી રાન્ત્યને રસોડે 
જમી જવાની અને ભરતે જ રચી આપેલ ઉપદેશપાઠે ભરતને જ રોજ પ્રતિ 
સ'ભળાવવાની જે વાત કહી છે તે સાધુસસ્થાને જનેઈતા ઉમેદવારો છૂટથી 
પૂરા પાડનાર જીવતા ચ'ત્રની જ વાત છે, અને તે જેન પર્‌ પરામાં પરાપૂર્વથી 
ગ્ચાલતા વિકૃત નિરત્તિધર્મની સૂચક માત્ર છે. અત્યારના જેન સમાજમાં ત્યાગી- 
વર્ગ જે જતતું” વત્રણુ ધરાવે છે, જે સંસ્કાર પોષે છે ને દીક્ષાને નિમિત્ત 


૨૩૪ 3 દરત અને ચિત્તને - 


જે ભવાડાઓ ઊભા ડરે છે તેનાં મૂળા તો સેફડ વર્ષ પહેલાં ન'ખાઈ 
ગયેલા હતાં. હેમચ%્રના સમયમા પણુ એ વિકૃતિઓ થતી. ફેર એટલે જ કે 
અસુક પરિસ્થિતિને કારણે તે વિકૃતિઓ ધ્યાનમાં આવી ન હતી અગર કોઈએ 
તે તરફ લક્ષ આપ્યુ” ન હતુ ને એફ બૈરાોકરાવાળા આખો વર્ગ કામ- 
ધધો છોડી પરાશ્રથી બતી ધર્મ પાલન કરે એ સ્વાભાવિક હોય તો એમાં 
દોષ ન જ આવવો જેઈએ. ખરી વાત એ છે ક ટત પરપરામાં યાગી વગે 
નિશૃત્તિધર્મનતી એક જ બાજને જવનની પૂરી બાજુ માની તે વિશેના જ 
વિઅરે। ગેવ્યા અને પ્રચાર્યા પરિણામે તેઓ ગૃહસ્થ કે યાગીના જીવનમાં 
અનિવાર્ય રીતે આવશ્યડ એવાં કમો અને ્રશૃત્તિતું મહત્ત્વ જ ભૂકી ગવા. 
તેથી જ આપણે ભરતના સહજ ગરૃત્તિધર્મમાં વિકૃત નિળત્તિધર્મની છાપ 
વાંચીએ છીએ 

ભરતે રચેલ ઉષદેરામ ત્રના અથ એ છે કે તમે જિતાયા છો, તમારામાં 
ભય વધ્યે ન્તય છે, મારે તમે કોઈ ને ન હણે. કેવા સુદર, પારમાર્યિક અને 
સદા સ્મરણીય ઉપદેશ ! પણુ આ ઉપદેશ સાંભળવામાં અસગૃતિ કેટલી ? 
ઉપદેરાનુ તત્ત્ત વિચાગ્નાર વેદપ્રણેના ભગ્ત પોતે એને શખ્દ્મા ઉતારનાન 
ભરત પોતે પણુ ભરતને પોતાના જવિચાસ્નુ ભાન રહેતુ નહિ, તેથી તે એક 
ભાડૂતી અને અકર્મણ્ય પરાવલ'બી વગને મોઢે પોતાનાં રચેલ વાકયો 
સાભળવાનુ પસદ કરતો આ ખેઠદુ' નથી લાગતું ? પણુ આ વર્ણનમાં 
હેમચદ્રના લેશ પણુ દોષ નથી એ તો એક ડલ્પતાસમૃદ્ અને ગ્રતિભા- 
સંપન્ન કવિ છે. તે પોતે જે સંસ્કારથી રેવાયેલ ને જે સસ્કારમાં પોષાયેલ 
છે તેનુ કવિત્વમય ચિત્રણુ કર છે. આપણે એ ઉપરથી ને એટલુ સમજ 
લઈએ કે નિવૃત્તિધર્મની એડદેશીયતાએ ગ્રમૃત્તિધર્મતે કેવા વિફૂત કયો, તો! 
આપણે મારે ખસ છે. 
ભરત અતે આણહુઅક 


જિબસેત કે હેમચક્રના કાવ્યમય વણુંનમાથી અનેક બોધમ્રદ ખાખતેદ 

મળી આવે તેમ છે. તેમાંથી ભરત-આહુખળીને લગતી એક ખાખત ઉપર 
ઊડતી નજર નાખી લઈએ, જે આ વખતે તદન સ્થાને છે ખને ભાઈઓ 
લડાઈમાં ઊતર્યા. સામસામે મોટી મોરી ફોજના મોરચા માયા અનેક નનતના. 
સંહાર પ્રતિસહાર પછી છેવટે છત્ર આપેલ સલાહ બનેએ માન્ય રાખી તે 
સલાહ એ હતી દે ભાઈ લડવુ હોય તો લડા, પણુ એવું લડા કે જેથી 
 લમારી લડાઈની ભૂખ પણુ ભાંગે ને દોઈતી ખુવારી પણુ ન ચાય કક્ત તમે. 


ભગવાન ત્રષભદેવ અને તેમને 'પરિવાર ર [ રરપ 


ખૂતે અ'દદરાઅદર લડા. આ સલાહ ગ્રમાણે તેમનાં પાંચ યુદ્ધો નક્કી થયાં, 
જેમાં ચક ને સુષ્ટિ યુદ્ધ જેવાં યુદ્ધો તો હિ'સક હતાં, પણુ સાથે સાથે અહિ'સક 
યુદ્ધ પણુ હતાં એ અહિસક યુદ્ધમાં દણ્યિુદ્ધ ને નાધ્યુહ્ધ આવે છે. જે 
જલદી આંખ મીચે કે નખળા નાદ ફરે તે હારે આ અહિ'સક યુદ્ધ સાએ 
જનુ શીખવા જેવુ છે | આખા જગતમા એને પ્રસાર થાય ને જને તે માટે 
ત્યાગીઓ પ્રયત્ન કરે તો તે દ્દારા જગતતુ કેટલુ હિત સધાય ! એથી યુદ્ધની 
તૃષ્ણા શમશે, હારજીત નકી થશે અને સહાર થતો અટકશે પણુ ખીન્ન 
લેક્રો નહિ તો છેવટે જૈનો જ એમ કહેશે કે જગત તે એવુ યુદ્ધ સ્વીકારે 
ખરુ"? પણુ આ સ્થળે જજ જૈન ભાઈઓને પૂછી શકીયે કે જગત તેવુ 
અહિ'સક યુદ્ધ ન સ્વીકારે તો નહિ, પર'તુ અહિ'સા ને નિવૃત્તિધર્મનો ઉપદેશ 
રાતદ્વિસ આપનાર ત્યાગીવર્ગ, જે સામસામેની છાવણીમાં વહેચાઈ પોત- 
પોતાની ખાજીખએ શ્રાવક લડવૈયાઓને ઊભા કરી અનેક રીતે લડી રહ્યા છે, 
તે આવા કાઈ અહિ'સક યુદ્ધનો આશ્રય કા ન લે? જે ખે મુખ્ય આચાર્યો “કે 
સાધુઓ વચ્ચે તકરાર હોય તે ખે જ દણિ કે મૌન યુહ્દથી નહિ તો 
તપોયુદ્દથી હારજતનો નિર્ણુય કા ન કરે ? જે વધારે અને ઉત્ર તપ કરે તે 
જીત્યો. આથી અહિસા અને સયમ પોષાવા સાથે જગતમા આદશ સ્થપાશે. 

આ ઉપરાત ખાહુખળીના જીવનમાંથી એક ભારે મહત્ત્વનો પદાર્થપાઠ 
આ પણુ જૈતોને શીખવા મળે છે. તે એ કે ખાહુખળીએ ભરત ઉપર મુઠ્ઠી 
મારવા ઉપાડી, પણૂ તરત જ વિવક જાગતા એણે ગ મુઠ્દી અધ્ધરથી જ પાછી 
વાળી પાછી વાળીને પણુ ખાલી જવા ન દેતા એ મુઠ્ઠી પે!તાના મસ્તક 
ઉપર,જ ચલાવી. તે એવી રીતે કે તે દ્રારા એણે આત્મધાત ન કર્યો, પણુ 
અભિમાનધાત કર્યો ગગેણે અહ કારની પ્રતીક જેવી ચોટી ઉખાડી ફ્રી આ 
ઘટનામાં કેટલુ રહસ્ય ને કેટ્લો બોધપાઠ ! ખાસ કરી ધર્મને નામે લડતા 
આપણા ફ્રિરકાએ અને આપણા ગુસ્એ માટે તો ખાહબલીનો આ પ્રસંગ 
પૂરેપૂરો માર્મિક છે. 


ખભો અને સુ'દરી 

છેવટે આપણે આ ખહેતોા વિશે થોડુ: વિચારી લઈ આહા અને 
સુંદરી બને પાત્રો! કાલ્પનિક હોય કે અર્ધકાલ્પનિક પણુ તે જીવનમાં ભાખે 
સ્પૂતિંદાયક નીવડે તેવાં છે. ગમે પ્રાત સ્મરણીય બહેનોની બાબતમા ત્રણુ મુદા 
તરક સૌતુ ધ્યાન ખેચવા દ-છુ છ (૧) આજીવન ડુમારત્વ અને બહમચય , 
(૨) ભાઈ ભરતની ₹૬*છાને વશ ન ચતાં ઉત્ર તપપઈ ટ મૃદરીતે ઝુહત્યાગ 


૨૩૬ ] દર્શન અને ચિ'તન 


(2) ખને ખહેનો દ્દારા ખાહુબળીને પ્રતિખોધ અને એ પ્રતિળોધતી તતાણુ 
તેના ઉપર અસર. 


પિતા ત્ષભ અતે ભાઈ ભરત ખાહુખળી વગેરેનાં લાંબાં જીવન તથા 
તેમની આજુબાજુ સવત્ર પ્રદૃત્તિધર્મ જ ગ્રચલિત હતો. એવા એ વાતારણુમાં 
“આ બતે ખહેતોતુ આજીવન ક્ુમારત્વ તેમ જ નિશૃત્તિધર્મતુ એકાન્તિક વલણ 
ખહુ ઓછાં ખધેખેસતા અતે સ્વાભાવિક લાગે છે. તે સમયની સમમ્ર સમાજ” 
રચનામાં તેમતુ આ નિઘૃત્તિમય જીવન તદન જુદી ભાત પાડે છે. જને એકટ 
જીવન તે વખતે શકય ન હોય અને ચરિત્રલેખક્રોના નિશૃત્તિમય માનસિક 
સગ્કારોનુ જ એ પ્રતિબિબ માત્ર હોય તોય એ ખેઉ બહેનો, સહજ સરલતાને 
કારણે, મહાસતી પદને યોગ્ય છે જ. 


ભાઈખહેનતુ લગ્ન તે એ જમાનાની સામાન્ય રીત અતે માનીતી રીત 
શતી આજે જે અનીતિ ગણાય છે તે તે વખતે પ્રતિટિતિ નીતિ હતી. 
આપણે નીતિ-અનોતિના બદલાતા ધોરણુમાથી ધણુ શીખી શકીએ અને 
લગ્ન, પુનર્લગ્ત, અતર્સૌતિલગ્ત, અતર્જાતિલગ્ત, અ'તર્વ ણૂલગ્ત તેમ જ 
અતરરાજ્ટ્ર લગ્ન પ્ત્યાદિ અનેક સામાજ્ઝિક સબધોના વિવિધ પાસાઓ વિશે 
ધટતો પદાર્થપાદે અને જેઈતું બળ મેળવી શકીએ ભરત સુદરીને પરણુવા 
ઇચ્છતો સુદરી ભરતને અપાત્ર ગણતી એમ તો નહિ, પણુ તે લગ્ન કન્વા 
જ પ્રચ્ઠતી ન હતી તે બાદ્મીને પગલે જ ચાલી સન્યાસધર્મં ન્વીકારવા 
ઇચ્છતી એ ત્તે વખતની સમાજરચના ડ્રમાણે તેમજ પોતાના કુટુબતી 
મર્યાદા પ્રમાણે ઉછરેલી તદ્ન સ્વત'ત્રપણે, તેમ છતા ભરતની ચ્છાનો સ્પષ્ટ 
પ્તકાર ન કરતા તેણે ઉગ્ર તપ આચરી સૌદ્ય કરમાવી ભરતતુ આકર્ષણુ 
નાખૂદ કરવાનો માર્ગ સ્વીકારી શુ સુદરીતુ” આ વલણુ ત્રડષભતી પુત્રી અને 
આહૃબળીની ખહેનને શોભે એવુ છે કે મધ્યયુગની કોઈ અખળાને લાગુ પડે 
તેવુ છે? 


વિચારકને સદરીના એ તપોતુછાનમાં એકાન્તિક નિશૃત્તિષર્મના યુગની 
છાપ જણાયા વિના ભાગ્યે જ રહી શકે ગમે તેમ હો, પણુ આ સ્થળે સુદરી 
અને ભરતના યુગલની ત્રડગ્વેદના યમી-યમ યુગલ સાથે સરખામશ્‌ી ખાસ 
ફેરવા જેવી છે. ત્ણગ્તેદમા યમી સગા ભાઈ યમને પોતાને વરવા ગ્રથે છે- 
જ્યારે ભાઈ ચમ તેને કાઈ ખીજ પુસ્ષની પસ'દગી કરવા ને પોતાને ન 
તેજવવા કહે છે ત્યારે યમી ચડી બની ભાઈ યમને હીજડો સુધ્ત્રા 4 


દ 


ભગવાન ક્ડપભદેવ અને તેમને! પરિવાર [ 23૭૦ 


લ. 


તિરસ્કારે છે. સંદરીના કિસ્સામાં તેથી છેક જ ઊલટું છે ભરત સુદરીને વરવા 
માગે છે, નારે સંદરી ભાઈ ભરતની માગણીને પસદ નથી કરતી. માગણીને 
અસ્વીકાર કરતા સુંદરી નથી રોષે ભરાતી, “કે સુન્‍્દરીતુ ઊલટુ વલણ ન્નેવા છતાં 
નથી ભરત રેથે ભરાતો. ઊલટું બ નેમાં આંતરિક સૌમનસ્ય જામે છે અને વધે 
છે. યમી-યમનોા તેમ જ સુંદરી-ભરતતો પ્રસંગ એ ભાઈમેહેન વચ્ચેના લગ્ન- 
વહેવારની નીતિના અતના ગ્રસગો હોય તેમ લાગે છે પણુ ત્રડગ્વેદના યમ-- 
યમી મૂક્તમા તોૉંધાયેલ પ્રસગ કગ્તા જૈન પર પરામાં તોધાયેલ સુદરી-ભરતનતો 
પ્રસ'ગ ઉભયપદ્લે સાસ્તિક છે, કારણુ કે, પહેલા પ્રસંગમાં યમી સાત્વિકતા 
ગુમાવે છે, ન્ન્યારે બીન્ન પ્રસંગમાં સુદરી અને ભરત ખતે સાત્વિકતામા 
સ્તાન કરી તરખોળ થાય છે. 

ખાહુબળીને પ્રતિબોધ કરવાનો મુદો અનેક દષ્ટિએ મહત્ત્વનો છે પહેલી 
વાત તો એ કે મહાન ખલી તેમ જ અભિમાની પુરુષકરેસરી સાધુ પ્રતિખોધનુ 
લદ્ય છે અને પ્રતિખોધ કરનાર બે અબળાઓ તેમ જ દરજ્જામાં ઊતરતી 
સાપ્વીઓ છે »તા ગ્રતિખોધનુ પમ્ણિમ અતિ આશ્ચર્યજનક આવે છે ખહેનોાની 
નષ્ટ પણુ નિર્ભય ટકોર ભાઈ ને સીધી રીતે હાડોહાડ સ્પર્શે છે, ને તે હાણુ- 
માત્રમાં પોતાની ભૂલ જેઈ બીજી જ ક્ષણે તેતુ સગાધન કરી નાખે છે શુ 
આજકાલના તુમુલ ધાર્મિક યુદ્ધમાં સપડાચેલ ગૃહસ્થ કે સાધુ પુરષવર્ગને 
તેમની ભૂલ સમજ્નવે તે સાચેસાચી આખ ઉઘાડે એવી કેઈ, વધારે નહિ 
તા કોઈ એકાદ ખહેન, ખ્રાાછી-સુદરીતુ સદા પ્રાત સ્મરણુ કરનાર જેન સમાજમાં 
છે? શું ખાલી-સુદરીનુ મહત્્ત ગાનાર અત્યારનો આખો જેન અબળાસમાજ 
સાચે જ સાહસ અતે વિચારવ'ધ્ય ખની ગયો છે? એમા એક પણુ એવુ 
નારીરત્ન નથી કે જે ધર્મને નામે લડતા અભિમાની પુસ્ષ્રોની ભૂલનાં મર્મ- 
સ્થાનો સમજે અને તે તેમની સાચે નિભર્યપણે દર્શાવે ? એએ જ રીતે શું એવો 
એક પણુ પુસ્ષકેસટ્રી સાધુરાજ નથી કે જે ખાહુખળીના જેટલો સરલહંદય 
હોય અને ભૂલ દર્શાવનાર પાત્ર કોણુ છે એતો વિચાર કર્યા સિવાય જ, ભૂલ 
તે તો અતેભૂલ જ છે એમ સમજી, પોતાની ભૂલને કખૂલે તેમ જ તેનુ સ શોધન 
કરી આપ્યાત્મિક અને સામાન્ઝિક કલ્યાણુતે નિરાપદ ખનાવે ? આપણુ આજતે 
ગ્રસગે એવી આશા સેવીગ્મે કે સમાજમાં ખાહ્મી-સુદરી જેવી ખહેતો પાટે ને 
ખાહુખળી જેવા પુરષો. 
ઉપસ હાર 

લેખમાં રજૂ થયેલ મુદ્દાએ સક્ષેપમા નીચે પ્રમાણુ છે (૧) ભગવાન 


-ર૩૮ ] દશન અને ચતન 


કભ એ માત્ર જેન પ'થના જ નહિ, પણુ આખી આર્ય જાતિના ઉપાસ્ય 
દવ છે. (૨) ભગવાન તપભે પ્રવર્તાવેલો તે આચરેલે ગ્રરૃત્તિધર્મ' જ વૈયક્તિક 
તેમજ સામાજિક જવનમાં ખધમેસતો હોઈ તે જ જેત ધર્મતું અસલી 
સ્વરૂપ છે (૩) અત્યારના નરેન ધર્મની એકાંગી નિવૃત્તિની સમજ એ અધૂરી 
હોઈ ત્રધપભના આદશેં સ શોધન કરવા જેવી છે. (૪) આચાર્ય હેમચદ્ર જેવાએ 
એવા સશોધનનો દિશા પણુ સચવી છે અને આજના ક્મયુગમાંથી તો એ 
સ્પષ્ટપણે મળી શકે તેમ છે. (૫) ભરતના જીવનમાં પણુ ગ્રદૃત્તિધર્મતુ જ સ્વા- 
ભ્ઞાવિક સ્થાન છે. પ્રસગે પ્રસગે જે વિકૃત ધર્મનાં ચિત્રણા નજરે પડે છે, 
તે પાછલા વિકૃત જૈન ધર્મની અસર માત્ર છે (૬) બાહુબલી ભરત કરતાંયે 
ચડિયાતું પાત્ર છે તેણે નિશ્રિત જીતને ટાક્ણે પણુ ત્યાગ દર્શાવી ભારે 
આદર પૂરો પાડ્યો છે અને ખહેનોના ઉપદેશને નમ્રપણું ઝીલી લઈ ને એણે 
અનેટમુખી ભવ્યતા દાખવી છે. (૭) બાહ્મી અને સુદરીનાં પાત્રો પ્રાત સ્મરણીય 
છે. તેમાય સુંદરી એ બ્રાહ્મી કરતા અનેક રીતે વધારે સાત્વિક્તા દાખવે છે. 
તેટ સોય વાસનાને વશ ન થવામાં છે. 


--પયુંપર્વનાં વ્યાખ્યાનો, ૧૯૪૨. 


ધર્મવોર મહાવીર અને કર્મવીર કૃષ્ણુ 
[૩] 


રવાપૂવ્તમાંથી મતુષ્યપૂજાને1 જામિક વિકાસ 


જેમ ખીજ દેશો અતે ખીજ ગ્રજામા તેમ આ દેશ અને આય પ્રવ્નમા 
પણ્‌ જૂતા વખતથી ક્ચિકાષ્ડ અને વહેમના રાજ્યોની સાથે સાથે થોડો 
પણુ આપ્યાત્મિક ભાવ હતો. વૈદિક મત્ત્રયુગ અને બ્રાહ્મણૂયુગના વિસ્તૃત અને 
જટિલ ક્રિયાકાણ્ડો જ્યારે થતાં થારે પણુ આધ્યાત્મિક ચિતન, તપતુ 
અનુષ્ઠાન અને ભૂતદયાની ભાવના એ તત્તો પ્રત્નમાં આછા પ્રમાણુમાં પણુ 
ગરવર્તતા હતા ધીમે ધીમે સદગુણોનો મહિમા વધવા લાગ્યો અને ક્યિાકલાપ 
તથા વહેમોતુ રાજ્ય ધટતુ ચાલ્યુ જેમ જેમ પ્રજાના માનસમાં સદ્દગુણાની 
ગ્રતિષ્ઠાએ સ્થાન મેળવ્યું તેમ તેમ તેના માનસમાથી ક્યાકલાપ અતે વહેમોની 
પ્રતિષ્ઠાએ સ્થાન ગુમાવ્યું ક્િયાકલાપ અને વહેમાની પ્રતિષ્ઠા સાથે હમેશા 
અદ્ક્ય શક્તિનો સબધ નેડામેલો હોય છે જ્યા સુધી કોઈ અદસ્ય શક્તિ 
(પછી તે દેવ, દાનવ, “દય, ભૂત, પિશાચ કે એવા ખબીન્ન ક્રાઈગમે તે નામથી 
ઝએાળખવામાં આવે) માનવામાં % મનાવવામાં ન આવે યા સુધી ક્યિાકાણ્ડો 
"ર વહેંમા ચાલી કે છીવી શકે જ નહિ, એટલે ક્ચયાકાણ્ડો અને વહેમોના 
રાજ્ય વખતે તેતી સાથે દેવપૂન્ન અનિવાર્યરૂપે સકળાચેલી હોય એ તદ્દન 
સ્વાભાવિક છે એથી ઊલટું સદગુણોની ઉપાસના અને પ્રતિષ્ઠા સાથે જ્રાઈ 
અટક્ય દેવશક્તિનો નહિ, પણુ ગ્રતક્ષ રૃખી શકાય એવી મતુષ્યવ્યક્તિના 
સખપધ હોય છે સદ્ગણોની ઉપાસના કરનાર " ખીન્ન પાસે તે આદશ 
રજૂ કરનાર વ્યકિત કોઈ વિશિષ્ટ મતુષ્યને જ પોતાનો આદશ માની તેતુ' 
અનુકરણુ કરવા ગ્રયત્ન કર્‌ છે, એટલે સદ્ગુષ્નાની પ્રતિષ્ઠા વધવાની સાથે 
સાથે અદક્ય એવા દેવની પૂજાતું સ્થાન ક્ય મતુષ્યતી પૂન્ન લે છે 


સતુષ્ય'પૂજાની સ્રતિષ્ઠા 

નને કે સદ્ગુણોની ઉપાસના અને મતુષ્યપૂન્ન ગ્રથમયો વિકસિત ચતાં 
આવતા હતાં, છતાં ભગવાન મહાવીર અને છુદ્દ એ ખે મહાન પુરુષોના 
સમયમાં એ વિકાસે અસાધારણુ વિરૈષતા ગ્રાતે કરી, જેતે લીધે ક્યાકાણ્ડ 


૨૪૦ દર્શન અને ચ્રિ'તન 


અને વહેમોના કિલ્લાની સાથે સાથે તેના અધિષ્ઠાયક અદશ્ય દેવોની પૂન્નતે 
ભારે આધાત પહોંચ્યો ભગવાન મહાવીર અને ખુદ્દતો યુગ એટલે ખરેખર 
મતુષ્યપૂક્નના યુગ આ યુગમાં સે કડો અને હશ્નરો નમ્નારીઓ ક્ષમા, સ તોવ, 
તપ, પ્યાન આદિ ગુણ કેળવવા જિદગી અર્પે છે અને તે ગુણોની પરા 
કાષ્ઠાએ પહોંચેલ એવી પોતાની શ્રદ્ધાસ્પદ મહાવીર-ખુદ્ધ જેવી મતુષ્ય- 
વ્યક્તિઓની પ્યાન દ્દારા કે મૂર્તિ દ્દારા પૂક્ત કરે છે આ રીતે માનવપૂન્નનો 
ક વધવાની સાથે જ દેવમૂતિતુ સ્થાન મતૃષ્યમૂ્તિ વિશેષ પ્રમાણમાં 
લે છે. 


મહાવીર અને ખુદ્દ જેવા તપસ્વી, ત્યાગી અને જ્ઞાની પુરુષો! દ્રારા- 
સદ્ગુણાની ઉપાસનાને વેગ મળ્યો અને તેતુ' પરિણામ ક્રિયાકાણ્ડપ્રધાન- 
છાહણુસસ્કૃતિ ઉપર સ્પષ્ટ આવ્યુ તે એ કે જે બાહ્મણસગ્કૃતિ એક વાર 
સ, દાનવ અને રૈયોની ભાવનામાં તથા ઉપાસનામાં સુખ્યપેણે મશગૂલ 
હતી, તેણે પણુ મતુષ્યપૂન્નને સ્થાન આપ્યું લોકો હવે અદશ્ય દેવને ખદશે 
જાઈ મહાન વિભૂતિરૂપ મતુષ્યતે પૂજવા, માનવા અતે તેતો આદશ જીવનમાં 
ઉતારવા તત્પર હતા એ તત્પરતા શમાવવા બ્રાહમણુસ ગ્કૃતિએ પણુ રામ 
અને કૃષ્ણુના માનવીય આદર્શો રજૂ કર્યા તેમ જ તેમની મતુષ્ય તરીકેની 
પૂજ ચાલી મહાવીર ષુદ્યુગ પહેલા રામ-કૃખ્યુની આદર્શ મતુષ્ય તરીકરેતી 
વિરિષ્ટ પૂન્ન કે પ્રતિષ્ઠાના ચિટ્ધો કચાય શાસ્ત્રમા દેખાતાં નથી. તેથી ઊલડુ' 
મહાવીર-શુહ્યુગ પછી કે તે યુગની સાથે સાથે રાસ અતે ગૃપ્ણુતી મતુષ્ય 
તરીકેની પૂજા પ્રતિષ્ઠાના ઈરમાણા આપણુને સ્પષ્ટ મળી આવે છે તેથી અને 
ખીન્ન સાધનોથી એમ માનવાને ચોક્સ કારણુ મળે છે કે માતવીયે 
પૂજપ્રતિષ્કના પાકો પાચો મહાવીર-ખુદ્ધના યુગથી ન“ખાય છે અતે દેવપૂજક 
વર્ગમાં પણુ મતુષ્યપૃજ્નના વિવિધ પ્રકારો અને સમ્પ્રદાયો શરૂ થાય છે 
મતષ્યપૂજમાં દેવીસાવત્તુ મિશ્રણ 

લાખો અતે કરોડો માણસોના મનમાં જે સંસ્કારો સેકડો અતે હજારે 
વ્ષોથયા રઢ થએલા હોય છે તે કોઈ એકાદ મયત્નથી કે થોડા વખતમાં ખદલવા. 
શક્ય નથી હોતા તેથી અલૌકિક દેવમહિમા,રેવી ચમત્કારો અને દેવપૂજાતી 
ભાવનાના સંસ્કારો પ્રજનમાનસમાથી મૂળમાંથી ખખસ્યા ન હતા તેને લીધે 
બાહાણુસસ્કૃતિએ રામ અને કૃષ્ણુ જેવા પુરુષોને આદશ તરીકે મૂફી તેમતી 
પૂક્નપ્રતિષ્ઠા શરૂ કરી,;૭તા ગ્રજ્ામાનસ જરૈવીભાવ સિવાય સતુષ્ટ થાય એવી ' 
સ્થિતિમાં આવ્યુ ને હતુ તેતે લીધે તે વખતના ખ્ાહ્મણુસ સ્કૃતિના આગેવાન 


ધર્મવીર સહપ્ઘીર અને કર્મવીગ ટૃષ્ય્ય [ 2૭૧. 


વિદાનાએ જેકે ગામ અને કૃ! સુને મતુખ્ય તરીકે આશલેખ્યા-વર્ણુન્યા, છતાં 
તેમના આન્‍્નરિક અતે બાલ જવન સાથે અદસ્ય જવા અત અતે અદક્ય 
યવી કાયનો સબધ પણ્‌ જેડી દીધા એ જ રીતે મહાવીર અતે * ખુદ્ધ 
આદિના ઉપાસક્રાગે એેમતે શુદ્દ મનુષ્ય તરીક જ આલેખ્યા, ૭તા તેમના 
જવનના કાઈ ને કોઈ ભાગ સાથે અલૌકિક લેવતાઈ સબ'ધ પણ ન્નેડી દીધો. 
ખાતહ્મણસસ્ક્રતિ એક અને અખડ આત્મતત્ત્વત માનનાર હોવાથી તેણે ષોતાના 
તત્વનાનતે બધખેસે તેમ જ સ્મ્રૂળી લે'ક્રાની દેવપૂન્નની ભાવના સ'તોધાય એ 
રીતે રામ અને કૃધ્ણુના મનુપ્યછવતને “તવો ચીતર્યું એણે પરમાત્મા વિષ્ણુને 
જ ગમ અને રૃષ્ણુના માનવીય પમાં અવતારે લીધાનુ' વણુવ્યુ. જ્યારે 
શ્રમણુસસ્ક્રતિ આત્મભેદ માનનારી અને કર્મવાદી હોવાને લીધે પોતાના 
તત્તાનને બધખેસે એવી રોતેજ એણે પાતાના આદશ ઉપાસ્ય મતુખ્યને 
વણુંવ્યા અને લોકોનો “વોપન્નની ભૂખ ભાગવા તેણે શ્રસગે શ્રસગે દેવોના 
અનુચકોા અને ભક્તાર્પે મહાવીગ, બુદ્ધ આદિ સાથે સબધ ન્નેડયો આ રીતે 
ગડ સસ્કૃતિમા મતુપ્યપ્રન દાખલ ચયા છતા તેમા દિત્ય અ શ જ મતુખ્યર્પે 
અવતાર લે છે, એટ્લે એમા આદશ મનુષ્ય એ માત્ર અલૌકિક દિવ્યશક્તિનો 
શ્રતિનિધિ બને છે, જ્યારે બીજ સસ્કૃતિમા મતુષ્ય પોતે જ પાતાના સદ્દગુણ 
માટેના પ્રયત્નથી દેવ બને છે અને લે[કોમા મતાતા અદમ્ય દેવો તો માત્ર 
પેલા આદર્શ મનુષ્યના અતુચરા અતે ભક્તો થઈ ઝૈૌની પાછળ પાછળ 
રાડૅ છે 
ગાર મહાન ગય ઝુઝુષા 

મહાવીર અને બુદ્ટતી સમતિહાસિકતા નિવિવાદ હોવાથી એમાં સ દેહને 
અવકાશ નથી, ન્ન્યારે રામ અને કૃષ્ણુની બાબતમા એથી ઊલટુ છે એમના 
ગતિદાસિકત્ત વિરો જોઈતા સ્પષ્ટ પ્રમાણો ન હોવાથી તે વિશે પરસપર 
વિરોધી અનેક કલ્પનાઓ ગ્રવર્તે છે તેમ ૭તા રામ અને કૃખ્ણૂતુ વ્યક્તિત્વ 
પ્રન્નમાનસમાં એટલુ બધુ વ્યાપક અને ઊડુ અ'કિત થચેલુ છે કે ગ્રજ્નતે 
મન તો એ બન્ને મહાન પુરુષો સાચા એતિહાસિક જ છે લલે વિદ્દાનો 
અને સશોધકોમાં એમના ઝતિહાસિકત્વ વિશે વાદવિવાદ કે ઊહાપોહ ચાલ્યા 
કરે અને તેતું' ગમે તે પરિણામ આવે, છતા એ મહાન પુરુષોના વ્યક્તિત્વની 
ગ્રન્નમમાનસ ઉપર્‌ પડેલી ૭ાપ નનેતા એમ કહેવુ પડે છે કે પ્રજનને મન 
તા એ ખન્ને પુરૂષો પોતાના હલ્યહાર છે આ રીતે વિચાર કરતા આર્ય- 


ગ્ત્તમાં મતુષ્ય તરીકે પૂજતા ચાર જ મહાન પુરૂષો આપણી સામે ઉપસ્થિત 
૧૬ દિ 


૨૮૨] દશન અને.ચિત્તનં 


ચાય છે. આર્ય ધર્મની વૈદિક, જેન અને ખૌદ્દ એ ત્રણેવ રાખાઓના 
પૂજ્ય મનુષ્ય ઉક્ત ચાર જ મહાન પુરષો છે. જેમની જુદાજુદા મ્રાન્તોમાં નં 
જુદી જુદી કોમામાં એક અથવા બીજે રૂપે ઉપાસના અને પૂજા ચાલે છે 


મ 


ચારેયતી સક્ષિષ્ત તુલના 
ગમ અને કૃપ્ણુ તેમ જ મહાવીર અમને .બુદ્દ ગએ બત્ને યુગલ કહો કે 
ચાઃ મહાન પુરષો કહે ત્તાતિથી દ્ત્રિય છે. ચારેયના જન્મસ્થાનો ઉતર 


હિન્દુસ્તાનમાં આવેલા છે અતે રામચ%જી સિવાય નેમનામાથશ્રી કોઈતીયે 
પ્રકૃત્તિતુ' ક્ષેત્ર દત્િણુ હિન્દુસ્તાન બન્યુ નથી. 


રામ અતે કૃષ્ણુતા આદર્શ એક જાતનો છે, અને મહાવીર તથા 

ક ક! અ. ઝન ધ ખ્તિ તે 
અુદ્ધના બીછ તનો છે વૈદિક સૂત્ર અને સ્મૃતિચાત્ત્રોમાં વર્ણાશ્રમધમ ને 
અતુસર્ચી ગનત્યશાસન ક રથુ, ગો-થાહ્મણુની ગ્રતિપાલના ડરવી, તેને જ અતુસરી 
ન્યાય-અન્યાયનો નિયમ કરવો અને એ ગ્રેમાણે પ્રશ્નમાં ન્યાયતું રાજ્ય 
સ્થાપવું એ રામ અને રુષ્ણુના મળતાં જવનજ્તાન્તાનો મુખ્ય ગઆદ્શં છે- 


ઝેમાં ભાગ છે, યુદ છે અને દુન્યવી ખધી પ્રકૃત્તિ છે: પણુ એ ખુ 
પ્રરૃત્તિયદ્ સમાન્ય પ્રજાજનને નિત્યના છત્રનક્રમમાં પદાથ પાદ આપવા માટે 


છે. મહાવીર અતે ખુદ્ધનાં છવનરૃત્તાન્તા એથી તદન જુદા ગોકારનાં છે. એમાં 
નથી ભોગ માટેની ધમાલ કે નથી યુદ્ધની તૈયારીઓ. એમા તો સથી પહેલાં 
તેમના પોતાના જવનશેોધનનો જ મશ્ન આવે છે અને તેમના , પોતાના 
જીવનગોાધન પછી જ તેના પરિણામરૂપે પ્રજ્નજનને ઉપયોગી થવાની વાત 
જે ગમ અને ફૃબ્યુના જવનમાં સત્તતસશુદ્દિ હતા રજેગુણ સુખ્યપણે કામ 
કરે છેં, જ્યારે મહાવીર તેમ જ ખુદ્દના જવનમાં રાજસ અશ છતાં સુખ્યપણે 
સત્તસશૃદ્ધિ કામ કરે છે. તેથી પહેલા આદર્શમાં અ'ત્ઝું ખતા હતા સુપ્યષણે 
બહિ્ઝું ખતા ભાગે છે અને ખીન્નમાં અહિમુંખતા છતા સુખ્યપણે 
અન્તઝુંખતા ભાગે છે. આ જ વસ્તુને ખીજ શખ્દોમાં કહેવી હોય તો 
એમ કહી શકાય કે એકતો આદશ કર્મચક્તો અને ખીન્નનો યમચકનો 
કે. આ બન્તે જુદા જુદા આદશૌ પ્રમાણે જ વે મહાતે 
પુરુષોના સમ્પ્રદાયો સ્થપાયા છે, તેમનું સાહિય તેં જ રીતે સજયું' 
પોષાયું છે અને ગ્રચાર પામ્યુ" છે તેમના અતુયાથીવર્ગની ભાવનાઓ પણ 
ઝે આંધ્ર ગમાણે જ ઘડાચેલી છે અને તેમના પાતાના તત્તસાનમાં કે 
તેમને નામે ચડેલા તત્તાનસાં એ જ ગ્રરૃત્તિ અતે નિશૃત્તિના ચકને લક્ષા 
ખધૃ તન્ત્ર ગાદ્વાચેથું છે ઉપ્ત ચારેય મહાન પુરષોની મૂરતિ નિહાળો કે 


પરમંવાર સહાવીર અને સ્સવીર કૃપ્ણ 1 ૨૪૩ 


તેના પૂડખપ્રકારા જીએ, ચ્મગગ તેમના મદિરાની રચના અને સ્થાપય 
જીગોમ તોપણ તેમાં એ પ્રરૃત્તિ અને નિશૃત્તિચદ્ના આર્દ્શનની ભિન્નતા સ્પષ્ટ 
જોઈ શડારો ઉક્ત ચાર મહાન પુરૃષામાં એક છુહતે બાદ કરોએ તો 
સામાન્ય રોતે એમ કળ રાકાય કે બાકીના ત્રણેય પુરુષોની પૂજન, તેમના 
સમ્પ્રદાયો અને તેમના અતુયાયીવર્ગ વિન્દ્ર્તાનમાં જ અસ્તિત્વ ધરાવે છે, 
«યાગ મુ,ની પૃન્ન, સમ્પ્રદાય તથા તેમનો અતુયાયીવગ' એસિયાવ્યાપી 
છે રામ અને રષ્ણુનતા આદ્સૌનો પ્રચારકવ્ગ સુખ્યપણે પુરોહિત હોઈ તે 
ગ્રુસ્થ છે, ન્યાઝે મહાવોર અને ખુહ્ના આદગૌનો ગપ્રચારકવર્ગ ત્યાગી હોઈ 
તે ઝૃહસશ્ર નથાં. ગમ અતે ૬ૃષ્ણુના ઉપાસક્રોમા હનર સ'્યાસીએ હોવા 
૭તાં તે સસ્થા મહાવીર અને ખુઠ્ટના ભિક્ષુસંધ જેવી તતન્ત્રખ'દ્દ અથવા 


વ્યવરિથત નથી ગુરૃપદ ધરાવતી હજારે ગ્્રીએ આજે પણુ મહાવીર અને 
ખુદના ભિક્ષુસઘમા વતમાન કે, ન્યયારે રામ અને કૂષ્ણુના ઉપાસક સન્યાસી- 
વર્ગમા એ વસ્તુ નથી. રામ અને કૃષ્ણુના મુખેથી સાહ્ાત્‌ ઉપદેશાયેલ કોઈ 
પણુ શાગ્ત્ર હોવા વિશેના પ્રમાણો નથો, ત્તયારે મહાવીર અને છુદ્ધના સુખેથી 
સાક્ષાત્‌ ઉપદેશાયેલ થોડા પણુ ભાગો નિર્વિવાદ અસ્તિત્વ ધરાવે છે. રામ 
અને મૃષ્ણુને નામે ચડેલા સાત્ત્ો સ'સ્કૃત ભાષામા છે, જ્યારે મહાવીર અને 
ખુદના ઉપદેશો તત્કાલીન પ્રચલિત લોકભાષામાં છે. 
સસ્ખામષ્ઝીની મયર્દદિતતા અને તેનાં દછિબિન્ડુઓ 

હિન્દ્સ્તાનમા સાર્વજનિક પૂન્ત પામેલ ઉપરના ચાર મહાન પુરુષોમાથો 
કાઈ પણુ ગોકના જીવન વિશેનો વિચાર ડરવા હોય કે તેના સમ્પ્રદાય, 
તત્્વગાન અને કાર્યક્ષેત્રના રિચાર કરવો હોય તો બાકીના ત્રણેયને લગતી 
તે તે વસ્તુનો વિચાર સાથે જ કરવો પ્રાપ્ત થાય છે, કારણુ કે, આ આ'ખા 
દશમાં એક જ જાતિ અને એક જ કુટુમ્ખમાં ઘણી વાર ઉક્ત ચઃરેય પુરૃષો 
અથવા તેમાંથી એક કરતા વધારે પુરુષોની પૂ્ત અને માન્યતા ગ્રચલિત 
છેલી અને અત્યારે પણુ છે તેથી એ પૂન્ય પુરૂષોના આદ્શી મૂળમાં ભિન્ન 
ભિન્ન હોવા છતાં પાછળથી તેમા અરસપરસ ધણી આપલે થઈ છે અને 
જાઈ વાર એકનો તો કોઈ વાર્‌ બીનનતો પ્રભાવ અરસપરસ પડ્યો છે. 
ગમાવી વસ્તુસ્ચિતિ હોવા છતાં પણુ આ સ્થળે તો ધમંવીર મહા- 
નીરના જીવન સાથે કર્મવીર રૃષ્ણુના જ જીવનની સરખામણી કરવા ધારી 
જી, અને આ બન્ને મહાન પુરૂષોના જીવનપ્રસંગની સરખામણી પણુ આ 
સ્યળે માત્ર અમુક ભાગ પૂરતી જ કરવા ધારી છે. સમગ્ર જીવનવ્યાપી 
સરખામણી અને ચારેય પુરૂષોની સાથે સાથે વિસ્તૃત સરખામણી જે સમય 


5૫૪૪ નુ પિ દશાન ગને તન 


અને સ્વાસ્થ્યતી અપેદ્રા રાખે છે તે આજે ની તેથાં અત્રે અહ જ પરિ- 
મિત ર્પમા સરખામણો કરવા ધારી છે, મદાવીરનાં જન્મદ્રાણુથી માંડી 
જેવલન્ઞાનની પ્રાપ્તિ સધીના જવનના કેટલાક બનાવે ગૃપ્ણતા જન્મહણુથ્રી 
માંડી કસવધ સધીના 'કેગકાક ખનાવો સાથે સરખાવવા પધાર્યા છે 

આ સરૂપામણી મુખ્યપગ ત્રણ દાંષ્ટબિન્દ્એા લયમાં રાખી ડન્વામાં 
આવેલા! છે 


(3) પહેલુ તા એ ક “ બન્નેના ઈવતતી ધટતાઓમાં સસ્ુતિભદ ગો 
2 ષ્‌ 


--એ તાગ્વવુ 


હ્/ 
૨૯૩ 


(૨) ખીજી' એ કે ' ઝ ધટનાઓના વણ નતો ૫2-૫૦ એંકખીન્ન ૫૬. 
»),.” જ 


૧ 


ણ 
કાન ગલાવ પડ્યો કે કે નહે ? અતે એમાં જેશ્કેટલેો કેરકાર કે વિકાગ થાવ! 
છે? --સ્પૅેની પરીબા કસ્વી 


(ર) ત્રીજુ દષ્ટિબિન્દુ એ છે કે “ શોકમાં ધર્મ જાવના જ્શત ગખતવા. 
તેમ જ સમ્મ્રદાયના પાયા મજખૂત ડરવ' જુખ્યપણે રઈ જતના સાંધતતો 
ઉપયાગ ક્યાગ્રન્થોમા કે ઈવનલનાન્તામાં થતો ₹“--તેતુ પધક્કરણ કગ્યુ અને 
ઔચિત્ય વિચ્ચાસ્નુ. 


પરસસ્મદાયતાં શાસ્ોમ્ય વપ્સ મળી આવતાં નિર એર અને વણ નેપ 


ઉપર કહેલ દષ્ડિબિન્દુગસોવી કેટલીક લટનાએાની તોધ કરીએ તે પહેલાં 
અહી એક બાબત ખાસ નોથી લેવી ચોગ્ય છે જે વ્ચિર્કાને ગૌતુટવર્ધક છે, 
ગેટલુ જ નહિ, પણુ ત? અનેડ એતિહાસિક રહસ્યોના ઉદ્ધાટન અને તેના 
વિગ્લેપણ વાસ્તે તેમની પાસેથી સતત અને અવલોકનપૂણ મધ્યસ્થ ગરયત્તતી 
અવેદ્રા ગખે છે તે બાબત એ છે કે બૌદ્ધ પિક ક્રામાં સાતધુત્ર તરીકે ભગવાન 
મથ્ાવીર્ના ગયનેડ વાર સ્પષ્ટ નિર્દેશ આવે છે, પણુ તેમા રામ કે કૃષ્ણુ કોઈનો 
નિર્દેશ નથી યાઇકે પાછળના બૌદ્ધ જતકામા (જીઓ દક્ષરથનજ્નતક ન. ૪૬૧) 
રામ અને ગીતાની ડથા આવે છે, પણુ તે વાલ્મીટિના વર્ણુન કરતાં તદ્દન 
જુ જાતની છે, કેમ કે ઝેમા સીતાને રામની અહેન તરીકે વર્ણવેલ છે ફેપ્ણુની 
ડથાના નિર્દેશ તો કેઈ યષ્યુ તી બોદ્ધ ત્રન્યમા સુષ્ધા અઘ્યાપિ અમારા 
જેનામાં આવ્યો નધી. ત્તયારે જત જ્ઞાસ્ત્રમા રામ અને ફ્ખ્ણ ગએ બન્નેની જવત- 
ડવોગોગ્ો ર્ટ'ફદીડ લાગ રડયો છે આગમ તરફડે લેખાતા અને પ્રમાણમાં 
“ય ગગમગન્યે ડરતા પ્રાચીન મતાતા અ ગ સાહિત્યમાં જેકે રામેચદ્રછની 
ડત નવી, 'ડતા ફૃ્યુ ડા તે. વે અ ગ (આવા અને અ'તગડ ઝન્થોગોં સપષ્ટ 


ધર્મવાર મહાવીર અને ડમવીર્‌ કૃષ્ણ દ ર૪૫ 


અતે વિસ્તૃત આવે છે શગત્રત્થોમાં ગ્થાન ન પામેલ ગમચદ્રછતી કથા 
પણુ પાછલા તેતામ્બર-દિગમ્બર બન્તેના પ્રાફૃત-સસ્કૃત કઘાસાહિત્યમાં વિશિષ્ટ 
સ્થાન લે છે. અતે તેમાં વાલ્મીકિ ગમાયણુને સ્થાને જૈન રામાયણ બની ક્તય 
છે એ તો દેખીતુ જ છેકે ત્રેતામ્બર અને દિગમ્બર બન્નેના વાડમયમા 
રામ અને ગૃષ્ણુની કથા ખષ્રાહ્મણુવાડ્મય જેવરી ન જ હોય. તેમ છતાં એ કથાઓ 
અને તેના વર્ણનની જેન રૈલી જ્નેતાં એમ સ્પષ્ટ જણાઈ આવે છેકે એ કથાઓ 
સૂકીમા બ્રાહ્મણુસાહિત્યની જ હોવી જેઈએ અતે તે લોકપ્રિય થતા તેને જેન 
સમ્પદાયમાં પણ જેન દષ્ટિએ ગ્થાન અપાચેલુ હોવુ જઈ એ આ બાખત 
આગળ વધારે સ્પષ્ટ થરો આદ્રર્યતી વાત શ છે કે જૈન ગગ્કૃતિથી ત્રેમાખ્નમા 
વિશેષ ભિન્ન એવી બ્રાહાણુઞ કૃતિના માન્ય રામ અતે કૃખ્ણુ ગએ મે પુર્ધોગ્એ 
જૈન વાડમયમાં જેટલુ 2્થાન રોક્યું છે, તેના હત્નરમાં ભાગનું ગ્થ્રાન પણુ 
ભગવાન મહાવીરના સમરાલીન અને તેમની ઞસ્કૃતિને પ્રમાણમાં વધાઝે નજક 
ગવા તથાગત ખુડ્તા વર્ણને ગોકયુ નવી ખુદ્દતો અસ્પષ્ટ નામનિદેશ માત્ર 
ગઅમગશન્થમાં ગએેકાદ જગ્પાશએ દેખાય જે, જેકે તેમના તત્તતનાનના ગૃચનો 
ગ્રમાણુમાં વિગેષ મળે છે આતા બૌદ્ધ અને જેન શ્રન્થ્રોમાં ગામ અને કૃ'ગુની 
કથા વિગે વાત થઈ, પણુ હવે બરાશ્ષણુનાગ્્રમા મયાવીર અતે ખુદના નિદેંગ 
વિગે જેઈ એ 

પુરાણુ પહેલાના કોઈ બાકાણુશ્રન્યમાં તેમ જ વિનેષ પ્રાચાંન મનાતાં 
પુગણોમાં અને મહાભાગ્ત ગુષ્ધામા ખુદ્ધના નિદેશ કે તેમનુ બીજું વહન 
કાઈ પ્યાન ખે'ચે એવુ નવી, છતા એ જ શ્રાહ્મણસ્રૃતિના અતિશસિશ્ 
અને બહુમાન્ય ભાગવતમાં બુઠ્દ વિષ્યુના ગેડ અવતાર તરીકે બાહ્મણમાન્ય 
સ્થાન પામે છે--જેમ જૈન શ્રન્ઘોમા ફૃખ્ણુ ગેક ભાવો અવતાર ( તીથ્ર રર ) 
તરીકે ગ્ધાન ણ છે આ રીતે ચરથમના બાહ્મણસાહિતમાં ગ્વાન નહિ પામેલ 
દ્ધ મોડે મોડે પ'ગ્‌ તે ાહિત્યમાં એટ અવતાર તરીકે ગ્રતિ':] પામ છે ત્તયારે 
ખુદ્દ ન ભગવાનના ઞમકાલીન અને ખુદ્ધની સાવોગાય બાકાગમ તિના 
પ્રતિશ્પર્ધી તેજર્4 પરષ તરીક ગમેર વિંશિપ્ટ સમ્પ્રદાખતુ નાયરષદ ધરા અનાર 
એતિર્યાનિક ભગવાન મહાવાઃ કોઈ પણ પ્રાચોન 4 અર્વાોચાન બાડ્ાખપ્રન્યમાં 
સ્થાન પામતા નથ અને વિગેય ખાન ખેચે 'એવાં બાબત તો શ્વે છે % 
ત્યારે મહાયોગ્તા નામનો 2 તેમના છવનરનતનો ડગે? જ વનેદેરા આલભ'ત- 
સામાં નધો «2 ભાગતન જેના લેરપ્રિય ત્રન્પમાં જૈન સમ્પ્રદાયના % ૮ 
સ્પે ચપતિત્રાયોન નનાતા ગધન તીઘ રર ખડભદેડની ઝવતરચા સસે માં 
“તા માર્સિર ગયે સ્‍પદસ્‍્ભીય પાન પાગા છે 


સરખામણી 


(૧) 
ગભહરણુઘટનદ 
મહાવીર રૂષ્ણ 
જશુદ્દોપના ભરતક્ષેત્રમા અસુરેનેોઃ ઉપદ્દદઢ મટાડવા 


બાહાણુકૃણ્ડ નામતુ ગામ હતુ. ત્યા 
વસતા ત્રડષભદત્ત નામના ખાહ્યણુતી 
દેવાનન્દા નામતી સ્ત્રીના ગભેમાં નન્‍્દત- 
મુનિતો જીવ દશમા દેવલેકમાંથી 
ચ્યુત થઈ અવતર્યો. ત્યાશીમે દિવસે 
«રતી આગાથી તેના સેનાધિપતિ 
નૈગમેષી દેવે ઝે ગભને ક્ષત્રિયકુણ્ડ 
નામના ગામના નિવાસી સિદ્ધાર્થ 
થત્રિયની ધર્મપત્તી ત્રિશલા રાણીના 
ગર્ભમાં બઅદ્લી તે રાણીના પુત્રરૂપ 
ગર્ભને દેવાનન્દાની કુક્ષિમા સ્થાપ્યો 
તે વખતે તે દેવે એ ખબન્તે માતા- 
ઓને સ્વશક્તિથી ખાસ નિદ્રાવશ 
કરી ખેભાન જેવાં કર્યાં" હતા. નવ 
માસ પૂરા થતાં ત્રિશલાની કુક્ષિથી 
પુત્રરૂપે જન્મ પામેલ તે જવ ગએ જ 
ભગવાન મહાવીર. ગર્ભહરણુ કરાવ્યા 
પહેલા એતી સચના પ-્દ્રને તેના 
સાસનકમ્પથી મળી. આસનકમ્પના 
કારણુતો ઘખ્ટે વિચાર કર્ય ત્યાઝે 
તેને જણાયુ” કે તી્થ”કર માત્ર શુદ્ધ 
અતે ઉચ્ચ ક્ષત્રિયકુળામાં જ જન્મ લઈ 
રકે, તેથી તુચ્છ, ભિક્ષુ અને નીચ 
એવા છાદાણુકુળમા મહાવીરના 
રવનું અવતરવું મોગ્ય નથી ઝમ 
વિચારી તેણે પોતાના ૩૯૫ ત્રમાણે 
પોતાન અનુચર્‌ રેવ દ્દારા મોગ્ય 


દેવોની પ્રાર્થનાથી અવતાર લેવાતુ 
નક્કી કરી વિષ્ણુએ ચોગમાયા નામતી 
પોતાની શક્તિને ખોલાવી. પછી 
તેને સખાધી વિષ્ણુએ કશુ કૅ લ 
જા અતે દેવકીના ગર્ભમાં જે મારો 
શેષ અ'શ આવેલો છે તેતે ત્યાથી 
સકર્ષણુ (હરણુ) કરીં વચુદેવની જ 
ખીજ ત્ત્રી ગાહિણીના ગભંમાં દાખલ 
કર્‌. “૪ પછી ખળભદ્ર રામરૂપે 
અવતાગ લેશે અને તુ નન્દપત્તી 
યશોાદાને ત્યા પુત્રીરૂપે અવતાર 
પામીશ ત્યારે હું દેવકીના આઠમાં 
ગર્ભરૂપે અવતાર લઈ જન્મીશ ત્યારે 
તારો પણુ યશોદાને ત્યા જન્મ થરી 
સમકાળ જન્મેલ આપણા ખત્નેતુ એક 
ખીજાને ત્યા પરિવર્તન થશે વિષ્યુવી 
આન્તા રિર્‌ધાર્ય કરો તે ચોગમાયા 
શક્તિએ દેવીને ષોગનિદ્રાવશ રી 
સાતમે મહિને તેની ડલ્રિમાથી શષ 
ગર્ભનું રૉહિણીની ડુક્ષિમાં સંહરણુ 
કયું. આ ગર્ભસ હરણ કરાવવાનો 
વિષ્ણુનો હેતુ એ કતો કે કસ, જે 
રેવકીથી જન્મ પામતા ખાળકાતી 
ગણુતરી કરતો હતો અને આક્મા 
ખાળકને પોતાને પૂર્ણું વૈરો માની 
તેના નાશ મારે તત્પર હતો, તેતે ગમે 


સ્મવીર મહાવીર અને કર્મવીર કૃષ્ણ 


ગર્ભપરિવતન કરાવી કતવ્યપાલન 
કયું મહાવોરના છવે પૂ્વાભવમા 
ખૂહુ લાંબાકાળ પહેલા ફુળમદ કરી 
જે નીચગેત્રકર્મ ઉપાર્જન કર્યું” હતું 
તેના અનિવાર્ય વિપાકરૂપે નીચ કે 
તુચ્છ લેખાતા ખાહ્ાણુકૂળમાં થોડા 
વખત માટે પણુ તેમતે અવતરવુ 
પ્ડચુ'. ભગવાનના જન્મ વખતે 
વિવિધ દેવદેવીઓએ અમૃત, ગન્ધ, 
પુષ્પ, સોનારૂપાદિતી વૃષ્ટિ કરી 
જન્મ પછી ભગવાનને સ્નાત્ર માટે 
જ્યારે ઇન્દ્ર મેરુ ઉપર લઈ ગયે લારે 
તેણું ત્રિશલામાતાને અવસ્વાપિની 
નિદ્રા મૂકી બેભાન કર્યા 


-ત્રિષષ્ટિશલાકાપુસ્ષચરિત્ર, પવ ૧૦, 
સર્ગ 2 જે, પૃ. ૧૬-૧૯ 


[ ૨૪૭ 


ગણુતરીમાં થાપ ખવડાવવી. જ્યારે 
કૃષ્ણુનો જન્મ થયો ત્યારે દેવ વગેરે 
ખધાએ પુષ્પ આદ્તી વૃષ કર્‌ી 
ઉત્સવ ઊજવ્યો જન્મ થયા પછી” 
વસુદેવ તત્કાળ જન્મેલ ખાળક કૃષ્ણુને 
ઉપાડી યશોદાને ત્યા પહોંચાડવા લઈ” 
ગયા ત્યારે દ્રારપાળા અતે બીન્ન 
રક્ષક લેક્રો થોગમાયાની શક્તિથી 
નિદ્રાવશ થઈ અચેત થઈ ગયા 
-ભાગવત,દશમ સ્કન્ધ, અન ૨, શ્લે 
૧-૫૩ તથા અન ૩,શ્લા ૪૬-૫૦. 


(૨) 


પર્ષતકસ્પન 


જ્યારે દેવદેવીઓ મહાવીરને 
જન્માભિષેક કરવા સુસેરુપર્વાત ઉપર 
લઈ ગયા ત્યારે દેવદેવીઓને પોતાની 
રાક્તિના પરિચય આપવા અને 
તેમની શ*કા નિવારવા એ તત્કાળ 
ત્રસત ખાળક્રે માત્ર પગના અ'ઝૂઠાથી 
દબાવી લા'"ખ ષોજનના સુમેરુપર્વતને 

ડ"પાવ્યો. 
-ત્રિષણ્શિલાકાપુરુષચરિત્ર, ધવ ૧૦, 
સર્ગ ર નને, પૃ. ૧૯ 


ઇન્દ્રે કરેલા ઉપદ્રવોથી વ્રજવાસી- 
ઓને રહ્વણુ આપવા તરુણુ ડુષ્ણે 
ચોજનગ્રમાણુ ગોવધન પર્વતને સાત 
દિવિસ લગી ઊ'ચકી તોળ્યો. : 


-ભાગવત, દશમ સ્કન્ધ, અન ૪૩, 
ગ્લો? ૨૬-૨૭ 
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શભ ચીઃ 'ડાપીર ચ્યને 


યન” 


નૂ નાથી મના દ. ર 
ડે પર્‌. કે.સી જહે ભવાન 
ન પરાક્મ્પ્‌ સનત સઈતમને 
ગરમા પાતાન ૨4 ચાલના પવેશ. 


હ, 
અવસ્ધા 


"હીટર નપર ચરિત પે 
૬ ઝમન્“૧ ? સ”ન્‍-ન્‍્ડ 

માનક 
બર વાર દાનતપન-ડ રનત 
પ્માનમ્‌ા *ેપિર ઉતા તે વખતે 
મક્રપાષ્થિ નામના યક્ષ યચવમ 
ટપ નપષગ્વીને જાચોર" ધરી 


ત્રાસ ૨॥પ્મા, પણ :યારે ગેષેમા 
કંપ નિ”ટળ ગયે' ત્યક ઝેડ 
સ૫-૮# ત્રપનુ ધશ ગ્ષેગે 
ગયે તષસ્ત્રાંન ભરડ. દીધા અને 
મર્મગ્યાતોમાં સ્પસવ વેદના 
ઉત્પન્ન રર. સ્પા બહુ જતા ગએ 
ગમચળ તપમ્વી જરા પ'સૂ ક્ષાભ 
ન્‌ પામ્યા ત્યાડે ગયે મકાનો રોપ 
ગમી ગમો. અને એગે પે તાના 
સ્મપરૃત્મતો પસ્તાવો કરી છેવટે 
જગવાનતી માટી માગી અતે 
તેમનો ભક્ત થચો 


દ 


ટુ 


સ 


-ત્રિષષ્ટિરાલાકાપુર્ષચરિત્ર, પર્વ 
૧૦; અગ ૩ જે, 
પૃ, ડર-૩૩ 


પમચૌર્‌ કૃ" 


ખટ 


(13 2૫૮ 


[૧૮ 
નને “/42ે * :નન્‍્ન ₹ૂ"ખખત્‌ 
નરિપ્રિ૭ 1૨ રેમ વિડરળ ચમર 
ન કાઢતા વષમના 2૨ ડચ ર્મે 
અને ચ્પ્ન્‍્તે "ધા સતશળ પા 
સ્થા 


“ભાચગતત, લ્થમ્‌ સફ”), ૨૫૩૦ 
જ # કવા. 4“.-% ૧. 7 

રાલિય નામના નાગ 
થ્નૃનાના 27ળન ઝમે ડગ 


સકતા ગે ૩૫૮૧ રામાવવા ફગે 
-૮મ ડાઇ્વિય નાગ વસતો ત્યાં 
અગ માગી. ક લિય નાગ આ 
ઞાહસા તે પરાક્રમી બાળકનો 
ગામના ડગી ગને ભગ્ડે! દીધો. 
મમગ્યધાનોમા ડ“ખ માર્યા અને 
પોતાની અનેર રૂણાઓથો 
કૃધ્યને સતાવવા પ્રયત્ન ર્વા, 
પ'ુ ગે દુર્દાન્નત ચપળ 
ઝમાળદ્ર એ નાગને ત્રાહિ ત્રાઢિ 
પોડરાવો અને છેવટે તેની 
ક્ણાઓ ઉપર નૃત્ય ટયું . તેથી 
ગ્મે નાગ પોતાનો ગેષ ચભાવી 
ત્યાથી તેજ્સ્વી કૃપ્ણુની આત્તા 
પ્રમાગે ચાલતો થયો, અને 
ઞસૃ#મા જઈને વગ્ચે. 
-ભાગવત, દશમ 
અન ૧૬, ગલે. 
જ. ટપ૮-થ. 


સ્ક્ન્વ, 


૩-૩૦; 


૨૫૦ ] દરન અને ચિંતનઃ 


(૨) દીર્ધાતપસ્વી એડ વાર વિચરતા (૨) એક વાર વનમા નદીકિનરિ 


વિચરતા રસ્તામાં ગોવાળ 
ખબાળક્ટાની ના ૭તા જણી જેઈ 
ગક એવા સ્થાનમાં પ્યાન ધરી 
ઊભા રહ્યા હતા કે નયા પૂર્વ- 
જન્મના મુનિપદ વખતે ક્રોધ 
કરી મરી જવાથી સપરપે 
જન્મી ગએેક દૃણ્િવિષ ચખ્ડકૌશિક 
સાપ ગ્હેતો અતે પોતાના 
ઝેરથી સૌને ભસ્મસાત્‌ કરતે. 
એે સાપે એ તપમન્વીને પણુ 
પોતાના દૃષ્રિવિષથી દાહવા 
પ્રયત્ન કર્યોં. એમા નિષ્કૂળ જતાં 
ગેણું અનેક ડખા માર્યા એમાં 
પણુ ત્યારે નિષ્ફળ ગયે ત્યારે 
ચણ્ડકૌરિક- સર્પનેો રોપ કાંઈકે 
શમ્યા અતે એ તપસ્વીનુ 
સૌમ્યરપ નિહાળી ચિત્તવૃત્તિ 
ઠરતા જતિસ્મરણુ સાન પામ્યો 
અન્તે ધમ આરાધી દેવલોકમા 
ગયે.” 
-ત્રિષષ્ટિશલાકાપુરુષચરિત્ર, પર્વ 
૧૦, સર્ગ ૩ ન્ે, 
પૃ ૩૮-૪૬ 





નન્દ વગેરે ખધા ગોપા સતા. 
હતા. તે વખતે એક ગ્રચણ્ડ 
અજગર આવ્યો કે જે. 
વિધાધરના પૂર્વજન્મમાં પોતાના 
રૂપના અભિમાનથી સુનિનો રાપ 
મળતા અલિમાનતા પરિણામ- 
રૂપે સંપતી આ નીચ ત્રોતિમાં 
જન્મ્યો હતો. તેણું નન્દ્તો પગ 
ગ્રસ્યા બીજ્ન ખધા ગોવાળ 
ખઆાળકોનો સર્પના મુખમાંથી 
ગે પમ છોડાવવાનો પ્રયત્ન 
નિષ્ફળ ગયો ત્યારે છેવટે કૃષ્સેં 
આવી પોતાના ચરણુથી એ 
સપને સ્પર્શ કયો સ્પર્શ થતાં 
વ'ત એ સર્પ પોતાનુ રૂપ છોડી 
મ્રળી વિદ્યાધરતા ગઝુ'દર રૂપમાં 
કેરવાઈ ગગો. ભકલવત્સલ 
કુષ્ણુના ચરણુસ્યશંથી ઉદ્ધાર 
પામેલ એ સુદશન નામતા 
વિદ્યાધર ફેષ્યુની સ્તુતિ કરી 
વિદ્યાધરલોકમાં સ્વસ્થાને ગયો 
-ભાગવત, દશમ સકત, 
અન ૩૪, મ્લો ૫-૧૫, 
પૃ ૯૧૭-૧૮ 


કાક કાકા ક 12 
# આવી જ એક વાત બુદ્ધ નિરે નતતકનિદાનમાં છે ઉછીવેલામાં શુદ એક વ 


ઉછુવેલકાર્ય નામના પાચસો રિષ્યત્રાળા જટિલની અગ્નિરોળામાં કાતવાસો ર? 
ન્યાં એક ઉગ્ર આશીવિષ પ્ર'્ચડ સર્પ રહેતે. છુદ્ધે તે સર્ષને જગ પણુ ઈન પહોંચાડયા 
શિવાય નિસ્તેજ કરી નાખવા 'વ્યાન-સમાધિ આદરી સે પણ્‌ પોતાનુ તેજ ગ્રગ- 
યવ્યુ. છેવટે બુદ્ધના તેજે સર્પતેજનો પગભવ કર્યો, સત્રારે ચુદ્ધે એ જટિલને વાતે 
નિસ્તેજ કરેલ સર્પ ખતાવ્યો. એ જેઈ એ જટિલ રિષ્યા સાથે બુદ્ધ ભશ્ત સ 
આપ ઝાક્ટ્િદ કે ખુદનું પ્રાતિહાર્ચ-અતિશચ વર્ણવેલ છે 


ઘમ્સ્વીર મહાવીર અને કર્મવીર કૃષ્ 


(૩) દીર્ધાતપસ્વી એક વાર્‌ ગગા પાર 


(૪) 


કરતાં હાડકામાં બેસી સામે 
કિનારે જતા હતા. તે વખતે 
રાડકામાં બેઠેલ એ તપસ્વીને 
જણી પૃવજન્મના વૈરી સુદષ્ટૂ 
નામના દેવે એ હેોડકાતે 
ઉલટાવી ના"ખખવા પ્રખળ પવન 
સજ્યીો અને ગગા તેમ જ 
હાડકાંને હાલકલોલ કરી મૂકયા 
ગ તપસ્વી તો માત્ર રાન્ત 
અતે ધ્યાનસ્થ હતા, પરતુ 
ખીના બે સેવક દેવોએ, આ 
ખનાવતી જાણુ થતા જ, આવી 
પેલા ઉપસર્ગ કારક દેવને હરાવી 
નસાડી મૂકયો અતે એ રીતે 
ગ્રચડ પવનને ઉપસર્ગ રામી 
જતાં એ હોડકામાં ભગવાન 
સાથે ખેઠેલા બીજ્ન યાત્રીઓ 
પણુ સકુશળ પોતપોતાને 
સ્થાને ગયા 
-ત્રિષષ્ટિશલાકાપુરુષચરિત્ર, પવ' 
૧૦, સગ ૩ નને, 
પૃ૦ ૪૧-૨. 


એક વાર્‌ દીર્ધતપસ્વો એક જહ્ષ 
નીચ પ્યાનસ્થ હતા ત્યા પાસે 
વનમા 'કોઈ એ સળગાવેલ અશ 
ધીરે ધીરે ફેલાતાં એ તપસ્વીના 
પગને આવી અડકયો. સાથે જે 
સહચર તરીકે ગોશાળક હતો 
તે તો એ અસિનો ઉપદ્રવ 
જોઈ નાસી ગયો, પણુ એ 


[ ૨૫૧.. 


(૩) એક વાર કૃષ્ણુના નાશ માટે 


(0 


'ક'સે તૃણાસુર નામના અસરને 


ત્રજમાં મોકલ્યા એ પ્રચડ 
આધી અને પવનને રૂપે 


આવ્યો કૃષ્ણુતે ઉડાડી ઊચે 
લઈ ગયો, પણુ એ પરાક્રમી 
ખાળક્રે તે અસુરનુ ગળુ એવુ 
દબાવ્યું કે જેતે લીધે તેતી 
આખો નીકળી ગઈ અને અતે 
ગપ્રાણુહીન થઈ મરી ગયો અને 
જુમાર ડૃષ્ણુ સકુશળ ત્રજમા 
ઊતરી આવ્યા 

ભાગવત, દશમ સ્કન્ધ 

અન ૧૧, શલે ૨૪-૩૦. 


એક વાર યસુનાના કિનારે ત્રજમા 
અચાનક આગલાગી તે ભયા- 
નક આગથી ખધા વ્રજવાસીઓ 
ગભરાયા, પણ્‌ કુમાર કૃષ્યું એથી 
ન ગભરાતા અગ્નિપાન કની એ 
આગને શમાવી દીધી 
-ભાગવત, દશમ સ્કન્ધ, 
અન ૧છ, ગલો. ૨૧-૨૫,. 
પૃ ૮૨૬-દ્છ 


૨૫૦ ] દર્શન અને ચિત, 


દીર્ધતપસ્વી તો 'યાનશ્થ તેમ જ 
સ્થિર જ સ્થ્રા અતે અચિતો 
ઉપદ્રવ સ્વય' શમી ગયે. 
-ત્વિયષ્ટિરાલાકાપુરુષચરિત્ર, પર્વ 
૧૦; સગ રન્‍્ને 


7 
મૃ૦ પર 


(૫) એક વાર દીવતપમ્વી બ્યાનમા 
ઇતા તે વખતે તેમતી એક 
વારની પ્રવજન્મતી અવમાનિત 
પત્તી અતે હમણાં વ્યન્નરોર્ષે 
વર્તમાન કટપ્રતના ( દિગમ્બર 
જિનગેતફૃત “ હમ્વિ'શપુરાણ્‌ ' 
પ્રમાગે કૃપુતના સગ ૩૫, 
શ્લો. ૪૨, પૃ 2$૭ ) આવી. 
અચન્ત ટાઢ હોવા છતા ગએ 
ચેરિણી વ્યન્તરોએ દીર્ધતપસ્વી 
ઉપર ખૂબ જઇળબિન્દુએ ખ'ખે- 
ન અને પજવવા પ્રયત્ન ક્ર 

ક્રથપૂતનાના ઉમ્ર પમ્પિઠથી એ 
તપમ્વી ત્તયારે ષ્યાનચલિત ન 
થયા ત્યારે છેવટે તે વ્યન્તરી 
શાન્ત થઈ અને પગમા પડી, 
ગએ તપસ્વીતે પ્રછ ચાલો ગઈ. 
-ત્રિષણિશલાકાપુરુષચરિત, પર્જા મ 

૧૦, સર્ગ ૩ નને, પૃ. ૫૮. 


(૫) કસે કૃષ્યુના નાશ માંટે મોકશેકી 
પૂતના રાક્ષસી તેજમાં આવી. 
ગમેણે શે ખાળી મૃખ્ગુન વિષમય 
ગ્તનષાન કરાવ્યુ , પણ રે દુપ્ગે એ 
"*કાયડો કળી લીધો અને તેતુ 
સ્તન્યપાન શેવરી ઉ#તાથી કછુ 

% જેને લીધે તે પૂતતા પ્રીટિ 
શ્રઈ ફાઢી પડી અને મરી ગઈ 
-ભાગવત, દૃશ્મ સ્કન્ક, 
અન ૬; રકા કૂ-્ટ, 


પૃત ૮૧૪% 


પ૬) દીધતપમ્વીના ઉગ્ર તપતી ઉપન્ડ્ે (૬) એક વાર સથુરામા મહ્લકીડાની 


કરેલી પ્રશસા સાંભળી, તે ન ગ્રસગ નોઝ કે તરણ જુખ્ગુને 
સફાતા, એક સંગમ નામનો ,આપમત્ત્રણુ આપ્યુ અને કેવલ 
દેવ પરીક્ષા કરવા આવ્યો તેણે ચાપીડ હાચી દ્રારા એનુ રા 
અનેક પરિષહો ગએ તપસ્વીને કાલી નાખવાની ગ્રોજના 2૨૪ 


રૂ ક ૧ ૨, જુ ક. ' જ્ઞ કસન 
આપ્યા. તેમાં એક વાર તેણે પરંતુ ચકોર ફશે શમે 


મ 


ચમજોગ બહાવીર અને કમેકોર કસ્ય (૨૫ 


૬૨? 


૬.9.૧ હાય! ઇદ ભાધ થાક્ટિનિ દ્વતયાખડમ મૂન 
જેવા કઝ માચ નયા 


ન", દર ર ૧ખાજાં નીચે 
૪2”. ચમાં નબ “તા 
સ” ભયાનડ વ.ળિયો સ 
ૂ નપ રને રડ: 

જૈ પમ્ષ્ષિપા ટ ત્પમ્વો 


ભથવન, શચન્‌ -ડત્પ ચયન સડ 


મલા. ૧-૨૧ ૫, ૬#જ-ડ૪૮ 


જ 


કુક 


* 
ક” 
જ. 
જ્‌ 
ન 


“«જાઇપ્સંગ ચાવે છે ત્યા 
ચ્માજંબાજી ગતી અને વસતી 


રટ 


શક 


ફીજ 


ડુ” 


શત્‌» ક હ 
પ પસમાં ઝે ૩! ર 
““ પખાનચકિત ન મયા નાપા કડી થદ કમ છે, 

રી ન મસ ગ્મે ઈ ગરો 2ર, * 
“ઈ વ સંગરે ચડાતેર ૧૮2 સ *મ છે અન ગ્સિત કષ્ત 
સાથ થંડ કકે છે ઝો ગ સિયે 


“યેન 5. તમાન તાવભાવ 


પણા ગમા તન્મય થઈ પૂર 
ભાગ લે છે અને ભક્ન 
ગાપા“નોતી *્રૂ#તતિ વિરેવ 
ઉદામ્ત જરે છે 


ચાત, «ગ, વાલ્ન દાય તપચ્લોને 
ગલાવવા યત્ન ક્ષા પરતુ ત્ત્યાડ 
ઝમાં પણ તે ન કાવ્યા ત્યાગે 
તે કવર તપમ્વાને નમ્મા સને 
ભતત થઈ: પૃજ્ટ્ન ડગ પાછે 
ગલતો થમે. 

-વિધષ્ટિરાલારાપુર્પસ્ત્રિ, પજ 


૧૦ સગ જશે: પ્ર. £૭-9૩ 


ભગવત, લ્ચમ્‌ સ્કન્ધ, 
શ જા જો કિન 
અન 2૬ લા ૨-૮૦ 


ર ૯૦૬7-૭9 


દષ્ટિબિન્દુએ 
૧. ઞસચ્ડૃતિભર 
ઉપર જે થોડીક ઇટનાઝ્ય નમતા રપે આપી છે તે આર્યાવત'ની સષ્કૃતિના 
ન શે 1? દ 
ઝાસેદ્ઠ અવતારી પુમ્ષોના જવનમાંતી છે તેમાંથી એક તો જૈન 
સમ્પ્રદ્ાયના ગ્રાણુરખ દીધતપસ્વી મહાવીર અને બીજ વેદિક સમ્પ્રદ 


પ, 


પટ? 


શ્ઝદાયના યના 
જેગ્પ ચોગીશ્ર* કૃપ્યુ છે એ ઘટનાઓ વાસ્તવિડ ખની હેય ઝે ચ્ષ્ધ 
કાડ્પત હોય કે તદન ડક્પિત હોય એ વિચાર ચોડીવાર ખાજુએ મકી અહી 
એ વિચાર્યું પ્રાપ્ત થાય છે ક ઉડ્ત અનને પુરૃપોના જવનની લઃનાઓ નુ 
ખોખું ગજવું હોવા છતા તેના આત્મામાં જે અત્યન્ત ભેદ દેખાય છે તે કયા 
તત્ત્ત ડયા સિદ્ધાન્ત અને ડયા દૃષ્ટિબિન્ટુને આભારી છે? ઉક્ત ધટનાઓને 
સહેજ પણુ ષ્યાનપૂ”ક તપાસતાર વાચકના મનમાં ઝે છાપ તો તગ્ત 


પડશે કે રેક ઝડારનરી ઇટનાઓમાં તપ સહિષ્યુતા અને અહિસા ધમ 


ર૨૫૪ ] દર્શન અને ચિતત 


તરવરે છે, જ્યારે બીજા ગરકારતી ધટનાએમાં શઝુશાસન. યુદ્ધકીશલ અને 
દુષ્ટદમનકમતુ કૌશલ તરવરે છે આ ભેદ નૈન અને વૈદિક સંગ્કૃતિના મૌલિક 
ત:ભેદતે આભારી છે જેન સસ્મૃતિતુ મછી તત્ત્વ “કે મૂછ સિદ્ધાંત અહિંસા 
છે અહિસાત સપૂણુંપણે સાધતાર અથવા તો તેતી પરકાષ્ઠાએ પહોંચનાર 
જે હોય તેજ તે સગ્કૃતિમા અવતાર ખતે છે અને અવતારરૂપે પૃજાય છે. 
જ્યારે વૈદિક સગ્કૃતિમા એમ નથી તેમા જે લેોકસગ્રહ પૂણુપણે કરે, 
સામાજિક નિયમન ગ 'ખવા માટે ગ્વમાન્ય સામાજિક નિયમોને અનુસારે, 
શિષ્તુ પાલન અને દૃણ્તુ દમન ગમે તે ભોગે કરે તે જ અવતાર અતે 
છે અતે અવતારરૂપે પૂક્તય છે તત્ત્વતો આ ભેદ નાનોસૂતો નથી, કારણુ કે 
એકમા ગમે તેવા ઉસ્કેર્ણીના અને હિસાના પ્રસગે પ્રાપ્ત થવા છતા પૂણુ 
અહિસક રહેવાનુ હોય છે, જ્યા? બીજમાં અ'ત-કરણુવૃત્તિ તટસ્થ અને સમ 
હોવા ૭તા પિકટ પ્રસંગ ઉપસ્થિત થતા “ન ઉપર ખેલી અન્યાયકર્તાને ગ્રાણુ 
દણ્ડસુધ્ધા આપી હિ સા દ્દારા પણુ અન્યાયનો પ્રતિકાર કરવાનો હોય છે જ્યારે 
આ અત્તે સગ્કૃતિના મૂળા તત્ત અને મૃળા ભાવવાનો જ બેદ છે ત્યારે તે 
બન્ને સંસ્કૃતિના પ્રતિનિધિ મનાતા અવતારી પુરુષનાં જવનની ધટના એ 
તત્તભેદ પ્રમાણે યોજાય તે જેમ સ્વાભાવિક છે તેમ માનસશાસ્રતી દષ્ટિએ 
પણુ થોગ્ય છે આમ હાવાથો આપણે એડ જ જાતની ધટનાઓ ઉક્ત 
ખન્તે પુસ્ષ્રોના છત્રનમાં ભિન્નભિન્ન સ્ગરૂપમા ચોજ્યેલી વાચીએ ૭ીએ 
અધર્મ કે અન્યાયનો પ્રતિકાર અને ધર્મ "કે ન્યાયની પ્રતિષ્ઠા એ તો 
જાઈપણુ મહાન પુરૂષતુ લહ્મણુ હોય જ છે, એના સિવાય કોઈ મહાત તરીકે 
" પૂજન પણુ પામી શકે નહિ, છતા એની રીતમાં ફેર હોય છે. એક પુરુષ ગમે 
તે અને ગમે તેવા અધર્મ કે અન્યાયતે પૂણુ ખળથી ખુહ્ધિપૂર્વક તેમ જ 
ઉદારતાપૂર્વક સહન કરી તે અધર્મ 'કે અન્યાય કરનાર વ્યક્તિતું અન્ત-કરણ 
પોતાના તપદારાખદલી તેના અન્ત.કરણૂમાં ધર્મ અને ન્યાયતુ' રાજ્ય સ્થાપવા 
ગ્રયત્ન ડરે છે, જ્યારે ખાનને પુરૃષ, વ્યક્તિગત રીતે ધર્મસ્થાપનતી એ પદ્ધતિ 
ઇષ્ટ હોય તોપણુ લોકસમૂહની દૃષ્ટિએ એ પહતિને વિરેષે ફળદાયક ત સમ" 
જતા, ખીજી જ પહતિ સ્વીકારે છે. તે અધર્મ કે અન્યાય કરનારતું ચિત્ત, 
માત્ર સહન કરીને કે ખમી 'ખાઈ ને નથી ખદ્લતો, પણુ તે તો “ ઝેરતી દવા 
ઝેર' એ નીતિ સ્વીકારી અથવા તો “શદ પ્રય શં” થવાની નીતિ સ્વીકારી વે 
અધર્મ અને અન્યાય કરનારતુ કાસળ જ ફાટી નાખી લોકોમાં ધર્મ અતે 
ન્યાયની સ્થાપના કરવામા માને છે આ યુગમાં પણુ આ વિચારસરણીને ભેદ સ્પ 
રીતે ગાંધીછ અને લોકમાન્યની વિચાર તથા કાર્યશેલીમાં જેઈ શકીએ છીએ. 


ધમર્વપ્ર મહાવીર અને કમવીર કૃષ્ણ 1 રપપ 


અડી કાઈ પણુ ગેરસમજૂતી ન થાય તે માટે ઉક્ત ખન્ને સસ્કૃતિ 
પરત થોડુ વિરોષ જણાવી દેવું ષોગ્ય છે કોઈ એમ ન ધારે કે સૂળમા 
આ બન્ને સસ્કૃતિઓ ગ્રથમચો જ જુદી હતી અને તદન જુદી રીતે પોષાચેલ 
જી ખરી વાત એ છે કે એક અખડ આર્યસસ્કૃતિના આ ખન્ને અશેો નના 
જે. અહિંસા કે આધ્યાત્મિક સંસ્કૃતિનો વિકાસ થતા થતા એક સમય એવો 
આવ્યો કે તેને અમુક પુરુષોએ પરાકાષ્ઠા સુધી ષોતાના છવનમાં ઉતારી. 
આને લીધે આ પુરુષાના સિદ્ધાન્ત અને જીવનમહિમા તરફ અસુક લોકસમૂડ 
ળયો, જે ધીરે ધોર એક સમાજર્પે ગોઠવાઈ ગચો અને સમ્પ્રદાયની ભાવનાને 
લપે તથા ખીક્ન કારણોને લીધે જણે એ અહિંસક સમાજ જુદો જ હોય 
એમ તેને પોતાને અને બીક્નઓને જણાવા લાગ્યુ. ઓછી ખાજુ સામાન્ય 
ગ્રજમાં જે સમાજ-નિયામક અથવા તો લોકસશ્રહવાળી સસ્કૃતિ પ્રથમથી 
જ ચાલુ હતી તે ચાલી આવતી અને પોતાતું કામ કર્યે જતી. 
«યારે જ્યારે કોઈ એ અહિસાના સિદ્ધાન્ત ઉપર અત્યન્ત ભાર આપ્યો લારે 
આ ખીજ લોકસત્રહ-સ'સ્કૃતિએ ધણી વાર તેને અપનાવ્યો, કતા તેતી 
આત્યન્તિકતાને કારણે તેનો વિગધ ચાલુ રાખ્યો અને એ રીતે એ સંસ્કૃતિનો 
અનુયાયોવર્ગ', ણે ગ્રથમથી જ જુદ્દા હોય તેમ--એ પોતાને માનવા અને 
ખીજાઓને મનાવવા લાગ્યો. જૈન સસ્કૃતિ્મા અહિસાનુ' જે સ્થાન છે તે જ 
સ્થાન વૈદિડ સંસ્કૃતિમાં પણુ છે ફેર એટલો છે કે વેદિક સસ્કૃતિ અહિસાના 
તત્તતે વ્યક્તિગત રીતે પર્ણ આષ્યાત્મિકતાનુ સાધન માની તેનો ઉપયોગ 
વ્યક્તિ પરત જ બતાવે છે અને સમરિની દષ્ટિએ અહિંસાના તત્ત્વને પરિમિત 
કરી દઈ એ તત્ત્વ માન્ય છતા સમસટમા જીવનવ્યવહાર તથા આપત્તિના 
ગ્રસગામા હિંસાને અપવાદ તરીકે નહિ પશુ અનિવાર્ય ઉત્સર્ગ તરીક્રે માને 
જે અને વર્ણવે છે. તૈથી આપણે વૈદિક સાહિયમા જેઈ એ છીએ કે એમા 


ઉપનિષદ અને ચોગદશન જેવાં અત્યન્ત તપ અને અહિસાના સમચક ગ્રન્યા 
જે અને સાથે સાથે “ શાટય છુયાત્‌ શઠ ક્રતિ' એ ભાવનાના સમથક તથા 
છવનવ્યવહારને કેમ ચલાવવો એ બતાવનાર પૌરાણિક અને સ્મૃતિમ્રન્ધો પણુ 
સરખી જ રીતે ગ્રતિષ્ઠા પામેલ છે અહિસા-સસ્કૃતિનો ઉપાસક ત્યાગે એક 
આખો વર્ગ જ સ્થપાઈ ગયો અને તે સમાજર્ષે ગોઠવાઈ ગયો ત્યારે તેને 
પણુ અમુક અશે હિસાત્મક ગ્રૃત્તિ સિવાય જીવડું અને પોતાતું તન્ત્ર 
ચલાવવું તો રાક્ય ન જ છતું; કારણુ કે; કાઈ પણુ નાના કે મોટા સમર 
સમાજમાં પૂર્ણ અહિસાનું પાલન શકય જ નથો. તેથો જેત સમાજના 
જતિહાસમાં પણુ આપણે ગ્રનૃત્તિના વિધાનો તચા પ્રસગવિરેષમાં ત્યાગી 


ક્પક્‌ ] દશન અને થિ તન 


લિક્જુના હાથે પણુ થયેલ હિસામ્રધાન યુદ્ધો જેઈ એ છોએ. આ ખધું છતા 
જૈન સશ્કૃતિનું વૈદિક સસ્કૃતિથી તદ્ન ભિન્ન લક્ષણ કાયમ રહ્યુ છે અને 
તેએ કે તે સસ્કૃતિ કોઈ પણુ જતનો વ્યક્તિગત કે સમસત હિચા- 
માત્રને નિર્ખળતાનુ' ચિદ્ટ માને છે અને તેથી તેવી પ્રવૃત્તિને તે છેવટે પ્રાય” 
થિત્તને ષોગ્ય માને છે, ન્યાકે વૈદિક સસ્કૃતિ વ્યક્તિગત રીતે અહિસા તત્ત્વની 
બાબતમાં જૈન સરમૃતિ પ્રમાણે માન્યતા ધરાવતી હોવા છતા સમણિની દૃષ્ટિએ 
સપણ વોષણા કરે છે કે હિસા એ માત્ર નિર્ખળતાનું ચિહ્ટ છે એમ નથી, પણ્‌ 
વિશેષ અવસ્થામા તો એ ઊલટું બળવાનતું ચિહ્ન છે, તે આવશ્યક 
અને વિધેય છે અને તેથો જ તે પ્રસગવિશેષમા પ્રાયશ્ચિત્તને પાત્ર નથી આ 
જ લોકસશ્રહની વૈદિક ભાવના સર્વત્ર પુરાણોના અવતારોમાં અને સ્ષૃતિ- 
ઝન્થાના લોકશાસનમાં આપણે ન્નેઈ એ છીએ એ જ ભેદને લીધે ઉપર 
વણુંવેલ બન્ને પુરષ્રોના જવનની ઘટનાઓનું ખોખુ એક છતા તેતુ સ્વરષ 
અને તેતો ઢાળ જુદો છે જૈન સમાજમા ગૃહસ્થ કરતા ત્યાગીવર્ગ ઘણો 
નાતો હોવા છતા આખા સમાજ ઉપર ( પછી ભલે યોગ્ય કે અગોગ્ય, 
વિકૃત કે અવિકૃત પણુ ) અહિ'સાની ભાવનાની જે ૭ાપ છે અને વૈદિક 
સમાજમાં સન્યાસી પરિત્રાજક વર્ગ પ્રમાણુમા ટીક ડીક મોટો હોવા છતાં વૈ. 
સમાજ ઉપર પુરોહિત ગૃહગ્યવર્ગતી અને ચાતુવણિંક લોકસ-્રહેલૃત્તિની જે 
પ્રબળ અને વધારે અસર છે તેતો ખુકઞામો આપણે ઉપર કહેલ સસ્કૃતિભેદમાથી 
ખુ સરળતાથી મેળવી શફીગો છીએ. ી 

ક. ઘટણાવખાનેોની પરીક્ષા 


હવે ખીનન ટૃષ્િખિન્દુ વિશે વિચારવાનું પ્રાપ્ત ચાય છે. તે દષ્ટિબિન્ટુ ઉપર 
અથા સુજબ “ એ ઘટનાઓના વણુનતો પરરપર્‌ એકબીજ્ન ઉપર કાઈ યભાવ 
પડ્યો છે કે નહિ, અને એમાં કેટકેટલા ફેરકાર કે વિકાસ સધાયો છે એની 
પરીક્ષા કરવી *--ગ છે. 


આ બાખતમાં સામાન્ય રીતે ચાર પક્ષો સ'ભવે છે * 


(3) વૈદિક અને જેન બન્ને સમ્પ્રદાયના મ્રન્થોતતું ઉપર્યુંકત ધટનાવાળી 
વર્ણત એકબીજાથી તદન સ્વતન્ત્ર હોઈ અરસપરસ ઝેકળીજા કોઈની 
અસર વિનાનું છે રી 


(૨) ઉક્ત વર્ણન અતિ સમાન અને બિબ-સ્રતિબિબ “તું હોવાથી 
વદન ગ્વતન્ત નહિ, છતા કોઈ સામાન્ય ભ્રમિકામાથી ઉત્પન્ન થયેલુ છે 


લમવીર મહાવીર ઝને કમવીર કૃષ્સ રપ 


(૩) પાઈ પણુ એક સમ્પ્રદાયતી ધટનાએતુ વણન બાંજ્નં સમ્પ્રદાયના 
તેવા વર્ણુનતે આભારી છે અથવા તેતી અસરવાળી' છે. 

(9 જે એકની અસર બીજ્ન ઉપર હોય જ તો કયા સમ્પ્રદાયનુ વર્ણન 
ખીન્ન સમ્પ્રદાયને આભારી છે અને તેમાં તેણે મૂડી વર્ણન અને મૂળ કપના 
કરતાં કેટલે! કેરકાર ક્ષો છે અથવા પોતાની દષ્ટિએ કેટલો વિકાસ સાધ્યો છે ? 

આમાથી પહેલા પહ્યતા સંભવ જ નથી, કારણ 'કે, એક જ દેરા, 
ગમે જ પ્રાન્ત, એક જગામ, એક જ સમાજ અને એક જ કુટુમ્બમાં «ત્યારે 
અનને સમ્પ્રદાયો સાથોસાથ પ્રવતમાન હોય અતે બન્ને સમ્પ્રદાયના વિદ્દાનેો 
તેમ જ ધર્મગુસ્ઓમાં શાસ્ત્ર આચાર અને ભાષાતુ સાન તેમ જ રીતરિવાજ 
ગેક જ હોય ત્યા ભાષા અને ભાવની આટલી ખધી સમાનતાવાળા', ધટનાઓતનું 
વર્ણન એકખીન્નયો તદ્ન ગ્વતન્ત્ર છે અને પરમ્પરતી અસર વિનાનુ છે એમ 
માનવુ ગે લોકસ્વભાવના અજ્ઞાનને કબૂલવા જેવું થાય ટ 

બીન્ન પક્ષ પ્રમાણે બન્ને સમ્ત્રદાચોનુ ઉકત વર્ણન, પૂણુ નહિ તો 
અલ્પાગે પણુ, કાઈ મૂછ સામાન્ય ભૂમિકામાથી આવ્યુ હોય એવો સભવ 
કલ્પી શકાય, કારણુ કે, આ દેશમાં જુદે જુદે વખતે અનેક જાતિઓ આવી છે 
અને ને અહીની ગ્રજન તરીકે આખાદ થઈ છે તેથી ગોપ કે આહીર જેવી 
જાઈ ખહારથો આવેલી કે આ દેશની ખાસ જાતિમાં ન્ત્યારે વૈદિક %ે જૈન 
સસ્કૃતિનાં મૂળા ન હોય ત્યારે પણુ કૃષ્ણુ અને કસના સધર્ષણોના જેવી 
અગર તો મહાવીર અને દેવના ગ્રસગા જેવી આછી આછી વાતો પ્રચલિત 
હોય અને પછી એ જતિગ્ોમાં ઉક્ત બન્ને સંસ્કૃતિઓ દાખલ થતા અગર 
વૈદિક અને જેન સસ્કૃતિવાળી પ્રજાઆમા એ જતિઓતુ મિશ્રણુ થઈ જતા તે 
તે જાતિમાં તે વખતે પ્રચલિત અને લોકપ્રિય થઈ પડેલી વાર્તાઓને વૈદિક અને 
જેન સસ્કૃતિના ત્રન્યકારોએ, પોતપોતાની ઢબે, પોતપોતાના સાહિત્યમાં સ્થાન 
આપ્યુ હોય એમ ખનવા જેવુ છે. અને ત્તયારે વૈદિક તેમ જ જૈન સસ્ઝૃતિનાં 
અનને વર્ણનમાં કૃષ્ણુના સંબ ધ એકસરખો ગોપા અને આહીરો સાથે દેખાય 
છે તેમ જ મહાવીરના જીવનમ્રસગમાં પણુ ગોવાળિયાઓનો વારવાર સબધ 
નજરે પડે છે તારે તો બીન્ન પક્ષના સભવને કાંધકે ટેકો મળે છે. પરન્તુ 
અઢારે આપણી પાસે બન્ને સસ્કૃતિતુ જે સાહિત્ય છે અતે જે સાહિત્યમાં 
મહાવીર અને કૃષ્ણુની ઉપર વણુંવેલી ઘટનાઓ સ્ષેપ કે વિસ્તારથી સમાનરૂપે 
૧% અસમાનર્પે આલેખાયેલી નજરે પડે છે, તે જતાં બીજા પક્ષની સભવકોટિ 
છોડી ત્રીજા પક્ષતી નિશ્વિતતા તરફ મન જાય છે અને એમ ચોડ્કસ લાગે છે 
કે મછીમાં ગમે તેમ હો, પણ અત્યારે ઉપલબ્ધ સાહિત્યમાં જે ખત્ને વર્ણનો 

૧ણ 


૨૫૮ 3 દર્શન તમને ચિંતન 


છે તેમાથી એક વર્ણને પૂર્ણ નાક તો મોટાભાગે બીજાને આભારી છે ગતે 
સ્રેક ઉપર્‌ બીશ્નની અસર છે. ક 

યારે દ હવે ચોથા જ પક્ષ વિશે વિચાર કરવો બાકી રહે છે. વૈછિ 
વિદ્દાનોએૅ જૈન વર્ણન અપનાવી પોતાના ગ્રન્થામાં પોતાની ઢબે સ્થાન 
આપ્યું કે જૈન લેખકાએ વૈદિક-પૌરાણિક વ્ણનતે અપનાવી પોતાની ઢમે 
ગોતાના ત્રન્થમાં સ્થાન આપ્યું એ જ પ્રશ્ન વિચારવાનો છે. 

જૈન સસ્કૃતિતો આત્મા અને મૂળ જૈન શ્રન્થકારાસું હોવુ જેઈ 
માનસ એ ખે ૬ૃષ્િઓથી જે વિચાર કરવામાં આવે તો એમ હલા વિતા ન 
જ'ચાલે કે જૈત સાહિત્યમાતું ઉપયુક્ત વણું ત એ પૌરાણિક વર્ણુનને આભારી 
છે જૈન સસ્કૃતિનો આત્મા પૂર્ણા યાગ, અહિસા અને વીતરાગત્નો આદશ. 
એ છે તેથી મૂળ જૈન ત્રન્થકારાતું' માનસ પણુ એજ આદશ પ્રમાણે 
ઘડાયેલુ હોવુ જેઈએ અને એજ આદશ ગ્રમાણે ઘડાચેલું હોય તો જત 
સસ્કૃતિ સાથે પૂરો મેળ ખાય જેન સંસ્કૃતિમાં વહેમો, ચમત્કારો, કસ્પિત 
આરડંબરો અને કાર્લ્પાતક આકષભોાને જરાય સ્થાન નથી. જેટલે અશે 
આવી પૃત્રિમ અને ખાલ વસ્તુઓ દાખલ થાય તેટલે અરે જેન સંસ્ફતિનો 
આદ્શ વિકૃત થાય અને હણાય છે. આ વસ્તુ સાચી હોય તો આચાર્ય 
સમન્તભદ્રની વાણીમાં, અન્ધશ્રદ્ધાછી ભક્તોની અગ્રીતિ વહોરીને અને તેતી પરવા 
કર્યો સિવાય, સ્પજ્ કહી દેતુ જેઈ એ કે ભગવાન મહાવીરની ્રતિષ્ઠા કાઈ 
એવી ઘટનાઓમાં અને ખાળકલ્પના જેવા દેખાતા વણુંનોમાં નથી; કારણુ કે, 
ગમેવી દેવી ધશ્નાઓએ અને અદ્ભુત ચમત્ડારી ગ્રસગો તો ગમે તેના જવનમાં 
વર્ણવાયેલા સાપડી શકે છે તેથી ત્તયારે ધ્મવીર્‌ દીર્ધતપસ્વીના જીવનમાં 
ડગલે ને પગલે દેવાને આવતા જેઈ એ છીએ, રેવી ઉપદ્રવાતે વાંચીએ છીએ 
અને અસંભવ જેવી દેખાતી કલ્પનાઓના રગ નિહાળીએ છીએ તારે એમ 
લાગે છે કે ભગવાન મહાવીરનાં જીવનમા સ્થાન પામેલી આ ધટતાએ 


ગ્મસલમાં વાસ્તવિક નથી, પણુ તે પાડોશી વૈદિક-પૌરાણિક વર્ણને ઉપરથી 
“પાછળથી લેવામાં આવી છે. 


# ૧. શેરારસનમોચાનસાતરારિનિયૂતય : 1 
માચાવિસ્વષિ દર્યન્સે સાતસ્તસસિ સો સટાન્‌ ॥ ર 
ર --નઆાપ્સસીમાલા 
અર્ય-રેવાતું આગસત; વિમાન અને ચોસરગદિતા આડેઅરો જે  બેદ્ધનલિ 
ચેમહાંરીઓ હોય તેસા પણુ ટેખાય છે. માટે હે ડસ ? એ 'વિભૂતિને - કાયણે : 
બોરી સષ્ટિ્મો બાત નથી, અર્થાન્‌ તારી ભહ્તાત ચિજ્ઞ બીજ જ હશું ઝો 


#ક ૦/૦ 


નર 
દ 


પ્મવોડ 'ણપરવી૨ અને કમ વીર કૃષ્યા 1[:૧૫૯ 


આ વિધાનને સ્પટ કરવા "ખાતર ગમહી ખે જતના પુરાવાઓ ઉપસ્થિત 
ઝમેવાળા સમાવે છે $ 

(૧) પહેલો તો એ કે ખુદ જેત ગ્રન્થોમાં મંહાધીરના જીવન સબધી 
ઉડત ઘટનાઓ કગે કમે મળે છે તે, અને 

જૂ શ દ. 

(૨) બોદ્તે એ કે નરેન ગ્રન્થામાં વર્ણવાયેલ કૃષ્ણના જીવનપ્રસગની 
પૌરાણિક કૃષ્ણુછવન સાથે ઞરખામણી કગ્વી અને એ વિગેતા જેન હયા 
પૌરાણિક ત્રન્યોનો કાળકમ તપાસવો. 


જત સમ્પ્રદાયના સુખ્ય બે દ્રિકામાથી દિગમ્બર ફિરિકાના સાહિયિમાં 
મહાવીરતુ છવન જેમ તદ્‌ત ખડિત છે તેમ તેજ કફિ્‌રિકાના જીદા જુદા 
ત્રન્થામાં ક્વચિત્‌ પગ્સ્પર વિસવાદી પણુ છે તેથી અત્રે શ્વેતાખર ફ્રિકાના 
ગ્રન્થાને જ સામે રાખી વિચાર કરવો! પ્રાપ્ત થાય છે. સૌથી જૂતા મનાતા 


અગસાહિસમા બે અગો એવા છે કકે જેમા ઉપર્‌ વણુવેલી મહાવીરના 
જવનની ઘટનાઓ માંથી કોઈકની જ ઝાખી થાય છે. આચારાંગ નામના પહેલા 


અતે સૌથી નિર્વિવાદ પ્રાચીન મનાતા અગના પહેલા શ્રતસ્ક ધ ( ઉપધાનસૂત્ર 
-અન ૯) મા ભગવાન મહાવીરની સાધક અવસ્થાનું' વર્ણુન છે, પણુ 
ગોમા તો કડીર સાધકને સુલલ એવા તદ્ન ગ્વાભાવિક મૂતુષ્યકૃત અને 
પશુ-પખીકૃત ઉપસગૌનુ વર્ણુંન છે, જે અહ્મરરા સત્ય લાગે છે અને 
ગમેક વીતરાગ સન્કૃતિના નિર્દેશક શાસ્ત્રને બધખેસે તેવું લાગે છે એ જ 
આચારાગના પાછળથો ઉમેગષરેલા મનાતા ખીજ શ્રૃતસ્ક ધમાં ભગવાનની 
તદન સક્ષેપમા આખાં છીવનટથા આવે છે. એમા ગર્ભસ હરણુની ઘટનાનો, 
તેમ જ કોઈ પણુ જતની વિગત કે વિશેષ ઘટનાના નિરૂપણુ સિવાય 
માત્ર ભય કર ઉપસર્ગૌ સજ્ઘાનો નિર્દેશ છે ભગવતી નામના પાંચમાં અગમા 
મણાવીરના ગર્ભ હરણુનુ વર્ણુંઃન વિશેષ પલ્રવિત રીતે મળે છે. તેમા એ ખનાવ 
પત્દ્ર દ્દારા દેવ મારફત સધાયાની ઉપપત્તિ છે, અને એ જ અગમાં ખીજે સ્થળે 
( ભગવતી રાતક ૯, ઉદ્દેશ _2૩, પૃ ૪૫૬ ) મહાવીર દેવાનન્દાના પુત્ર તરીકે 
પોતાને ઓળખાવતા ગૌતમને કહે છે કે આ દેવાનન્દ્ મારી માતા છે. 
(જ્યારે એમનો જન્મ ત્રિશલાની કુક્ષિથી થયેલો હોઈ સૌ એમને ત્રિશલાપુત્ર 
તરીકે ટા સુધી ઓળ'ખતા હોય એવી કલ્પના દેખાય છે ) 


જેકે આ અગેો વિક્રમના પાચમા સેકાની આસપાસ સકલિત ચયા 
છે,'૭તાં એ જ રૂપમાં કે ગ્વચિત્‌ ક્વચિત્‌ ચોડા ભિન્ન રૂપમાં એ અગોતુ અસ્તિત્વ 
તેથી વધારે પ્રાચીન છે “સંતે તેમાંય આચારાગના પ્રથમ ચ્રતસ્કધ્તું રપ 


સદ 1' દશન ગને થિતને 


તો! સવિરેષ પ્રાચીન છે, એ વસ્તુ પ્યાનમાં રાખવી જેઈ એ. અગ પછીતા 
સાહિટમાં આવશ્યકનિયુંક્તિ અને તેતું' ભાષ્ય આવે છે, જેમાં મહાવીરના 
જીવનને લગતી ઉપર્યુક્ત ધટનાએ આવે છે. અહી એટલુ યાદ રાખવું જોઈએ 
જ જેકે એ નિયુક્તિ અને ભાષ્યમાં એ ઘટનાઓને નિદેશ છે, પણું તેબ્રહુ 
ટૂટમાં અતે ઝમાણૂમાં એછે છે ત્યાર ખાદ એ જ નિયુક્તિ અને લાષ્યવી , 
ચૃણિંનુ સ્થાન આવે છે, જેમા એ ધટતાએ વિસ્તારથી અતે ગ્રમાણુમાં વધારે 
વર્ણુવાયેલી છે આ ચૂણિં સાતમાં અને આઠમા સૈકા વચ્ચે બનેલી હેય 
એમ મનાય છે મૂળ નિર્યુક્તિ ઈ સ પહેલાંની હોવા છતાં એતો અ'તિમ 
સમય ઈ. સ પાચમા સૈકાથી અને ભાષ્યતો સમય સાતમા સૈકાથી અર્વાચીન' 
નથી ચૂણિકાર પ્છી મહાવીરનાં જવનનો વધારેમાં વધારે અને પૂરો હેવાલ 
પૂરા પાડતાર આચાર્ય હેમચદ છે. ગ્ેમણે ત્રિષષ્ટિશલાકાપુરૂષચસ્ત્રિના દશમ પવેમાઃ 
મહાવીરછવન સખધી પ્રવર્તી ખધા જ ગ્રન્થાતુ દોહન કરી પોતાના 
કવિત્નની કલ્પનાઓના રગો સાથે આખુ જવનવર્ણુન આપ્યુ છે એ વર્ણુનમીંથી 
અમે ઉપર લીધેલી ખધી જ ઘટનાએ જેકે ચૂર્ણિમા છે, પણ જે હેમચદ્રતા ,, 
વર્ણન અને ભાગવતમાંના કૃષ્ણુવર્ણુનતે એકસાથે સામે રાખી વાચવામા આવૈ 
તો એમ જરૂર લાગે કે હેમચદ્ે ભાગવતકારની કવિત્વશક્તિના સંગ્કારોતે 
અપતાવ્યા જે 


જેમ જેમ અગ સાહિત્યથી હૅમચદ્રના ટવિત્વમય ચસ્ત્રિ સુધી આપણે 
ઉત્તરોત્તર વાંચતા જઈ એ છીએ તેમ તેમ મહાવીરના જીવનની સહજ ધટનાએ! 
કાયમ રહેવા છતા તેના ઉપ? રૈવી અને ચમત્કારો ઘટનાઓના રંગો વધારે ને 
વધારે પૂરાતા જાય છે ત્યારે એમ માનવાને કારણ મળે છે “કે જે બંધી અસહજ 
દખાતી અતે જેના વિના પણુ મૂછા જૈન ભાવના અખાધિત રહી શકે છે 
એવી ધટનાઓ, એક અથવા ખીજ્ટે કરસે, જૈન સાહિત્યમાંના મહાવીરજવનમાં 
અહારથી પ્રવેશ પામતી ગઈ જે. 


ગમા વસ્તુની સાબિતો માટે અહી એક ઘટના ઉપર ખાસ વિચાર 
કરીસે તો તે પ્રાસગિટ જ ગણાશે ' આવશ્યકનિર્યુંક્તિ, તેતુ' ભાષ્ય અને 
ચૃણિ--એમા મહાવીરના જીવનની બધી ઘથ્તાએ સક્ષિપ્ત કે વિરતારથી 
વર્ણવાયલી છે નાનીમોટી બધી ઘટનાઓને સગ્રડી સાચવી રાખનાર 
'નિ્યુકેન, ભાષ્ય અને શ્રણિના લેખકોએ મહાવીરે કરેલા મેરુકમ્પન જેવા 
ચાક મહાબનાવતી તોંધ લીધી નથો, ત્ત્યાકે ઉક્ત ત્રન્થોતે આધારે મ 


જર્મ્ટવીર મહાવીર અને કમ વીર્‌ કૃષ્બ 3 તરક 


વીરજીવન લખનાર હેમચન્દ્રે મેરૃકમ્પનની નોંધ લીધી છે. હેમચન્દ્રે નોંધેત 
સેરુકમ્પનતો ખનતાવ નેક તેના સછા આધારભૂત નિયુક્તિ, ભાષ્ય 'ે ચૂર્ણિંમો 
નથી, છતાં આદમા બૈકાના દિગમ્બર કવિ રવિષેણરૃત ખવાપુરાણુમાં ( દ્રિતીય 
પર્વ, શલે. ૭૫-૭૬. પૃ. ૧૫) છે. રવિષેણે આ ખનાવ પ્રાકૃત “પઉમચરિય” 
માંથી લીધેલો છે; કારણ ક, ઝેતું પહાચરિત એ પ્રાકૃત પઉમગ્રરિયનુ માત્ર 
અતુકરણ છે અતે પઉમચરિયમાં (દ્રિતીય પવ 'લોફ ૨૫-૨૬, પૃ ૫) 
એ બનાવ નોંધેલો છે. પહાચરિત નિર્વિવાદરૂપે દિગમ્બરીય છે, જ્યારે પઉમ- 
ગ્ચરિયની બાબતમાં હજી મતલેદ છે પઉમચરિય દ્ગિમ્બરીય' હો, “*વેતામ્બરીય 
“કો કે,એ *“યન્તે રઢ ફ્રિકાથી તટસ્થ એવા ત્રીજ જ કોઈ ગચ્છના આચાર્યની 
જૃતિ હે. ગમે તેમ હો, પણ અત્રે એ વિચારવુ પ્રાપ્ત થાય છે 'કે પછમ- 
ચરિયમાં નિદેંગાયેલ મેરુકમ્પતા બતાવતું મૃળી શુ છે? 

અગઝઅ્ન્યોમા કે નિર્યુક્તિમાં એ બનાવ નથી તોંધાયેલો, એટલે તે 
ઉપરથો પઉમચરિયના કર્તા એ બનાવ લીધો છે એમ તો કદી શકાય જ 
નહિ ત્યારે એ બતાવ નોધાયો! કેવી રીતે £-એ પ્રશ્ન છે નેકે પણમચરિયની 
રચનાનો સમય પહેલી ગતાખ્દી નિર્દેશાચેલો છે, છતા કેટલાક કારણુસર એં 
સમય વિશે ભ્રાંતિ લાગે છે પઉમચરિય બ્રાહ્મણ પદ્મપુરાણ પછીની કૃતિ હોય 
એમ લાગે છે અને પાચમા સૈકા પહેલાતુ હોવાનો બહુ જ ઓછો સભવ 
છે. ગમે તેમ હો, છતા અગ અતે નિર્યુંક્તિ આદ્મા નહિ સચવાચેલ મેરુ- 
જુમ્પનનો ખતાવ પઉમચરિયમાં કયાંથી આવ્યો *--એ ગવાલ તો રહે જ છે 

નને પઉમચરિયના રતો પાસે ક્રોઈ એ બનાવના વ્ણુનવાળા વધારે 
ભૂતો ગ્રન્થ હોય અને તેમાથી તેણે એ બનાવ નૉધ્યો હોય તો નિર્યુંક્તિ કકે 
ભાષ્ય આદિમાં એ બનાવ નોધાયા સિવાય ભાગ્યે જ રહે તેથી , કહેવુ જનેઈએ 
જુ પઉમચરિયમાં આ બનાવ કયાંક બહારથી આવી દાખલ થયો છે. ખીજી 
ખાજુ હરિવ'શ આદિલબ્યહ્યણુપુરાણોમાં ફળદ્પ પોરાણિક ક્ટપનામાંથી જન્મેલી 
ગાવદ્ન તોળવાની ઘટના નોંધાચેલી પ્રાચીન કાળથી મળે છે. 

પૌરાણિક અવતાર કૃષ્ણ દ્દારા ગોવદ્ધન પવતતું તોલન અને: જેન 
તતીર્ચ કર મહાવીર દ્વારા સમેર્‌ પવતતું કમ્પત એ ખે વચ્ચે એટલું ખણુ' સામ્ય 
જે કે કાઈ એક ૩૯૫ના બીશ્નને આભારી લાગે છે. 


' આપણે'નનેઈ ગયા કે આગમ-નિયુંક્તિ ગ્રન્થો જેમાં ગભ સકરમણુ જેવા 
અસભવિત દેખાતા બનાવૉની નોંધ છે, તેમાંય સમેરુકસ્પનતો ઇશારે નથી. 
જાઈ પ્રાચીન જૈન પરમ્પગમાથી એ બનાવ પઉમરઅરિયમાં લેવાયાનો એછે 


૨૬૨ પુ દર્શન અને ચિત્ત , 


સભવ છે, અને બાહમણૂપુરાણામાં પવત ઉઠાવ્યાતી વાત છો તારે આપણને 
ભાતવાને કારણુ મળે છે કે કવિત્તમય કલ્યનાર્માં અને અદ્ભુત વર્ણુતોમાં 
ઘાહયાણુ-મસ્તિષ્કતુ' અતુકરણુ ડરનાર જેત-મસ્તિષ્ક આ કલ્પના છાહાણપુરાણ 
માંની ગોવર્ટન પવ'તની તાલનની કહ્પના ઉપરથી ઉપન્નવી કાઢી છેં. ** 

* પાડોશી અને વિરોધી સગ્પ્રદાયવાળા પાતાના ગ્રભુતુ' મહત્ત ગાતા 
કહે ક પુરુષોત્તમ કૃષ્ગે તો પોતાની આગળીથી ગોવહન જેવા પછાડતે તો, 
સારે સામ્પ્રદાયિક માનસને સતતોષવા જૈન પુરાણુકારો જે એમ કહે કે કપ્શે. 
તો જુવાનીમાં માત્ર યોજનપ્રમાણુ ગોવર્દન પર્વતને ઊંચકથો, પણુ અમાર 
ગ્રભુ વીરે તો જન્મતાવેત માત્ર પગના અગૂઠાથી એક લાખ ચોજનના 
સુમેરુ પર્વતને ડમાવ્યો, તો એ સામ્પ્રદાયિક પ્રતિસ્પર્હાને તદન ખધળેસઉું , 
લાગે છે પછી એ કલ્પના વધારે પ્રચારમાં આવતા સમ્પ્રદાયમાં એટલે સુધી 
રૂહ થઈ ગઈ "8 છેવટે હેમચદે પોતાના શ્રન્યમાં એને ગ્થાત આપ્યુ અને 
અતારે તો સામાન્ય જૈન જતતા એમ જ માનતી થઈ ગઈ છે કે મણા* 
વીરતા જીવનમાં આવતો મેરુકમ્પનતો ખનાવ આગમિક અને પ્રાથીત 
ગ્રન્ચયગત્‌ છે. 

અદી ઊલટો તક કરી ગક પ્રશ્ન કરી શકાય કકે પ્રાચીન જેન ગ્રત્ય' 


માના મેરુકમ્પનના ખતાવની આાહાણુ પુરાણુકારાએ ગોવહ્ધ્ન પર્વતના તોલન , 


રૂપે નકલ કેમ ન કરી હોય? પરતુ આના ઉત્તર પ્રથમ એક સ્થળે દેવાઈ 
ગષો છે તે પ્રમાણે સ્પષ્ટ છે જૈન ગ્રન્થાતુ સૂઉી સ્વરૂપ કાવ્યકલપનાતું' તથી, 
અને આ ખનાવ એવી ટલ્પનાતું પરિણામ છે. પૌરાણિક કવિઓનું માતર 


સુખ્યપણે ફાવ્યકલ્પનાના સસ્કારથી જ ધડાગેલુ આપણે નનેઈ એ છીએ 


તેથી એ કલ્પના પુરાણુ દ્દારા જ જૈન કાવ્યોમાં રૂપાન્તર પામાં દાખલ થઈ. 
હેય એમ “માની લેવામા વધારે ઔચિત્ય દેખાય છે 

_ ફેષ્ણુના ગરભૌવતરણુથી માડી જન્મ, ખાળલીલા અને આગળના 
જીવૈનપ્રસગાવાળાં સુખ્યપણે હરિવ'શ, વિષ્યુ, પદ્મા, બ્રહ્મવેવર્ત અતે ભગવત 
એટલાં વૈદિક પુરાણો છે. ભાગવત લગભગ ૮-૯ મા સૈકાતુ મનાય છે. બાકીને 
પુરાણો પણુ કોઈ એક જ હાથે અને એક જ વ'ખતે લખાચેલાં હોય એમ નથી, 
છ્તાં હરિવ'શ, વિષ્ણુ અને પદા એ પુરાણો પાંચમાં સૈકા પહેલા પણુ કોઇ નં 
ખ્રઈ રૂપમાં નિશ્રિત અસ્તિત્વ ધરાવતાં. વળી એ પુરાણોના પહેલા પણુ મજા 
પૂસણુ હોવાતી સાબિતીઓ મળે છે હરિવ'શથી માડી ભાગવત સુધીના ઉઠ્વ 
પુસેણમાં આવતા ફૃષ્ણુના જન્મ અને જીવનની ધટનાઓ જેતા પણુ. એમ 
લાગે છે કે આ ઘટનાઓમાં માત્ર કવિત્વની દૃષ્ટિએ જ નહિ, પણુ વસ્તુળ્ 


ધર્મવીર મહપ્વીર અને ક્મવીર કૃષ્ણ [ ર૬૩ 


દૃષ્ટિએ સુષ્ધાં ઘણે વિકાસ થયો છે. હરિવશ પુરાણુ અને ભાગવત પુરાણુ એ 
બન્તેમાંતી કૃષ્ણુજવનતી ૩થા સામે રાખી વાંચતાં એ વિકાસ સ્પષ્ટ જણાઈ 
આવે છે. ખીજી ખાજુ જેન વાડ્‌"મયમાં ફૂપ્ણૂુજવનતી ફચાવાળા સુપ્ય ગ્રન્થા 
શ્વેતામ્બર અને દિગમ્બર ખન્ને સાહિત્યમાં છે. શ્ષેતામ્ખરીય અગ ગ્રન્થામાંથી 
છ્ટ્ઠા જ્ઞાતા અને આઠમા અ તગડ એ અગામાં સુષ્ધાં કૃષ્ણનો પ્રસંગ આવે 
છે.- વસુદેવહિન્ડી (લગભમ સાતમો સૈક્રો જુઓ પૃન્‍ ૩૬૮-૯ ) જેવા 
પ્રાકૃત ત્રન્યો અને હેમચન્દ્રકૃત ( બારમી સદી ) ત્રિષષ્ટિશલાકાપુરુષચરિત્ર જેવા 
સ'સ્કેત ગ્રન્થોમાં રૃષ્ણુછવનની વિસ્તૃત કથા મળે છે. દિગમ્મરીય સાહિત્યમા 
કૃષ્ણુજ્વનને। વિસ્તૃત અને મનેોર"જક હેવાલ પૂરે પાડનાર ત્રન્ય જિનસેનકૂત 
(વિક્રમીય ૯મી શતાખ્દી ) હરિવ'શ પુરાણુ છે, તેમ જ ગુણુભદ્રકૂત ( વિક્રમીય 
«મી શતાબ્દી ) ઉત્તરપુરાણુમાં પણુ રૃષ્યુની જવનકથા છે. દિગમ્બરીય હરિવ'શ- 
પુરાણુ અને ઉત્તરપુરાણુ એ વિક્રમીય નવમા સૈકાના ગ્રન્થા છે. % 

હવે આપણે ડૃષ્ણછવનમાંના કેટલાક ગ્રસગા લઈને નેઈએ'કે તે 
ખાહ્માણુપુરાણામાં કઈ રીતે વણુંવાચેલાં છે અને નેન ગ્રન્થોમાં કઈ રીતે 
વણુવાચેલાં મળે છે ? 


છાહણૂયુરાણ જન ચન્થે 
(૧) વિ'ણુના આદેશથી યોગમાયા- (૧) એમા સ'હરણુ (સ ક્ષ) ની 
શક્તિના હાથે ખળભદ્રનુ દેવકીના વાત નથી, પણુ રાહિણીના 
ગર્ભમાંથી રેહિણીના ગર્ભમાં ગર્ભમાં સહજ જન્મતી વાત છે. 
સ“હરણુ (સકર્ષણુ ) થાય છે -હરિવશ સગ ૩ર, શલે. 
-ભાગવત, સ્કન્ધ ૧૦, અ ર, ૧-૧૦. પૃ. ડેવ 


ગ્લો. ૬-૧૩, પૃ ૭૯૯ 
(૨) દૈવકીને જન્મેલા ખળભદ્ર પહેલાંના (૨) વસુદેવહિન્ટી ( પૃ. ૩૭૬૮-૯ ) 


૭ સજીવ ખાળદ્ઠાોને ડસ પટકી માં દેવકીના ૭ પુત્રોતે કે 
મારી'નાખે છે હણી નાખ્યા એવો સપણ નિદેશ 
-ભાગવત, સ્કન્ક્‌ ૧૧, અ ૨, છે, પણુ ત્7્તિસેન અને હેમ- 

શ્લોક પ ચદના વણન પ્રમાણે દેવકીના 


ગભન્તત જ સળ્વ ખાળકાને 
એક દેવ ખીવ્ન થહેરમા જેન 
ફૂડુમ્બમાં સુરકિત પહોંચાડે છે 
અને તે જેન 'યાઈવા મનર 
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(૩) વિષ્ણુની થોગમાયા યશોદાને ત્યા 


પુત્રીસ્પે જન્મ લઈ વસુદેવને 
હાથે દેવ#ીની પાસે પહોચે છે 
અમે તે જ સમયે દેવકીના ગર્ભથી 
જન્મેલ ગૃષ્ણુ વસુદેવને હાથે 
યશેોદ્દાને ત્યાં સુરક્રિત પહોંચે છે 
આવેલ પુત્રીને કસ મારી નાખવા 


પટક્રે છે, પણુ તે ચોગમાયા હોઈ 


છટજી જઈ છેવટે કાળી દુર્ગ, 

આદ્શિક્તિ તરીકે પ્ન્નય છે 

-ભાગવત, દશમ સ્ફન્‍્ધ, અ. ૩, 
શલે ૨-૧૦, પૃ ૮૦૯. 


ન” 


દશાન અને શિંતત 


જન્મેલા છ બાળકોને કમે દેવકી, 
પાસે લાવી મૂકે છે, જે જત્મથી 
જ મૃતક છતાં ડસ તેતે 3૫થી 
પછાડે છે અતે પેલા જેત- 
ઝૃહસ્થને ધેર ઊછરેલા છ સછવ 
ધવકીખાળક્નો આગળ જતાં 
તૈમિનાથ તીર્થ કર પાસે જેનદીક્ષા 
કે છે અતે મોક્ષ પામેઃછે 
-ઠરિવ'શ, સર્ગ 2૫, ગલે 
૧-૧૫, પૃ. ટદુટ-૪ 

યશોદાની તરત જન્મેલી પુત્રીતે 
કૃષ્ણુતે બદલે દેવકી" પાસે 
લાવવામાં આવે છે. કસ તે 
છવતી ખાલિકાને મારતો નથી 
વસદ્વહિન્ડી પ્રમાણેનાક કાપીને, 
અને જિનમગેનના કથન ગ્રમાણે 
માત્ર નાક ચપ્ટુ' કરીને, 
જતી કરે છે. એ ખાલિકા 
આગળ તસ્ણુ અવસ્થામાં એક 
સાધ્વી પાસે જૈનદીક્ષા લે છે 
અને જિતસેનના ઉર્વિશ 
યમાણે તો એ સાધ્વી ધ્યાન 
અવસ્થામા મરી સદગતિ પામ્યા 
હતાં તેની આંગળીના લોહી- 
ભરેલા ત્રણુ કટકા ઉપરથી પાછ- 
ળથી ત્રિશળધારિણી કાળી તરીકે 
વિ'્યાચલમા પ્રતિષ્ઠિત થાય છે, 
એ કાળી દવી સામે થત 
પાડાઓના વધતી જનસેને 
ભાયે ઝાટકણી કાદી છે, જે વધે 
વિધ્યાચલમાં અદ્યાપિ પ્રવર્તે છે. 


-ડરિવશ, સર્ગ ૩૯% 
૧-૫૧, ". ૪૫૮-૬3- 
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(જ) ફૃષ્ણુની બાળલીલા અને ફુમાર- (૪) બ્રાહ્મણુડુરાણેમા કસે મોકલેલા 


થીલામાં ક'સે મોકલેલા જે ખધા જે અસુરો આવે છે તે અસુરો 
અસુરો આવ્યા છે અતે જેમણે જિનસેનના હરિવ'શપુરાણુ 
મૃષ્ણુને, ખળભરદ્રને તેમ જ ગોપ- પ્રમાણે કસતી પૂર્વજન્મમાં 
ગૌપીઓને પજત્યાં છે, લગભગ સાધેલી દેવીઓ છે અને એ 
તે ખધા અસરોને કૃષ્ણુ અને કોઈ દવીએ જ્યારે કૃષ્ણુ, ખળભ% 
વાર બળભદ્ર પ્રાણુમુકત કરી મારી % ત્રજવાસીઓને સતાવે છે 
નાખે છે. તારે એ દેવીઓનો વધ કૃપ્ણુને 
-ભાગવત દશમ સ્ક'ધ, અ હાથે નથી થતો, પણુ કૃષ્યુ એ 
-૮, પૃ ૮૧૪. ધદવીઓને હરાવી માત્ર જવતી 


નસાડી મૂકે છે હેમચદ્રના 
(ત્રિષષ્ટિ સર્ઝ પ, શ્લોક 
૧૨૩-૪) વર્ણન પ્રમાણે 
કૃષ્ણુ બળભદ%્ર અને વત્રજવાસી- 
એને ઉપદ્રવ કરનાર કોઈ 
ઘધવીઓ નહિ પણુ ફ'સના 
પાળેલા ઉન્મત્ત મ્રાણીએ છે, 


જેનો પણુ વધૂ રૃપ્ણુ નથી કરતા 
માત્ર દયાળી જેનના હાથની પેઠે 
ગે પોતાના પરક્મી *9તા 
%મળ કઢાથથી ક'સગ્રેરિત 
ઉપદ્રવી માણીએઓને થગવી દૃર 
નસાડી મકી છે. 
-વમ્વિશ, સગ ૩૫, ગલે. 
૩૫-૫૦, પૃ ૩૬૬-૭. 


4૫) નૃસિય એ વિષ્ણુના એક (૫) દૃષ્ગૃન્તેકે ભવિષ્યમાં તીથ ક» 
અવતાર છે કૃ્યુ તયા ચઈ મોક્ષે જનાર છે, પજ 
ખમ્‌છીભદ ખન્તે વિષરૂના સસ હોઈ ત્માં તે યુડ્તે પરિષાડે 
સદામૃક્ત છે સ્મને વિષ્લધામ નરસ્દૃમા વગે છે સમયને બળભ# 
ગ્વ્મમાં વત માન છે. ગરેનદીશ્ા સેવાથી ગ્વર્સમાં સ્પેર 

*: -ભાગવત, પ્રયમ્‌ ગ્ય ક - કે. જ્નિષેતે અશભ્જને ૬૪ 


શ્લો ૧-૨૪ પ૫ ૧-૧૧, નર ન્રીડ ઘડાવરા તેન 


રક 


શય 1 દશાન અને ચતન 


રજક ડ૯પના આપી છે; અતે; 
લેકામાં કૃપ્ણુ તથા બ્રળભદ્રની 
સાર્વત્રિક પૂજન કેમ થઈ એના. 
કારણુ તરીકે કૃષ્ણે નરકમાં રહ્યા. 
રહ્યા બળભ્દ્રને તેમ કરવાની યુક્તિ 
બતાવ્યાતુ અતિ સામ્પ્રદાયિક 
અને કાલ્પનિક વર્ણન કર્યું છે 
-હરિવ'શ, સર્ગ ૩પ, શ્લોક ર 
૧-૫૫ પૃ. ૬૧૮-૨૨૫ 


(8) દ્વૌપદી પાચ પાંડવની પત્ની છે (દ) શ્વેતામ્બર શ્રન્થો પ્રમાણે તો 
છે અતે કૃષ્ણુ પાંડવોના પરમ દ્રૌપદીને પાંચ પતિ છે ( જ્ઞાતા 
સખા છે. દ્વૈપદી રૃપ્યુભંક્સ છે ૧૬સુ અધ્યયન), પણુ જિનસેન 
અને કૃષ્ણુ સ્વય પૂર્ણાવતાર્‌ છે. માત્ર અજુનને જ દ્રૌપદીના. 

-મહાભારત પતિ તરીકે વર્ણવે છે અને તેને 
એક પતિવાળી આલેખે છે 

(હરિવ'શ, સગ પ૪, લો. 

૧૨-૨૫). દ્વૈપદી અને પાડવો 

ખધાય જેનદીક્ષા લે છે અને 

જાઈ મોઘ્ષે કે કોઈ સ્વર્ગે નાય 
છે ફકત કૃષ્ણુ કમૌદ્યને કારણે. 
જેનદીક્ષા લઈ શકતા નથી તેમ 
હ્તા ખાવીસમા તીર્થકર અરિષ- 
તેમિના અનન્ય ઉપાસક ખતી 
ભાવી તીથકર પદતી લાયકાત. 

મેળવે છે. ા 
-હરિવ'શ, સગ ૬૫ શલે” 
૧૬, પૃ ૬૧૬૯-૨૦. 

(૭) ફૃષ્ણુની રાસલીલા અને ગાપી- (૭) કૃષ્ણુ રાસ અને ગોપીફીડા કરે 
કીડા ઉત્તરોત્તર વધારે શૃગારી છે, પણુ તે ગોપીએના હાવ- 
બનતી જાય છે અને તે એટલે ભાવથી ન લોભાતા તદ્ન » 
સુધી કે છેવટે ,તે પવાપુરાણુમાં અલિપ્ત ્રહાચારી તરીકે રહે છે- 
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ભોગનું રૂપ ધારણુ કરી વલ્લભ- -હુરિવિશ, સગ ૩૫, શલે. 
સમ્પ્રદાયની ભાવના પ્રમાણે ' દૃપ-૬, પૃ. ૩૬૯. 
મહાદેવના મુખથી સપમર્યત 

પામે છે. 


-પહાપુરાણુ અ. ૨૪૫ ગ્લો 
૧૭૫-૬, પૃ. ૮૮૯-૯૦૬ 


(૮) કૃષ્ણ, ઇન્રે વજવાસીઓને કરેલા (૮) જિનસેનના કથન ગ્રમાણે ઇટ 


ઉપદ્રવો] શમાવવા ગોવદ્દુન પર્વાત- કરેલા ઉષદ્રવા નહિ, પણુ કમે 

ને સાત દ્વિસ હાથમાં તોળે છે મોકલેલ એક દેવીએ કરેલા 

-ભાગવત, દશમ સ્કન્ધ, અ ૨પ, ઉષદ્રવા શમાવવા કૃષ્ણુ ગાવ- 
શ્લો ૧૮-૩૦, પૃ ૮૯ હન પવતને તોળે છે 


-હરિવ'શ, સગ ૩૫, શલે... 
૪૮-૫૦ પૃ ૩૬છ.. 


પુરાણોમાં અને જેન ગ્રન્થામાં વણુવાયેલી કૃષ્ણુજીવનકથામાથી ઉપર 
જે થોડા નમૂનાઓ આપ્યા છે તે જેતા કૃષ્ણુ એ વસ્તુત. વૈદિક અગર પૌરા- 
ણિક પાત્ર છે અને પાછળથી જૈન ગ્રન્યમાં સ્થાન પામેલ છે--આ ખાખતમાં 
ભાગ્યે જ શકા રહી શકે પૌરાણિક કૃષ્ણુજવનની ૩થામાં મારફાડ. અસુર- 
સહાર અને શગારી લીલાઓ છે. તેને જૈન ગ્રન્થકારોએ પોતાની અહિસા. 
અને તાગની ભાવના પ્રમાણે ખદ્લી પોતાના સાહિત્યમાં તદન જીદુ' જ સ્થાન 
આપ્યું છે. તેથી આપણે જેન ગ્રન્થોમાં પુરાણુની પેઠે નથી ન્નેતાં ડ'સતે હાથે. 
કાઈ ખાળકનો ગ્રાણુનાસ કે નથી ન્નેતા કૃષ્ણુતે હાથે કંસે મોકલેલ ઉપઠવી- 
આઓનેો ગ્રાણુનાશ. આપણે માત્ર જૈન ગ્રન્થોમાં રૃપ્ણુતે હાથે ડસે મોકલેલ 
ઉપદ્રવીઓને. પૃથ્વીરાજે શાહષુદ્દીનને જતો ટયો તેમ, ઝવતાં છોડી મૂકવાની 
વાત વાંચીએ છીએ; એટલું જ નહિ, પણુ રૃષ્ણુ સિવાયના લગભગ ખધાં 
પાત્રોએ જેનદીક્ષા સ્વીકાર્યાતુ વણુન વાંચીએ છીએ અલખત્ત, અદી એક પ્રક 
ચઈ શકે અને તે એ કે મૂળમાં જ વસુદેવ, કૃષ્યુ આદિતી ડચા જૈન ગ્રન્યેમા 
હોય અને પછી તે ખ્રાહાણપુરાણામાં જીદા રૂપમાં કેમ ઢળાઈ ન હોય ? 

પરતુ જેન આગમાં અને બીજા કચાગ્રન્થોમાં જે કૃપ્યુ, પાંડવ આદિતૃ* 
વણુંન છે તેતું સ્વરૂપ, સેલી આદિ ત્નેતાં સસ તકને અવકાશ ગ્ણેતોદ નથી. 
તેથી વિચારતાં એખ લાગે છે કે વ્યાસે પ્રજનમાં રણની પજા-પ્રતિષ્દ 
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થઈ અતે તેને લગતુ સાહિલ ખૂખ રચાયુ “તેમ જ લે8કમિય થતુ ગયું તારે 
સમયસૂચક્ જતન લેખકોએ પણુ રામચન્રની પેઠે ફૃષ્ણુને પણુ અપનાવ્યા અને 
પુરાણુગત કૃષ્યુવર્ણનના જૈતત દિએ દેખાતા હિ'સાના વિષતે ઉતારી તેને 
હેત સમ્કૃતિ પ્રમાણે મેળ બેસાડયો અને તેમાં અહિ'સાતી દષ્ટિએ લખાતાં 
કથાસાહિયતો વિકાસ સાધ્યો 


ન્યારે કૃષ્યુછવનના તોફાની અને રાગારી પ્રસંગો -ગજામો સતેકષ્રિય 
ચતા ગયાં ત્યારે એ જ પ્રસંગો એક બાજુએ જૈત સાહિત્યમાં પરિવર્તન સાથે 
સ્થાન પામતા ગયા અને ખીજ બાજી તે પરાકરમપ્રધાન અદ્ણુત પ્રસંગોની 
મહાવીરજીતતવર્ણન ઉપર અસર થતી ગઈ હોય એવો વિશેષ સંભવ છે- 
અને તેથી જ, આપણે જેઈએ છીએ કે પુરાણોમાં રૃષ્ણુના જન્મ; ખઆળક્રીડા 
અને શૈવનવિઠાર આદિ પ્રસગે માતુષી કે અમાનુષી અસુરોએ કરેલા ઉપદ્રવ 
અને ઉત્પાતાનુ' જે અસ્વાભાવિક વણુંન છે અને તે ઉત્પાતાના, રૃષ્ણું કરેલ 
નિવારણુનુ અસ્વાભાવિક ૭તા માત્ર મનોર જક; જે વર્ણૂત છે તે જ અસ્વા- 
"ભાવિક ૭તા લોકમાનસમાં ઊ'ડૅ સુધી ઊતરી ગયેલ વર્ણન, અહિસા અને 
-ટાગનતી ભાવનાવાળા જેન ત્રન્થકારોને હાથે યોગ્ય સંસ્કાર પામી મહાવીરના 
જન્મ, બાળક્રીડા અતૅ જુવાનીની સાધનાવસ્થાને ગ્રસગે દેતફૃત વિવિધ ઘટના 
તરીકે સ્થાન પામે છે, અને પૌરાણિક વણુનની વિરેષ અસ્વાભાવિકતા તથા 
“અસગતિ દૂર કરવાનો જૈન ઝન્થકારોતો ગયત હોવા છતા તત્ાલીત લેક- 
માનસ પ્રમાણે મહાવીરના જીવનમા સ્થાન પામેલ પૌરાણિક ઘટતાઓના વર્ણું નમાં 
એક જતની અસુક અગે અસ્વાભાવિકતા અને અસગતિ રહી જ જાય છે. 
કથાર્ચથોનાં સાધનોનું પૃથક્કરણ અને તેનુ ઔચિત્ય 
હુવે આપણે “ લોકોમાં ધર્મભાવના ન્મ્રત રાખવા તેમ જ સમ્ઝરદા તા 
પાયા મજખૂત કરવા તે વખતે સુખ્યપણે કઈ જતના સાધનનો ઉપયોગ 
કચાગ્રન્થામા કે છીવનવૃતાન્તામાં થતો, તેનું પૃથષ્કકરણુ કરશું અને તેવું 
ઔચિત્ય વિચાશવુ. “--આ ત્રીજ દિબિન્દુ ઉપર આવીએ છીએ. 
ઉપર જે કાંઈ વિવેચના કરવામાં આવી છે તે શરૃઆતમાં જાઈ પણુ 
ગ્મતિશ્રદ્ધાળું સામ્પ્રદાયિક ભક્તતે આધાત પહોંચાડે એ દેખીતું છે. કાર ને 
છે કે સાધારણુ ઉપાસક અને ભક્ત જનતાની પોતાના પૂજ્ય ડુડુય તરન 
શ્રદ્ધા ખુહિરોધિત કે તક પરિમાજિત નથી હોતી. એવી જનતાતે મન શાસ્ત્રમ 
લખાયેલ દરેક અક્ષર ત્રૈફાલિક સયરૂપ હોય છે અને વધારાર્માં જ્યારે ઝે 
ગાસ્તને ત્યાગી ગુરુ કે વિદ્દાન પ'ડિત વાંચે કે સમજાવે છે ત્યારે તો જે 
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ભાળી જનતાના મત ઉપર શાસ્ત્રના અક્ષરાથના યથાથ પણાની છાપ વજલેપ 
“વી થઈ નય છે. આવી સ્થિતિમાં શાસ્તીય વ્ણ્‌નોતી પરીલા કરવાનુ 
કામ અને પરીક્ષાપૂર્કક તેને સમતવવાતુ' ટામ ધણ જ અધર થઈ નનય છે. 
તે વિરિષુ વગના લેક્રોના ગળે ઊતરતા પણુ લામા વખત લે છે અને 
ઘણા ભોગો માગે છે. આવી ગ્થિતિ માત્ર જૈન સમ્પ્રદાયની જ નથી, પણુ 
દુનિયા ઉપરના દરેક સમ્મ્રદાયની લગભગ એક જ જેવી સ્થિતિનો પ્તિહાસ 
આપણી સામે છે 


આ યુગ વિસ્તાનતો છે એમા રૈવી ચમત્કારો અને અસંગત કલ્પનાઓ 
ગ્રતિદા પામી શકે નહિ. એટલે અત્યાગ્ની દણિએ પ્રાચીન મહાપુરુષોના 
ચમત્કારપ્રેધાન છવન વાંચીએ ત્યારે તેમાં ધણ અસંખદ્દ અને કાલ્પનિક 
રખાય ગ તદન સ્વાભાવિક છે પરતુ જે યુંગમા એ જ્ત્તાન્તો લખાયા, જે 
લેષ્ટાએ લખ્યા, જે લેકે વાસ્તે લખ્યા અને જે ઉદ્દેશથી લખ્યા તે યુગમાં 
આપણે દાખલ થઈ તે લખનાર અતે સાલળનારતુ માનસ તપાસી, તેમના 
લખવાના ઉદ્દેશનો વિચાર કરી, ગભીર્પણે જનેઈએ તો આપણુને ચોખ્ખુ 
રખાશે કે એ પ્રાચીન અને મષ્યયુગમાં મહાન પુરુષોના જીવનજ્ત્તાન્તો જે 
રીતે આલેખાયચેલાં છે તે જ રીત તે વખતે કારગત હતી આદર્શ ગમે તેવો 
ઉચ્ચ હોય અને તેને કોઈ અસાધારણુ વ્યક્તિએ ખુદ્દિશુદ્ઠ કરી જવનગમ્ય કર્યો 
હોય, ૭તા સાધારણુ લોકો એ અતિ સુદ્દમ અને અતિ ઉચ્ચ આદર્શને 
ખુદ્ધિગમ્ય કરી શકતા નથી અને છતા સૌની એ આદશ તરક ભક્તિ હોય - 
છે સૌ એને ઈચ્છે છે અને પૂન્ટે છે 

આવી સ્થિતિ હોવાથી સાધારણુ લોકોની એ આદર્શ પ્રત્યેની ભક્તિ 
અથવા તો ધર્મભાવના જાત્રત રાખવાને સ્થૂળ માગ સ્વીકારવો પડે છે; 
જેવુ લોકમાનસ તેવી કલ્પના કરી તેમના સામે એ આદશ મૂકવો પડે છે. 
સેમ, મન સ્થૂળ હોઈ ચમતારપ્રિય હોય અને દેવદાનવાના પ્રતાપતી વાસના- 
વાછી” હોય ત્યારે તેમતી સામે સટ્ટમ અને શુઠ્ઠતર આદશને પણુ ચમત્કાર અને - 
જવી પાસનાં વાઘા પહેરાવીને મૂકવામાં આવે તો જ સાધારણુ લેકેને 
સાભળવા ગમે અને તેમને ગળે ઊતરે. આ કારણથી તે યુગમાં ધર્મભાવના 
«્નત્રત રાખવા તે વખતના શાસ્ત્રકારોએ સુખ્યપણે ચમત્કારો અને અદ્ભુત- 
તાએના વણનતો આશ્રય લીધેલો છે. વળી, પોતાની જ પડોશમાં ચાલતા 
અન્ય સમ્મ્રદાચોર્માં જ્યારે દેવતાઈ વાતો અને ચમત્કારી પ્રસગાની ભરમાર 
હોય તારે પોતાના સમ્પ્રદાયના લેતે તે તરક જતા અટકાવી પોતાના 
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સમ્પ્રદાય તરક્‌ આકર્ષી, રાખવાનો માર્ગ એક જ હોય છે અને તે એકે 
તેણે પણુ પોતાના સમ્પ્રદાયના પાયા ટકાવી રાખવા મારે ખીશ્ન વિરોધી 
અને પાડોશી સગ્પ્રદાયમાં ચાલતી આકર્ષક વાતો જેવી વાતો અથવા તેથો 
વધારે સારી વાતો યોજી. લખી લેક સામે રજૂ કરવી આ રીતે મ્રાચીન 
અને મ'યુગમાં જેમ ધમભાવના જમ્રત રાખવાની દણિએ તેમ સસ્મ્રદાયના 
પાયા મજખૂત કેરવાતી દષ્ટિએ પણ મૃખ્યપણે મન્ત્ર-તન્ત્ર, જડી-ઝુદી, ક્ષ્ી 
ચમત્કાર પ્ધ્યાદિ ધર્મતસ્વની સાથે અસંગત એવા સાધનોને! હપચોગ થતો. 

ગાધીછી ઉપવાસ કે અનશન આદ? છે દુનિયાની મોટામાં મોટી 
શહેનશાહતના સત્ધારો વિચારમાં પડે છે ગાધીજીતે જેલમાંથી સુક્ત ડરે છે 
ફરી" પકડે છે વળી ફરી ઉપવાસ શર્‌ થતા છોડી દે છે. આખા રકામાં ત્ન્યાં 
નયા ગાધીજી જાય છે. ત્યા ત્યા જનસમુદ્મા ભરતીનું માજી આવે છે. કાઈ 
તેમનો અતિ વિરોધી પણુ ત્યાગે તેમતી સામે તનય છે ત્યારે એક વાર તો તે 
મતોસુઝ્ઝ થઈ ગર્વગલિત થઈ જય છે--આ ખધી વાસ્તવિક વસ્તુ છે, 
સ્વાભાવિક છે અને મતુષ્યખુદ્ધિગમ્ય છે પરત્તુ આ યુગમાં આ ખધી વસ્તુને 
નને કાઈ દેવી અનાવ તરરીકે વણુવે તો તે વસ્તુતે જેમ કાઈ બુદ્ધિમાન સાંભળે 
“ સ્વીકારે પણુ નહિ તેમ આ યુગમાં તેની જે “ખરી કિમત અકાય છે તે 
પણુ ઊડી જાય આ યુગબળનો એટલે વૈઞાનિટ યુગનો પ્રભાવ છે આ બળ 
પ્રાચીન કે મધ્યયુગમાં ન હતુ તેવી તેમા સઆવો જ કોઈ સ્વાભાતરિક વમ્તુતે 
ત્ત્યા સુકી રંત્રી પાસ કે ચમત્કારોના પાસ લગાડવામાં ત આવે તાં ચુધી 
તે લોકમા પ્રચાર પામી ચક્રે નહિ ખે યુગ વચ્ચેનું આ ચોખ્ખું અતર છે. 
એ સમજીને જ આપણે પ્રાચીન અને મપ્યકાલીન યુગની વાર્તાઓ અને 
છવનવૃત્તાન્તોનો વિચાર કરવો ઘટે છે. 


તારે હવે છેવટે સવાલ એ થાય છે કે એ શાસ્ત્રમાંતી ચમત્કારી અને 
રૃ ઘટનાઓને અત્યારે કેવા અથમા સમજવી ઝે વાચવી ? જવાબ સ્પછે 
છે અને તે એ કે કાઈ પણુ મહાન પુરૂષના છવનમાં સાચું અને માનવા 
જેવું તત્તત તો “શુદ્ધણુદ્ધિવાળા સુરષાથ” એ હોય છે. આ તત્ત્વને લોકે સામે 
મૂકવા માટે શાસ્રલેખકો વિવિધ કલ્પનાઓ પણુ ચોજે છે. ધ્મવીર મહાવીર 
હો કે કમવોર કૃષ્ણુ, પણુ એ બન્નેના છવનમાથી લોકોને શીંખવવાતું તત્ત્વ 
તો એ જ હોય છે. ધર્મવીર્‌ મહાવીરના જીવનમાં એ પુરુષાર્થ અન્તુંખખ થઈ 
આત્મશેધનનતો માર્ગ લે છે અને પછી આત્મશોધને વખતે આવતા અદર 
કે ખરારના ગ્રારતિક ગમે તેવા ઉપસગૌીને એ મહાન પુરૂષ પોતાના આત્મબળ 


કમવીર મહાવીર અને કર્મવીર કૃષ્ણ [ 3૪૭૧. 


અને ઇ& નિશ્રયથી છતી લે છે, તેમ જ ખોતાના 'યેયમાં આગળ વધે છે. 
આ વિજ્ય “કાઈ પણુ સાધારણુ માણુસ મારે શકય નથી હોતો, તેથી તે 
વિજ્યને દૈવી વિજય તરીકે ઓએઓળ'ખાવવામા કશી જ અતિશયોક્તિ નથી. 
કર્મવીર કૃષ્ણના જીવનમાં એ પુરુપાય' ખહિમુંખખ થઈ લેોકસ'ગ્રહ અને 
સામાજિક નિયમનને માર્ગે વળે છે એ ષ્યેય સાધતા જે દુસ્મતો કે વિરોધી 
વગ તરફથી અડચણો ઊભી થાય છે તે ખધી અડચણોને કર્મવીર જ્યારે પોતાનાં 
શ્ર, ખળ અને ચાતુરીથી દૂર કરી પોતાનુ કાર્ય પાર પાડે છે, ત્યારે આ 
લૌકિક સિદ્ધિ સાધારણ લોકોને દૈત્રી અને અલૌકિક ખતી જાય એ સ્વાભાવિક 
છે આ રીતે આપણે એ બન્ને મહાન પુરુષોના જવનને, ઓપ દૂર કરી, 
વાંચીએ તો ઊલટી વધારે સહજતા અને સંગતતા દેખાય છે અને તેમતુ 
વ્યક્તિત્વ વધાઝે માનનીય--ખાસ કરી આ યુગમા--ખતે છે. 


ઉપસ હાર્‌ 


કર્મવીર કૃષ્ભુના સ પ્રદાયના ભક્તોને ધમંવોર મહાવીરના આદશની 
ખૂબીઓ ગમે તેટલી દલીલોથી સમત્નવવામા આવે તોપણુ તેઓને તે પૂરે- 
પૂરી ભાગ્યે જ સમજાય એ જ રીતે ધર્મવીર મહાવીરના સમ્પ્રદાયના અનુયા- 
ચીએ કમવીર મૃષ્ણુના જીવનના આદશ'ની ખૂબીઓ બરાબર સમજે એવો 
પણુ ભાગ્યે જ સભવ છે આ પ્રમાણે સામ્પ્રદાયિક માનસ અત્યારે ધડાયેલુ 
સેઈ એ છીએ તારે અહી ન્ેવુ એ પ્રાપ્ત થાય છે કે શું વસ્તુત ધમ 
અને કર્મના આદશ વચ્ચે એવો કાઈ વિરોધ છે કે જેથી એક આદર્શના 
અનુયાયીઓને ખીન્ને આદર્શ તદ્ન અગ્રાહ લાગે ? 


વિચાર કરતા દેખાય છે કે શુદ્ધ ધર્મ અને શુદ્ધ કર્મ એ ખન્ને એક જ 
આચરણુગત સત્યની જુદી જુદી ખાજીઓ છે એમાં ભેદ છે, પણુ વિરોધ નથી 


દુન્યવી પ્રવૃત્તિ છોડવા સાથે ભોગવાસનામાથી ચિત્તની નિશૃત્તિ સિદ્ધ કરી 
પછી એ નિથૃત્તિ દ્દારા જ લોકકલ્યાણુ માટે પ્રયત્ન કરવા, એટલે કે જીવનધારણ 
મારે જરૂરી પણુ લૌકિક એવી ગ્રજૃત્તિઓની વ્યવસ્થાનો ભાર લોકો ઉપર જ છોડી 
દઈ માત્ર એ પ્રેરૃત્તિમાના ક્લેશક કાસકારી અસયમર્‌પ વિષને જ નિવારવા 
લોકે! સામે પોતાના સમગ્ર જીવન દારા પદાથ પાદે રજૂ કરવો તે રદ્દ ધમ. 


અને દુન્યવી બધી પ્રરૃત્તિમા રજ્ઞા છતા તેમા નિષ્કામપણુ' કે નિલે પપણુ' 


જવી, તેવી પ્રેરત્તિના સામ જ્સ્ય દારા લોકોને ચોગ્ય સ્સ્તે લ્ેરવા ગ્રયત્ન કરવો, 


2૭૨ 1] દશન અને ચ તન 


એટલે કે જવન માટે અતિ આવસ્યક પ્રરૃત્તિઓમાં ડગલે ને પગલે આવતી 
અથડામણીઓ નિવારવા લોકા સામે પોતાના સમત્ર જીવન દ્વારા લૌકિક 
ગ્રશતતિઓઆનો પણુ નિર્વિંષપણે પદાર્થપાઠ રજૂ કરવો તે શુદ્ધ કર્મ 


અહી' એક સતય તે લોકકલ્યાણુની વૃત્તિ છે તેને સિદ્ધ કરવાના બે 
માર્ગી તે ઉક્ત એક જ સત્યની ધર્મ અતે કર્મર્પ ખે ખાજીએ છે. સાચા 
ધમમાં માત્ર નિજૃત્તિ નથી હોતી, પરતુ એમા પ્રશૃત્તિ પણુ હોય છે. 
સાચા કર્મમા માત્ર પ્રરૃત્તિ નથી હોતી પરતુ એમાં નિવૃત્તિ પણુ 
હાય છે ખત્નેમાં ખન્ને તત્તો છતા ગૌણુમુખ્યપણાતુ તેમ જ પ્રમૃતિભેદનુ 
અ'તર છે તેથી એ બન્ને રીતે સ્વ તથા પરકલ્યાણુરૂપ અખ'ડ સત્ય સાધવું 
શકય છે. આમ હોવા છતા ધર્મ અને કર્મના નામે જુદા જુદા વિરોધી સમ્મ્રદાયો. 
જમ સ્થપાયા એ એક કોયડા છે; પણુ આ સાસ્ક્રદાયિક માનસતુ જો આપણે 
વિશ્લેષણુ કરીએ તો એ અકળ દેખાતો કોયડા આપોઆપ ઉકેલાઈ નય છે. 

સ્થૂળ અને સાધાગ્ણ લોકો કોઈ પણુ આદશની ઉપાસના કરતા હોય 
છે તારે સામાન્ય રીતે તેસા એ આશના એકાદ અશને અથવા ઉપરના 
ખોળિયાને વળગી તેતે જ પૃરો આદર્શ માની એસે છે આવી મનોદશા હોવાને 
લીધે ધર્મવીરના ઉપાસક્રા ધર્મનો અર્થ માત્ર નિજૃત્તિ સમજી તેની ઉપાસનામાં 
પડી ગયા અને પોતાના ચિત્તમા પ્રકૃત્તિના સંસ્કારો પોષવા છતા પ્રેજત્તિ-અ'શને 
વિરોધી સમજી પોતાના ધર્મરપ આદર્શમાથી તેને અલગ રાખવાની ભાવના. 
સેવવા લાગ્યા. બીજ ખાજુ કમ'વીરના ભક્તો કમો અર્થ માત્ર ગ્રદૃત્તિ કરી તેને 
જ પોતાનો પૃજ્ઞ આદર્શ માની ખેઠા અને એ ગ્રરૃત્તિ સાથે સાકળવા જ્નેઈતા 
નિવૃત્તિતત્ત્તને ખાજીએ મૂ માત્ર પ્રદૃત્તિને જ કર્મ માની ખેદા. આ રીતે ધમ અને 
કમ ખન્ને આદશૌના ઉપાસક્રો તદ્દન વિરોધી એવા સામસામેના છેડે જઈ ને 
ખેઠા, અને પછી એકખીજાના આદશને અધૂરો કે અવ્યવહાય કે હાનિકારક 
ખતાવવા લાગ્યા આ રીતે સામ્ત્રદાયિક માનસ એવુ તો વિરુદ્ સસકારોથી 
ઘડાઈ ગયુ કે તેઓને માટે ધર્મ અને કર્મ એ એક જ સતની ખે અવિરાધી 
ખાજુઞા છે એ વસ્તુ સમજમાં આવવાતુ' અશકય ખતી ગયું અને પરિણામે 
આપણે ધમવીર મહાવીર અને કર્મવીર કૃષ્યુના પંથમાં પરસપર વિરોધ; 
અણગમો અને ઉદાસીનતા નનેઈ એ છીએ 


“ને વિત્રમા સય એક જ હોય અને તે ચય સિદ્ધ કરવાનો માર્ગ એક 

જ ન હોય તો ભિત્ન ભિન્ન માર્ગે એ સત્ય સુધી 'ેવી રીતે પહોચી શકાય ગએ 
જ ફર. પક પુ મ ક ક. 

સમ્જ્વ માટે વિરોધી અને ભલ ભિત દેખાતા માગૌનો ઉદાર અતે વ્યાપક 


ભગવાન સહાવીર 
£ ઝેમતા જવતને સ્પર્રતો વિવિધ ભૂસ્િદરઉ નં 
[૪] 
લગભગ વણા જ જેનો ભગવાન મહાવીરની ડવનતકચાથી ઓછેવત્તે 
અરે પરિચિત હોય જ છે. પજુસગડના દિવસોમાં ચ્સપસે ગે કથા વાંચતા- 


રુશ્ળતા આવ્ય છીસત%, અને ધારીએ ત્યારે એ વિષયને લગતું સ્ાડિય મેળવી 
તે જવતકચાને વાચી પણુ રરીએ જીસસ નેથી હૂં આજના સાંવગત્સરિક 


મપૂજને દ્તિસે ભગ્ળાનના છવનની સીંગ કથા અગ્ર તેમની અસુક ઘગ્નાએઓ 


કર ૧ 
શકવાની પુનર્સકેત નથી ડરતો. તેમ છતાં હું સેમે 


ધ્ર” 


સ થું રૉઈક ડહેવા મારુ 

છુ કે જેનાથી ભગવાનના વાસ્તવિક જીવનનો પરિચય લાધનાની દિસામાં જ 

આપણે ચગી ગધી સટીરર- ગતે ગેડ્સરખી રીતે સહાવીર્ના ૪ સતુયાથી 
ઝુ 


ગણાતમ વર્ગમાં તેમના ડવત વિસે જે જે પરસ્પર વિસ્દ ઝેરેવી સ્યનેડ કલ્પનાસેો 
ગ્રગર્તે છે તેમ્‌ જ ધઝીગાર ઝે કલ્પ્તાસા અથઘડામણુનું રૂષ કારણુ કરી 


સમ્ઝદાય્જકમઈ પરિણામ પામે છે, તેતું અસલી કાર્સ સમર શ૪ીએ ને ગેરસમજ” 
દૂર્‌ થરાથી ભગવાનના છવનતુ શઠ સ્ડ્સ્ય પણ પામી શજીસપે. ડું જે ટહેવા 


નક. ષ્ટ 


માઝું છું તે સ્વાતુભવને ચ્કાવારે 9. ગીશ્ન ભ ગો સ્મતે બહેનો ગમાં 
પોતાનો અતુસવ સેછીવી માસ કથન ઉપર વિચાર કરશે તો સેડ દરે 
ભગવાનના જવન વિસેતી સમઝ સમાં વારો જ થજે. 

કેઈ એક વ્યક્તિદ્રથી ચસુક ચિત્રને જુર ત્યારે તેતે તે ચિસતો ભાસ 
ગ્પૂઝુક ગ્રરારે થાય છે. તે જ જ્નેનાર્‌ વ્યક્તિ વધારે નજક જઈ તે ચિત્રને 
જુસ્તે યારે તેની ટક્ટિગર્યાદમાં ચિત્રનો લ્યસ્ડ વધારે સ્પત્ટતાથી લડે છે, પણુ 
જરે તે જ ્ડ્ત વધારે એકાગ્ર અતી તે ચિત્રને કાયમાં લર્ધ વિસે આરીડાઈવી 
નેડાતે તો તેતે એની ખૂગીએઓતું રેર વધારે ગમમ્ણુમાં ભાન થાય છે. «મ 
સ્ત્ર વિરો તેમ સતિ વિશે પહ છે. કેઈ ભ્ય મંદિરમાં લગગાત મટાવીર 
કેવા પ્મસુસ્ષ્તી સરખ સત શાન્ત મતિ હોય. તેતે જનાર એક વ્યક્તિ 
સદિસ્ના ચોગગાનતાં કમી હેઇય, ઔર રગસટપમાં હસી સડી સતિ નિહાળતી 
રાવ સને ત્ઝ વ્યક્તિ ગર્લઝ્ટમાં જ્ સૂતિતિ નિડાઇની હોય, તો ખાતી 
સેકાગતા ચ્કતે કડા સમાન હોવા હ્તા તેમની ્ડ્ટિમર્યોલચાં સતિન્ે 
ઝતિલ્સણ સાછેનત્તે સ્તરે લ્ન્નિસિન્ન પ્રકારનો જ હોવાતો. ' 


-્ભખૃવાત મહણાયપીર 1 3૪૫ 


ચિત્ર અને મૃતિંના દાખલાન આપભુ જીવનકયામાં લાગુ પાડી વિશ્શે- 
પૂણુ કરીએ તો મારે મૂળ મુદ્દો સપણ ચરો જેમાં ભગવાન મહાવીર જેવા 
ધ્મપુરપતું છવન વર્ગવાથેલુ હોય તેવા કાઈ પણ એક કે વધારે પુરતકેને 
વાંચી-સાભળીને આપણે તેમના છતનનો પરિચય સાધીએ ત્યારે મન ઉપર 
જવનની અપ ઝોક પરારની ડોડે છે. બીજી વાર એ જ વાંચેલ જીવનના વિવિધ 
ગ્રસગો વિગ વધાડે મનન કરીએ અને તે વિરો ઊઠતા ગઝેકેએેક ગ્રશ્નને તક - 
ખુદ્દિથી તપાનીએ ત્યારે પ્રથમ માત્ર વાચન અને શ્રવણુ દ્વારા પ્રાપ્ત કરેલ 
જીવનપગ્ચિય ઘ'યી ભાખતમાં નવું રૂપ ધારણ કરે છે. તે પરિચય પ્રથમના 
પરિચય ડરતાં વધારે ઊડો અને સચોટ બને છે મનનની આ ખીછી ભૂમિકા 
શ્રવણની પ્રથમ જૂમિકામાં પડેલ અને પોષાયેલ ક્રહ્ાસમ્કારો સામે કેટલીક 
ખાબનોમા બડ કરવાની પ્રેમ્ણા પણ્‌ અર્પે છે શ્રદ્દા અને ખુદ્ધિની અથડા- 
મણેઈના આવા દને પરિણામે જિનાસુ એ દદ્માથી મુક્ત ચવા વધારે 
પ્રયત્ન કરે છે તેને પરિણામે જિનાસુ હવે તથ્યની રો!ધમાં ઊ ડો ઊતરે છે. 
પ્રથમ તેણે એકાદ જે સર્વમાન્ય “કે બહુમાન્ય જીવનકથા વાંચી--સાંભળીને શ્રદ્ધા 
પાષી હોય કે તેવા એકાદ જછીવનકથાના પૃસ્તક ઉપરથી અનેકવિધ તક- 
વિતર્ક કર્યા હોય, તે પુસ્તકતુ મૂછ ન્નણૂવા જ વે તે પ્રેરાય છે. તેને એમ 
થાય છે કે જે પુમ્તકને આધારે હું' જીવન વિગે વિચાર છું તે પુરતકમા 
“વર્ણવેલ શ્રસગા અતે બીનાએના મૂળી આધારો શા શા છે? કયા અસલી 
આધાર્‌ ઉપરથી એ જીવનકથા આલેખાઈ છે ? આવી ન્તિજ્ઞાસા તેને જીવન- 
કશાની અસલી સામત્રી શોધવા અતે પ્રાપ્ત થતી સામત્રીતુ પરીક્ષણ કરવા 
પ્રેરે છે આવા પરીહ્ષણુને પરિણામે જે છવનકથા લાધે છે, જે પ૪ પુરુષના 
છવનનેો પરિચય પ્રાપ્ત થાય છે તે પહેલી શ્રત્રણુ અને બીજી મનન કે તકની 
ભૂમિકા વ"ખતે પ્રાપ્ત થયેલ પરિચય કરતાં અનેકગણા વધારે વિશદ સચોટ 
અને સપ્રમાણ હોય છે સરોધન કે નિદિધ્યાસનની આ ત્રીજી ભૂમિકા એ 
ફાઈ જીવનનુ પૂરેપૂરું રહસ્ય પામવાની છેલ્લી ભૂમિકા નથી એવી ભૂમિકા 
ત્તા જુદી જ છે, જેને વિશે આપણે :આગળ વિચારીશુ 


મે ભગવાન મહાવીરના જીવન વિશે કલ્પસત્ર જેવાં પુસ્તકો વાંચી તેમ 
જ સાભળીને જન્મમ્રાપ્ત શ્રહ્દા-સસ્કારો પોષેલા. મારી એ શ્રહ્ધામાં ભગવાન 
સિવાય બીન કોઈ પણુ ધર્મપુરષતુ સ્થાન ન હતુ. શ્રદ્ધાના એ કાળ જેટલે 
નાનો અને સાકડા તેટલો જ તેમાં વિચારને પ્રકાશ પણુ ચોડો હેતો, પણુ 


દ 


“ધીરે ધીરે શ્રદ્ધાની એ ભૂમિકામાં પ્રશ્નો અને તર્કવિતકો રૂપે બુદ્ધિના ફણગા 


જ 
જ 


શ્ક્દૃ3 દરાન અને ચિ'તન' 


પૂટ્યા પ્રશ્ન થયો કે શું એક માતાના ગર્ભમાંથી ખીછ માતાના ગર્ભમાં 
ભગવાનતુ' સંકમણુ થયાની વાત સંભવિત હોઈ શકે ? આવી પ્રશ્વાવલિ જેમ 
જેમ મોટી થતી ગઈ તેમ તેમ તેની સામે શ્રહ્દાએ પણુ બડ ઉદાવ્યુ, પરતુ, 
વિચાર અને તકના પ્રકાશે તેતે લેશ પણુ નમતું ન આપ્યુ, આ ઉત્થાન- 
પતનના તુમૂલ દન્ડનુ પરિણામ શુભ જ આવ્યું હુ હવે બુદ્ધ, રામ, ફેપ્ણ, ક્રાઈસ્ટ 
અતે જર્યુસ્ત જેવા ધમપુર્ષો અને અન્ય સતોના જવને! પણુ વાંચવા- 
સમજવા લાગ્યો. જેક છુ' તો એ બધા જીવતોમાં ચમત્કાગોના અલ'કારોતી' 
“ઈ મર્યાદા ન જ હતી ૬રેકના છવનતમાં એકબીજાને આંટે એવા અને 
ઘણે અ'રો મળતા ચમત્કારો દેખાયા હવે મનમાં થયુ* કે જીવનકથાનાં' 
મૂળ જ તપાસવા. ભગવાનના સાક્ષાત્‌ જવન ઉપર અટી હશ્ર વર્ષનો દુર્ભોધ 
પડદો પડેલો જ છે તો શું જે છવન વર્ણુવાયેલુ મળે છે. તે પ્રમાણે પોતેઃ 
આઈને કહેલુ કે બીજ નિકટવર્તી અ તેવાસીઓએ તેને નોધી કે લખી રાખેલું” 
અગર યથાવત્‌ સ્મૃતિમાં રાખેજુ ₹ આવા આવા પ્રશ્ચોએ ભગવાનના જીવનની 
યથાર્થ ઝાખી કરાવે એવા અનેક જૂના કહી શકાય તેવા ગ્રથોતા અષ્યયન 


તરક્‌ મને વાળ્યો. એ જ રીતે ખુદ્દ અતે રામ, કૃપ્હુ આદિ ધમ પુર્ષાના જીવન-- 
મૂળી જાણવા તરક પણુ વાળ્યો મ્ાથમિક શ્રદ્ધા મતે ષોતાતી પકડમાંથી. 
છોડતી નહિ અને વિચારપ્રકાશ તેમ જ તટસ્થ નવુ નવુ અવલોડનત એ પણુ 
પોતાનો પને ચલાવ્યે જ જતા હતા. આ ખે ચાખે'ચે છેવટે તટસ્થતા અર્પી. 
જેને જૈન લોકો સામાયિક કહે છે તેવુ સામયિક--સમત્ત મથનકાળ દરમિયાન 
ઉદયમાં આવતુ ગયુ, અને એ સમત્વે એકાગી શ્રદ્ધા અને એકાગી ખુદ્ધિતે 
ન્યાય આપ્યો--કાખૂમા આણ્યા એ સમત્વે મને ચૂઝાડ્યુ કે ધમપુર્પના- 
જીવનમાં જે જીવતોજાગતો ધર્મ દેહ હોય છે તેતે ચમત્કાર, અલ કારૉનાં 
અઆવરણા સાથે લેવાદેવા શી ? એ ધમ'દેહ તો ચમત્કારના આવરણો વિનાનો 
જ સ્વયગ્રેકાશ દિગમ્બર દેહ છે પછી ન્નેઉં છુ' તો ખધા જ મહાપુસ્પોના 
જીવનમા દેખાતી અસગતિઓ આપમેળે સરી જતી ભાસી જેકે આ 
નિદિષ્યાસનની ત્રીજ ભૂમિકા હજ પૂરી થઈ નથી તેમ છતાં એ ભૂમિકાએ- 
અત્યાર લગીમાં અનેક ગ્રકારતુ સાહિત્યમથન કરાવ્યુ અનેક જીવતા ધર્મ” 
સુસ્પોતાો સમાગમ કરાવો અતે ભારપૂર્વક કાંઈક કહી શકાય એવી મન.સ્થિતિ 
પણુ તૈયાર કરી શ્રદ્ધા અતે તકના એકાગી વલણા બધ પડયાં. સતય 
“ણવા અતે પામવાની વૃત્તિ વધારે તીવ્ર ખતી. ર 

આ ભૂમિકામાં હવે મને સમજાઈ ગયું કે એક જ મહાષુસ્ષના જીવન, 
જવનના અમૃક ગ્રસગોા અતે અમુક ધટનાએ! પરત્વે શા કારણથી જિત્તાસ- 
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એમાં મ'તવ્યભેદ જન્મે છે અને શાને લીધે તેઆ એકમત થઈ શકતા 
નથી. જે જિજ્તાસુવર્ગ શ્રવણુવાચનની ગ્રાથમિક શ્રદ્ધા-સૂમિકામાં હોય છે તે 
દૂરથી ચિત્ર કે મૂતિં જોનાર જેવો શખ્દસ્પર્શી શ્રદ્ધાળુ હોય છે. તેને મન 
ગ્રલેક શબ્દ યથાર્થ હકીકતનો બોધક હોય છે. તે શખ્દના વાશ્યાર્થોની આગળ 
જઈ તેની સંગતિ-અસગતિ વિશે વિચાર કરતો નથી, અને એ શાર મિચ્યા 
ડેરે એવા મિથ્યા ભ્રમથી શ્રદ્ધાને ખળે વિચારપ્રકાશનો વિરોધ કરે છે, તેનુ 
દ્દાર જ બધ કરવા મથે છે 

ખીન્ને તકવાદી જિજ્ઞાસુવગ સુખ્યપણે શખ્લ્ના વાગ્યાથીતી અસંગતિ 
ઉપરજ પ્યાન આપે છે, અને એ દેખાતી અસ'ગતિઓની પાછળ રહેલ 
સગતિએની સાવ અવગણુના કરી જીવનકથાને જ કલ્પિત માની ખેસે છે. 
આમ અપરિમાર્જિત શ્રદ્ધા અને ઉપર૭-લો તક એ બે જ અથડામણોના 
કારણો છે. સશોધન અતે નિદ્ષ્યાસનની ભૂમિકામાં આ કારણે નથી રહેતાં, 
તેથી મન સ્તસ્થપણે શ્રદ્ધા અતે છુદ્ધિ બન્ને પાંખોતો આશ્રય લઈ સત ભગી 


“આગળ વધે છે 

ત્રો ભૂમિકામાં અતાર્‌ સુધી જે ગ્ર્માતે મારા મને સાધી છે, તે 
જેતાં તેમાં પહેલી અને ખીજી ભૂમિકા અવિરોધપણે સમાઈ જાય છે. અતયાચે 
મારી સામે ભગવાન મહાવીરનુ જે ચિત્ર કે જે મૂર્તિ ઉપસ્થિત છે તેમાં 
તેભની જીવનકથામા જન્મથી નિર્વાણુ પર્યન્ત ડગલે ને પગલે ઉપસ્થિત થતા 
કરોડો દેવોની દેખીતી અસગતિ તેમ જ ગભીપહરણ્‌ જેવી અસંગતિ ગળી 
જાય છે મારી સશોાધનનિમિંત કલ્પનાના મહાવીર કેવળ માનવકોટિના 
અને તે માનવતાની સામાન્ય ભૂમિકાને પુસ્ષાથબળે વટાવી ગયા હોઈ 
મહામાનવરૂપ છે. જેમ દરેક સસ્પ્રદાયતા પ્રચારકો પોતપોતાના પ્છિદેવને 
સાધારણુ લે'કોના ચિત્તમાં પ્રતિષ્ટઠિત કરના માટે તેઓને સરળતાથી સમન્નય 
એવો “વી ચમત્કાર તેના જીવનમાં ગૂંથી કાઢે છે, તેમ જેન સમ્પ્રદાયના 
આચાર પણુ કરે, તો એ માત્ર ચાલુ ગ્રથાતુ પ્રતિબિંબ ગણાવું જેઈ એ. 
લક્ષિતવિસ્તર વગેરે ગ્રથો ખુદના જવનમાં આવા જ ચમત્કારો વણુવે છે 
હરિવ'શ અને ભાગવત પણુ રૃષ્ણુના જવનતે આજ રીતે આલેખે છે. 
આઈખલ પણ દિવ્ય ચમત્કારોથી સુક્ત નથી. પણુ મહાવીરના જીવનમાં દેવોની 
ઇુપસ્થિતિનો અર્થ ધટાવાતા હોય તો તે એક જ રીતે ઘરી શકે 'કે મહાવીરે 
સત્પુર્પાથ વડે પોતાના જીવનમાં માનવતાના આધ્યાત્મિક અનેક દિવ્ય 
સદ્ગુગુની વિભૂતિ પ્રાપ્ત કરી હતી. આવી સૂહ્દમ મનોગમ્ય વિભૂતિ સાધારણ 
લેના મનમાં દેસાવવી હોય તો તે ગ્યૂળ રૂપકો દ્વારા જ ઠૅસાવી શકાય. 


2૪૮ વું દર્શન અને ચિંતનને 


જ્યાં સ્વર્ગીય દેવોનું ઉચ્ચસ્થાન જમેલું હોય, ત્યાં તેવા દેવાના રૂપક વડે જ 
દિવ્ય વિભૂતિ વર્ણ્‌વવાતો સતોષ કેળવી શકાય ગભૌપહરણુના કિસ્સામાં 
પણુ આવું જ કાંઈક રૂપક હોવાની કલ્પના થાય છે. કર્મ કાંડની જટિલ અને 
સ્થિતિયુસ્ત સનાતન પ્રથાના બ્રાહમણુસુલલ સસ્કારગર્ભ'માંથી મહાવીરતુ” 
કર્મકાંડભેદી કાંતિકારક જ્ઞાન તપોમાર્ગ'ના ક્ષત્રિયસુલભ સસ્કારગર્ભામા અવતેરણુ 
ચયુ એમ જ અથ' ધટાવવો રહલો તે કાળે ગ્ભૌપહરણુની વાતને લોકો. 
સહેલાઈથી સમજી લેતા ને ભક્તો શ કા ન ઉઠાવતા, એટલે ગર્ભાપહાર રૂપકના 
વ્યાજ્થી સસ્કારના ગર્ભનું” સક્રમણુ વણુવ્યુ છે એમ માનવુ રહ્યુ. જન્મ 
લેતા વેત અગુષ્ઠમાત્રથી મહાવીર સુમેસ જેવા પવ'તને ક પાવે એ વાત કૃષ્ણુના 
ગોવ્ધન-તોલનની વાતની પેઠે બિલકુલ હસી કાઢવા જેવી ખરી, પણુ જે એને 
રૂપક માની અચ વટાવવામા આવે તો એતી પાછળતુ રહસ્ય જરાય 
અસગત નથી લાગતુ આધ્યાત્મિક સાધનાના જન્મમા પ્રવેશ કરતાં જ 
પોતાની સામે ઉપસ્થિત એવા અને ભવિષ્યમા ઉપસ્થિત થનાર એવા આંતર- 
ખાલ ગ્રત્યવાચો અને પરિષહાના સુમેસ્તે દઢ નિશ્રયષળના અ'ગુછમાત્રથી 
કપાવ્યા, જીત્યા અતે જીતવાનો! નિરધાર કયી એ જ એતુ તાત્પર્ય લેવુ 
જોઈએ આવી ખધી અસગતિઓથી મુક્ત એવુ જે ચિત્ર રજૂ થાય છે તેમાં 
તો મહાવીર માત્ર કરણા અને સત્મુરૃષાથની મૂતિરૂપે જ દેખાય છે 


ગ્રાચીનમા ગ્રાચોન કહી શકાય એવા ને આચારાગમા તેમના ઉદગાર] 
સચવાયા છે અતે ભગવતી આદિ ગ્રન્થોામાં તેમના જે વિશ્વસતીય સ'વાદો મળી 
આવે તે ખધા ઉપરથી મહાવીરતુ ટ'કું જીવન આ ત્રમાણે આલેખી શકાય 


તેમને વાર્સામા જ ધર્મ'સસ્કાર મળ્યા હતા અને છેક નાની ઉંમરથી 
જ નિગ્રન્થ ર૨ પરાની અહિ'સાશૃત્તિ તેમનામા વિશેષ રૂપે આવિર્ભાવ પામી હતી. 
આ જૃત્તિને તેમણે એટલે સુધી વિકસાવી હતી ઝે તેઓ પોતાને નિમિત્તે કોઈનાં 
- રહમ જતુ સુષ્ધાના દુ.ખમા ઉમેરો ન થાય એ રીતે જીવન છવવાં મથ્યા 


વ 
ન] 


ખે મથને તેમને એવુ અપરિત્રહ તરત કરાવ્યુ કે તેમાં કપડા અગર ઘરને 
અમ સુધ્ધા વર્જ્ય ગણાયો. મહાવીર જ્યારે દેખો ત્યાર એક જ વાત 
સંભળાવતા દેખાય છે પૃ « દુનિયામાત્ર દુખી છે. પૉંતાની સુખસગવડ માટે 
બીજનું દુઃખ ન વધાર બીજાના સુખમાં ભાગીદાર ન બતો, પણુ બૌન્નણું 
દુ:ખ હળવુ કરવા કે નિવારવા સતત મયત્નશીલ રહો મહાવીર એકની એકં 
એ જંવાત અનેક રૂપે કહે છે. તેઓ પોતાના સપક માં આવનાર હરકોઈ ને 
કહેછેકે “મન, વાણી અને દેડની એકતા સાધો ત્રણેતુ' સવાદી સગીત પેદિ 
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કરે. જે વિચારો તે જ બોલે અતે તે પ્રમાણે જ વતી અને જે વિચારો 
તેપણુ ગવુ' કે તેમાં ક્ષુશ્તા ક પામરતા ન હેય પોતાના અ'તરના શક્ુઓને 
જ શઝુ લેખા અને તેને જીતવાની જ વીરતા બતાવે।.' મહાવીર કહે છે કે 
“ને ગે બાબતમાં ગક નિમેષમાત્રનો પ્રમાદ થરો તો જીવનનો મહામૂલો સદશ 
-દિમ્ય અશ ગેળે જ જગે અતે કદી નહિ લાધે. 


મકાર્વીરે જે તત્તમાન વાર્સામા મેળવેલુ અને જે આચર્યું” તે ટૂ કમા 
ગેટલુ જ છે કે જડ અને ચેતત ખે તત્ત્વો મૂળથી જ જુદાં છે. દરેક ખીન્ન 
ઉપર પ્રભાવ પાડવા મથે છે, તેતે લીધે જ કર્મ્વાસનાની આસુરી વૃત્તિ। 
ગને ચેતતા તેમ જ સત્પુર્પાર્થની દૈવી વૃત્તિ વચ્ચે દેવાસુરસત્રામ સતત 
ચાલે છે. પણ છેવટે ચેતનાનું દેખતુ મક્કમ બળ જ જડ વાસતાના આંધળા 
બળને જીતી રાકે આ તત્ત્તનાનની ઊંડામાં ઊ'ડી સમજણે તેમનામાં આધ્યાત્મિક 
સ્પ'દન પેદા કયું” હતુ અને તેથી જ તેઓ માત્ર વીર ન રહેતાં મહાવીર ખન્યા. 
ગેમના સમગ્ર ઉપદેશમાં આ મહાવીરતાની એક જ ૭ાપ દેખાય છે 


એમની જત કઈ હતી? એમનુ જન્મસ્થાન કયા હતું : માતાપિતા અને 
ખીન સ્તેહીએ “ણુ અને “કવા હતાં ? ગરીખ “ક સમૃહ ? આવા સ્ધૂળા જીવનને 
લગતા પ્રશ્નો ઊદંવા સ્વાભાવિક છે એમાં અનેક અતિશયોક્તિએ હોવાની, રૂપક્રે 
આવવાના, પણ જવનશુહ્ધિમા અને માનવતાના ઉત્કર્ષમાં ઉપકારક થઈ શકે એવી 
તેમતી જીવનરેખા તો ઉપર મે જે આછીઆછી આલેખી તે જ છે, અને 
આજે હુ' મહાવીમ્ના એ જ જીવનભાગ ઉપર્‌ ભાર આપવા પચ્છુ છુ, જેમા 
આપણા જેવા અતુયાયી ગણાતા ભક્તો અને જિજ્તાસુઓની શ્રદ્ધા તેમ જ 
ખુદ્ધિ બન્નેની કસોટી રહેલી છે તેમતુ આ જવનદર્શન ત્રણે કાળમાં કદી 
જૂનુ કે વાસી થનાર નથી* જેમ જેમ એને ઉપયોગ કરતા જઈ એ તેમ તેમ 
ગૅ જીવનના દરેક ક્ષેત્રમા નિત્યવતન અસણોદ્યની પેઠે પ્રકાશતુ રહેવાનુ અને 
સાચા સાથીનુ કામ આપતુ રહેવાનુ- 

એ બકહ્ાણુહ્મત્રિયતાો આચાર અહિસાની પારમાર્થિક ભૂમિ ઉપર કેવી 
રીતે ધડાથો હતો અને તેમનો વિચાર અનેકાન્તની સત્યદણિને “કેવી રીતે સ્પર્શ 
કરતો હતો એતુ ટૂબદ્ટ ચિત્ર પ્રાચીન આગમોમા ન્નેઈ એ છીએ ત્યારે નતમસ્તક 
થઈ જવાય છે. માર્માર્‌ ડરતો કોઈ પણુ આવે તો તેતી સામે મતથી પણુ 
શષ ન સેવવો, તેતુ' લેશ પણુ અહિત ન ચિ'તવવુ---એ તેમતી અહિ'સાની 
ખાસિયત છે ગમે તેત્રાં ડિરાધી ટણિભિ'દુઓ અંતે અભિપ્રાષોતો પ્રતિવાદ કરવા 

હતાં પણુ તેમા રહેલા અતિ અલ્પ સત્યની માત્રાન્તે જગ પણુ ઉપેક્ષા કર્યા વના 


૬૮૦] દશાન અને ચિ તન 


જ મહાસતની સાધના પૂરી કરવી એ એમના અનેકાન્તની ખાસિયત છે. મારા 
મન ઉપર નિદિષ્યાસનની ત્રીજ ભૂમિકાને પરિણામે મહાવીરતું જે ચિત્ર અ'કિત 
થયું છે 'કે જે મૂર્તિ ધડાઈ છે તેતી ભિત્તિ શ્રદ્ધા અને ખુદ્દિનો સમન્વય માત્ર છે. આ 
શ્રદ્ધાના ચોકાની સજીણતા સ'શાધનને પરિણામે ભૂસાઈ ગઈ. એતું વર્તુળ એટલું 
ખધુ વિસ્તર્યું છે કે હવે તેમાં જન્મગત સસ્કાર પ્રમાણે માત્ર મહાવીરને જ 
સ્થાન નથી રશું, પણુ તેમાં મહાવીર ઉપરાંત તેમના પ્રતિસ્પધીં ગણાષેલ કે નહિ 
ગણાયેલ એવા દરેક ધર્મપુસ્ષ સ્થાન પામ્યા છે, આજે મારી ત્રદ્દા કાઈ પણુ 
્રમપુસ્યતો બહિષ્કાર કરવા જેની સકીણૂં નથી રડી, અને ખુદ્ધિ પણુ કોઈ 
એક જ ધમપુસ્ષના જીવનની જિત્તાસાથી ફૃતારશ્રંતા નથી અતુભત્રતી. જે 
કારણે શ્રદ્ધા અને ખુદ્દિ મહાવીરતી આસપાસ ગતિશીલ હતાં, તે જ કારણે 
તે ખન્ને છુદ્દ, કૃષ્ણુ, ક્રાઇસ્ટ વગેરે અનેક અતીત સ'તોતી આસપાસ ગતિશીલ 
રહે છે સશોધન અતે નિદિષ્યાસનની ભૂમિકાએ જ મારા મન ઉપર ગાંધીજીની 
ત્યાપક અહિસા અને અનેકાન્તદષ્ટિતી પ્રતિષ્ઠાને પૂરા અવકાશ આપ્યો છે. 
મને ગમે તયાંથી સદ્‌મુણુ જણુવા અતે પામવાની પ્રેરણા મૂળે તો મહાવીરના 
જીવને જ અપી છે. આ ઉપરથી હુ કહેવા એ ઇચ્છુ છું કે કોઈ પણુ 
મહાપુરુષના જીવનને માત્ર ઉ૫ર ઉપરથી સાંભળી, તે ઉપર શ્રદ્ધા ષોષવી અગર 
માત્ર તર્કબળથી તેતી સમીક્ષા કરવી ગએ જીત્રનવિકાસ માટે પૂરતું નથી. એ 


દિશામાં પ્રગતિ કરવા પચ્છનારે શ્રવણુ-મનન ઉપરાન્ત નિદિધ્યાસન પણુ કરવું 
આવશ્યક છે 


મારે કખૂલ કરવુ જેઈએ કે સશોધનકાર્યમાં ગમે તેટલો શ્રમ કર્યા 
હતા હજી મારી એ ભૂમિકા સાવ અધૂરી જ છે. એને પ્રદેશ વિસ્તૃત છે. એ 
અતિશ્રમ, અતિસમય, અતિએકાત્રતા અને અતિતટસ્થતાની અપેક્ષા રાખે છે- 
મારા મન ઉપર ઊઠેંધી મહાવોરનતી ૭ખી ગમે તેવી હોય, તાપણું તે છેવટે 
પરોક્ષ જ છે જ્યા લગી મહાવીરનુ' જીવન જિવાય નહિ, એમતી આધ્યાત્મિક 
સાધના સધાય નહિ ત્યાં લગી એમના આપ્યાત્મિક જીવનને સાક્ષાત્કાર, હજાર 
ગ્રયતન કર્યો છતા પણુ, સશોધનની ભૂમિકા કદી કરાવી શંકરે નહિ આ ચત 
હું' જાણું છુ' અને તેથી જ નમ્ર ખતુ' છું. પ્રથમ આપેલ ચિત્ર કે સૂર્તિના 
દાખલાનો આશ્રય લઈ સ્પષ્ટતા કરવી હોય તો એમ કહી શકાય કે ગમે તેટલે 
નજીક જઈ ચિત્ર 'કે મતિ નનેનાર પણુ છેવટે તો ચિત્રની રેખાકૃતિ અને રંગની 
ખૂબીઓ કે મૂર્તિંગત શિલ્પવિધાતની ખૂખીએઓ જ વધારે સારી રીતે સમજી 
શકે અને ખહુ તો એ ખૂખીઓ દ્વારા વ્યક્ત થતા ભાવોાતુ સવેદત કરી શકે, 
પણ તે દ્રરા જેતુ મૂર્તિ કે ચિત્ર હોય તેના જીવનનો સાક્ષાત્‌ અતુભવ તો 


"ભગવાન સહાવોર [ ૨૮૧ 


તારે ૪ કરો ચદ «પારે તે ગેડું છન છને. સારામાં સારા ડવિતા મહા- 
કાબ્યતુ' ગમે તેટણું *માકલન કર્યા હતાં પણુ કાવ્યવણિંત છવત જગ્યા સિવાય 
તેતો પરિચય પગેક્ષ કાટિનો જ રહૈ છે. એ જ રીતે ભગવાન મહાવીરે સિદ્ધ 
કરેલ આપ્યાત્મિક સાધનાની દિશામાં ગતિ કર્યા વિનાનો મારા જેવો માણુસ 
મહાવીર વિગે જે કૉઈ કહે કે વિચારે તે પરાદ્કાટિતુ' જ હોઈ શકે, એ 
કહેવાની ભાગે જ જરૂર રહે છે 


માગ આ વક્તવ્યયી આપ બધા સમજી શકશો કે એક જ મહાપુરષતા 
જીવનને પૂરી પાડનાર સમાન સામશ્રોતે। ઉપયોગ કરનાર તત્તો અતે અતુપાયીઓ 
સુ ધાંમાં શા શા કારગે વિરોધી અભિપ્રાયો બ'ધાય છે અતે એ જ સામપ્રીને। 
અમુક દૃટિયી ઉપયોગ કરવા જતાં અ ભેપ્રાયવિરોધ કેમ શમી જાપ છે, તેમ 
જ જવનના મૂળભૂત અતે સર્વૌત્તમ ત્રદ્દા-ણુદ્ધિના દિવ્ય અ'શો કેવી રીતે 
પોતાની કલાપાંખ વિસ્તારે છે 


--અખડ આનદ, જૂન ૧૯૪૮. 


ભગવાન મહાવીરને મંગળ વારસો 
[૫] 


આજનતે। દિવસ સાંવત્સરિક પર્વનો છે. તે જૈનોની દિએ વધારેમાં 
વધારે પવિત્ર છે. આખા દિ્વિસ કરતાં આજતુ પ્રભાત વધારે ,મગળ છે- 
અને તે કરતાં પણુ જે હાયે આપણે મળીએ છીએ તે ક્ષણુ વધારે માંગલિક 
છે; કારણુ કે, અન્ય પ્રસગોએ સગાંસબ'ધી, મિત્રો વગેરે મળે છે, પણુ આજે 
તો આપણે એવા લેક મળ્યા છીએ, જેઓ મોરેભાગે એકખીળ્નને 
પિછાનતા પણુ ન હોય આની પાછળ ભાવના એ છે કે આપણે ખધા. 


ભેદ અતે તડ ભૂલી કાઈ માગલિક વસ્તુ--જવનસ્પર્શી વસ્તુ સાંભળીએ અને 
તે ઉપર વિચાર કરીએ. 


સામાન્ય રીતે આપણુને જે વારસાઓ મળે છે તે ત્રણુ પ્રકારના છે. 
માબાપ અને વડીલોથી શરીરને લગતા 3પ, આકાર આદિ ગુણૂધમનો 
વારસો તે પહેલો પ્રકાર અને માબાપ કે અન્ય તરફથી જન્મ પહેલા અગર 
જન્મ ખાદ સપત્તિ વારસામાં મળે છે તે ખીન્ને પ્રકાર. પહેલા અને ખીન્ન 
ગ્રકાર વચ્ચે મોટા ભેદ છે, કેમકે શારીરિક વારસે। સતતિને અવશ્ય'ભાવી છે,. 
જ્યારે સપત્તિ વિશે એમ નથી ઘણીવાર માતાપિતાએ સતતિને કશી જ 
સ"પત્તિ વારસામાં ન આપી હાય છતાં સતતિ નવેસર એતુ ઉપાર્જન કરે 
છે અને કેટલીક વાર વડીલો તરક્થી મળેલી સ'પત્તિ તે સાવ વેડફી પણુ 
નાખે છે, તે તેના હાથમા રહેતી નથી સંસ્કાર એ માતાપિતા પાસેથી પણુ 
મળે, શિક્ષકો અને મિત્રો પાસેથી પણુ મળે, તેમ જ જે સમાજમાં ઉછેર 
થાય તેમાંથી પણુ મળે. ત્રીજને સસ્કારનો વારસો કઈ એક જ જાતનો નથી 
હોતો ભાષાને લગતા અને ખીજી અનેકવિધ કથાને લગતા એમ ધણી જાતના. 
સસ્કારો પ્રાપ્ત થાય છે જીવન જીવવા, એને વિકસિત તેમ જ સમૃહ્દ કરવા 
ઉપરના ત્રણેય વાર્સાએઓ ઉપચોગી છે એ ખરૂં, પણુ એ ત્રણે પ્રકારના. 
વાર્સાઓમા છવ'તપાયુ પ્રેરનાર, એમા સ જીવની દાખલ કરનાર વારસો એ 
કાઈ જુદો જ છે; અને તેથી જ તે વારસો મગળરૂપ છે. આ માંગલિક 
વારસો ન હોય તો ઉપરના ત્રણેય વાર્સાઓ સાધારણુ જવન જીવવામાં 
સાધક થાય, ઉપયોગી ખને, પણુ તેથી જીવન કાઈ ઉચ્ચ ગ્રકારનુ--ધન્ય ન 


ભગવાત સણાવીરનેો મ'ગળ વારસે [ ર૮૨ 


અતે. એ જ આ ચોથા વારસાની વિશિષ્ટતા છે. જે માંગલિક વારસો! મહા- 
વીરે આપ્યો કે સોંપ્યા એમ હુ કહુ છુ તેવો વારસો આપણુતે માખાપથી 
જ અન્ય વડીલોથી “કે સામાન્ય સમાજમાંથી મળે જ એવો નિયમ નથી અને 
છ્તાંય તે કોઈ જુદ્દા પ્રવાહમાંથી મળે તો છે જ 


શારીરિક, સાપત્તિક અને સાસ્કારિક એ ત્રણે ય વારસા સ્થૂળ ઇદ્યિ- 
થી ગમ્ય છે, જ્યારે ચોથા પ્રકારના વારસા વિશે એંમ નથી જે માણુસને 
ગ્રસા-ઇદ્વિ પ્રાપ્ત હોય, જેતુ સવેદન સૂષ્ટમ અતે સૃદ્દમતર હોય તે જ આ 
વાર્સાતે સમજ જે ગ્રહણુ કરી શકે છે. ખીન્ન વારસાઓ જીવન દરમિયાન 
% મૃત્યુ સમયે નાશ પામે છે, ન્યારે આ માંગલિક વારસો કદી નાશ 
પામતો નથી એક વાર તે ચેતનમા પ્રવેશ્યો એટલે તે જન્મજન્માંતર ચાલવાને, 
એને ઉત્તરોત્તર વિકાસ થવાને અને તે અનેક જણુને સ'પ્લાવિત--તરખોાળ 
પણુ કરવાનો 


આપણે એવી કોઈ આયપરપરામાં જન્મ્યા છીએ ક્રે જન્મતાવે'ત 
આવા માંગલિક વારસાનાં આંદોલનો આપણુને જાણે-અજાણે સ્પશેચ છે. 
આપણે તેને શ્રહણુ કરી ન શષીએ, યથાર્થ રૂપમાં સમછ પણુ ન શફીએ 
એમ ખતે, પણુ આ માગલિક વારસાનાં આંદોલનો આય*ભૂમિમા ખહુ 
સણજ છે 


શ્રી અરવિદ, શ્રી રાધાકૃષ્ણન વગેરે ભારતભૂમિને અધ્યાત્મભૂમિ તરીક્ટે 
ગએળ'ખાવે છે તે એજ અર્થમાં 

ભગવાન મહાવીરે જે માગલિક વારસો આપણુને આપ્યો કે સૉંપ્યો 
છે તે ક્યો છે એ આજે આપણે વિચારવાનું” છે એક ખાખત સ્પષ્ટ સમજી 
લઈએ ઝે આ સ્થળે સિહ્ધાર્થન'દન 'કે ત્રિશલાપુત્ર સ્થૂળ દેહધારી મહાવીર 
વિશે આપણે સુખ્યપણે વિચાર નથી કરતા એમતું એતિહાસિક કે શ્રથબહ્ધ 
સ્થૂળ જીવન તો હમેશાં આપણુ વાચતા અને સાંભળતા આવ્યા છીએ. આજે 
જે મહાવીરનો હુ નિર્દેશ કરૂ છુ તે શુદ્ધણુદ્ઠ અતે વાસનામુક્ત ચેતનસ્વરૂપ 
મહાન વીરને ધ્યાનમા રાખી નિર્દેશ કરૂં છુ” આવા મહાવીરમાં સિહ્ધાર્થ- 
ન"દનનેો તો સમાવેશ થઈ જ જાય છે પણુ વધારામાં તેમના જેવા ખૂધા જ 
શુદ્ણુદ્ટ ચેતનતો પણુ સમાવેશ થઈ ન્તય છે. આ મહાવીરમાં કાઈ નાતશ્તત 
કે દશકાળનો ભેદ નથી. તે વીતરાગાદેતરૂપે એક જ છે. આ મુદા ધ્યાનમાં 
રાખીને જ અનેક સ્તુતિકાગેએ સ્તુતિ કરી છે ત્ત્યારે માનતુગ આઅર્ય 
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સ્તુય તત્તને છુ કહે છે, શકર કહે છે, વિધાતા કહે છે, અને પુરષોત્તમ 
કહે છે તારે તે સદ્ગુણાદૈતની ભૂમિકાને જ સ્પરોં છે. આન'દધન “રામ 
રહિમાન કાન ' વગેરે સંપ્રદાય પ્રચલિત શખ્દ્ો વાપરી એવા જ કોઈ પરમ- 
તત્તને સ્તવે છે તે જ રીતે આજે આપણે મહાન વીરને સમજીએ. 


ભગવાન મહાવીરે જે મગળ વારસો આપણુને સૉંપ્યો છે, ઉપદેે 
છે તે માત્ર તેમણે વિચારપ્રદેશમા જ સ'ધરી મૂકયો ન હતો. એમણે એતે 
જવનમાં ઉતારી, પરિપક્વ કરી, પછી જ આપણી સમક્ષ રજૂ કયો છે; 
એટ્લે તે વારસો માત્ર ઉપદેશ પૂ-તો નથી, પણુ આચરણુતો વિષય છે 


ભગવાન મહાવીરે ઉપદેશેલ વારસાને સ'્ષેપમાં કહેવા હોય તો તેને 
“ચાર ભાગમાં વહેચી શકાય (૧) જીવનદણિ, (૨) જવનશુદ્ધિ, (૩) રહેચી- 
કરણીનુ પરિવર્તન અને (૪) પુરષાર્થ 
ભગવાનની જીવન વિશેતી દૃષિ શી હતી તે પ્રથમ સમજીએ. જીવનની 
દૃષ્ટિ એટલે તેતુ મૂઢ આકવાની દણિ આપણે સહુ પોતપોતાના જીવનતું 
મૂહ્ય આંકીએ છીએ બહુ તો જે કુટુંબ, જે ગામ, જે સમાજ કે જે રાષ્ટ્ર 
સાથે આપણા સબધ હોય તેના જીવનનુ સ્લ્લ આંકીએ છીએ. આથી 
આગળ વધીએ તો આખા માનવસમાજ અને તેથી આગળ વધીએ તો 
“આપણી સાથે સબધ ધરાવતા પશુપક્લીના જવનતુ' પણુ મૂશ્ય આકીએ 
છીએ પણુ મહાવીરની સ્વસવેદનદષ્િ તેથી પણુ આગળ વધી હતી. ગયા 
એમ્િલની ચોવીસમી તારીખે અમદાવાદમા કાકાસાહેમે ભગવાન મહાવીરની 
જીવનદણિતા ઉલ્લેખ કરતા કહ્યુ હતુ કે તેઆ એક એવા ધૌયસ'પન્ન અને 
સૂજ્મ-પ્રન હતા કે તેમણે કીટ-પતગ તો શું પણુ પાણી અને વનસ્પતિ જેની 
જીવનશત્ય ગણાતી ભૌતિક વસ્તુઓમાં પણુ જીવનતત્ત જેયું હતું મહાવીરે 
પોતાની છવનદરિ લોકો સમક્ષ રજૂ કરી ત્યારે કોણુ તેતે ગ્રહણુ કરી શકશે 
એ ન વિચારતાં એટલુ જ વિચાર્યું કે કાળ નિર્વધિ છે અને પૃથ્વી વિશાળ 
છે ગમે ત્યારે કોઈ તો એને સમજવાનું જ. જેને ઊ'ડ્રામા ઊડી સ્પષ્ટ પ્રતીતિ 
થઈ હોય તે અધીરો થઈ એમ નથી માતી લેતો કે મારી પ્રતીતિને તત્કાળ 
લેક કેમ નથી સમજતા ? 
મણાવીરે આચારાગ નામના પોતાના પ્રાચીન ઉપદેશત્રથમાં ખહુ સાદી 
રીતે એ વાત રનતૂ કરી છે અને કહુ છે કે દરેકને જીવન પ્રિય છે, જેવુ 
આપણને પોતાને. ભગવાનની સરળ સર્વ:ગ્રાલ દલીલ એટલી જ છે કે “ છુ 
“આનદ અને સુખ ચાહું છુ તેથી જ હુ પોતે છુ તો પછી એ જ ન્યાયે 
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સપાત' ગ્મને સુખને ચાહનાર ખબીન્ન નાનામોટાં પ્રાણીઓ હાય, એવી 
સ્થિતિમાં એેમ જમ કદી રાકાય % માણસમાં જ આત્મા છે, પશુપક્ષીમાં જ 
આત્માં છે અને ખીજમાં નથી ? ટો અને પત'ગાો તો સુખની શોધ પોત- 
પોતાની ઢળે કરતા રેખાય જ છે, પણ સદદમતમ વાનસ્પતિક જવસૃણિમા 
પામ સ'તતિ, «#તન સ્મને પોષણની પ્રક્રિયા અગમ્ય ગીતે ચાલ્યા જ ડરે છે ? 
ભગવાનની આ દલીલ હતી, અને ઝે જ દલીલને આધાર તેમણે આખા 
વિલ્રમાં પોતાના “વૃ જ ગેતનતત્ત્ત ઊભરાતુ, ઉતલસતુ જેયુ* એને ધારણુ 
કરનાર, તભાવનાર શરીરે અને પદ્તિના આકાર-પ્રકારમાં ગમે તેટલુ અ'તર 
હાય, કાર્યક્ષક્તિમા પણ અતર હોય, છતા તાત્વિકરપે સર્વ મા વ્યાપેલ ચેતન- 
તત્ત એન જ ગ્રેકારતું' વિલસી રહ્યુ' છે ભગવાનતી આ છવનદષિતે આપણે 
આત્મૌપમ્યતી દછિ કછીએ. જેવા આપણે તાત્તિડરૂપે તેવા જ નાનામોયાં 
, સઘળાં ગ્રાણીએ “જે અન્ય ગ્રાણીર્પે છે તે પણુ કયારેક વિકાસક્રમમાં 
માનવભૃમિ સ્પશેં છે અને માનવભમિપ્રાપ્ત જવ પણુ અવક્ાંતિ કમમાં 
કચારેક અન્ય ગ્રાણીનું” સ્વરૂપ લે છે. આવી ઉત્ઠાતિ અને અવકાંતિનુ ચક 
ચાલ્યા કરે, પણ તેથી મૂળ ચેતનતત્ત્વતા સ્વર્પમાં ઢગ જ કેગ પડતો નથી 
જે કેર પડે છે તે વ્યાવહારિક છે 


ભગવાનની આત્મૌપમ્યની «ણિમા જીવનશટ્દિના પ્રશ્ન આવી જ જ્ય છે. 
અજ્ઞાત કાળથી ચેતનને પ્રકાશ ગમે તેટલા આવત થયો હોય--ઢ'કાયેલો હોય, 
તેતો આવિર્ભાવ ઓછે 'કે વત્તો હોય, ૭તા શક્તિ તો એની પૂ્ણું વિકાસની---પૂર્ણ 
શુદ્ધિની છે જ. જે છીવતત્ત્વમાં પર્ણ શુદ્ધિની શકયતા ન હોય તો આધ્યાત્મિક 
સાધનાનો કોઈ અથ રહેતો જ નથી. જે જે દેશમાં સાચા આપ્યાત્મિક 
અતુભ્રવીઓ થયા છે, તેમની પ્રતીતિ એક જ ગ્રકારતી છે કે ચેતનતત્ત્ત મૂળે 
શુદ્દ છે, વાસના અને લેષયી પૃથક છે. શુદ્ધ ચેતનતત્ત્વ ઉપર જે વાસના 'કે 
કર્મોની છાયા પડે છે તે તેતુ સૂળા સ્વરૂપ નથી. મૂળાસ્વરૂપ તો એથી જુદુ" જ 
છે આ છવનશુદ્ધિનતો સિદ્ધાંત થયો. જેતે આપણે આત્મૌપમ્યની દષ્ટિ કહી 
અતે જેને જીવનશુદ્ધિની દણિ ડહી તેમા વેદાંતીઓનો ખહાદતવાદ કે ખીન્ન 
તેવા 'કેવળાદ્દેત અને શુદ્ધાટ્વૈત જેવા વાદો સમાઈ ન્નય છે, ભલે તેતો સાંપ્રદાયિક 
અરિભાષામાં જુદો જુદ્દો અથ હોય 

ને તાત્વિકરૂપે જીવતું સ્વરૂપ શુદ્ધ જ છે તો પછી આપણે એ સ્વરૂપ 
જૂળવવા અને સેળવવા શું કરવું એ સાધના વિષયક પ્રશ્ન ઊભા થાય છે 
ભગવાન મહાવીરે એ પક્ષનો જવાબ આપતાં કલ્યુ' છે, કે ન્યાં લગી રહેણી-- 


૧૮૬ 3 દર્શન અને ચિ'તન 


કરણીનુ પરિવર્તન ન થાય, આત્મૌપમ્યની દણિ અને આત્મશુહિ સધાય 
એવા જીવનમા ફેરક્રાર ન થાય, ત્યા લગી પહેલી ખે ખાખતો અનુભવમાં ન 
આવે રહેણીકરણીના પરિવર્તનને નેનરેલીમાં ચરણુકરણુ કહે છે વ્યવહારુ 
ભાષામા એતો અથ એટલો જ છે કે તદન સરળ, સાદુ અને નિષ્કપટ 
જવન જવવુ વ્યવહારુ જવન એ આત્મૌપમ્યની દણિ કેળવવા અને આત્માની 
શુદ્ધિ સાધવાતુ એક સાધન છે, નહિ ક એવી દરિ અને શુહ્ધિના ઉપર 
આવરણુના--માયાના પડદા વધારે. જવાનું. રહેણીકરણીના પરિવર્તનમાં એક 
જ મુખ્ય ખાખત ઞમજવાની છે અને તે એ કે મળેલા સ્થૂળ સાધનાને ઉપયોગ 
એવો ન કરવો કે જેથી એમા આપણી જત જ ખોવાઈ જ્નય. 

પણુ ઉપગ્તી બધી વાત સાચી હોય ૭તા એ તો વિચારવાનું રહે જ 
છે કે આ બછુ કેવી રીતે બતે ? જે સમાજ, જે લેોકપ્રવાહમાં આપણે 
રહીએ છીએ તેમા તો આવુ કશું બનતુ જ્નેવાતુ નથી. શું ઈશ્વર કે રૈવી 
એવી કોઈ શક્તિ નથી કે જે આપણા હાથ પકડે અને લોકપ્રવાહના વહેણુની 
ઊલટી દિશામાં આપણને લઈ જય, ઊચે ચડાવે? આતો ઉત્તર મહાવીરે 
સ્વાતુભવથો આપ્યો છે તે એ કે આ માટે પુરુષાર્થ જ આવશ્યક છે જ્યાં 
લગી “કાઈ પણુ સાધક સ્વય પુરપાર્થ ન કરે, વાસનાઓના દબાણ સામે ન 
થાય, એના આધાત-પ્રત્યાધાતથી ક્ષાભ ન પામતા અડગપણે એની સામે 
ઝૂઝવાતું પરાક્રમ ન દાખવે ત્યા લગી ઉપ૦ કહેલી એકરે બાબત કદી સિદ્ધ 
ન થાય તેથી જ તો તેમણે કહ્યુ” છે કે “ વંગતસ્નિ વીર્ચિમ્‌ અર્થત્‌ સયમ, 
ચાસ્ત્રિ, સાદી રહેણીકરણી એ ખધા માટે પરાક્રમ કરતું. ખરી રીતે મહાવીર 
એ નામ નથી, વિશેષણુ છે. જે આવુ મહાન વી્ય-પરાક્રમ દાખવે તેં સહુ 
મહાવીર. આમા સિહાર્થન'દન તો આવી જ જાય છે અને વધારામાં ખીશ્ન 
અધા એવા અવ્યાત્મપરાક્ેમીઓ પણુ આવી ન્નય છે. 

જે વાત ભગવાન મહાવીરે પ્રાફૂતલાષામા કહી છે તે # વાત અન્ય 
પરિભાષામાં જરાક ખીજ રીતે ઉપનિષદોમાં પણુ છે. ન્યારે ઈશાવાસ્ય મંત્રનો 
પ્રણેતા ત્હષિ એમ કહે છે કે આખા વિશ્વમા જે કઈ દૃક્ય જગત છે તે 
બધુ ઈશેથી ભરેલુ છે, ત્યારે તે એ જ વાત ખીજ રીતે કહૅ છે. લોકો ઈટ 
રાખ્દી ઈશર સમજે તેમા ક'ઈ ખોટુ નથી, કારણુ કે, જે ચેતનતતત્વ આખા 
વિશ્રમાં લહેરાઈ રહુ છે તે શુદ્દ હોવાથી ઈરિ જ છે, સમર્થ જ છે અહી 
પઈશિસ્વાદ-અનીશ્વરવાદ અગર દેતાદદેતની તાકિંકઝ મીમાસા નથી અહી તો 
ચેતનતત્ત્તની વ્યાસતિતી વાત છે એ ન્રરષિ કહે છે કે નને આખા વિશ્રમા 
ચેતનતત્ત્ત હાય તો સાધકતો પર્મ એ છે કે તે ત્યાગ કરીને જ કઈ પણુ 


“ભગવાન મહાવીરનો] મ'ગળ વારસો [૨૮૭ 


જ્ઞોગવે. હુ તો એમ કહુ છુ કે તેવા સાધક યાગ કરય પછી ભેોગતુ સુખ 
માણે છે, એટલુ જ નહિ, પણુ તે તો ત્યાગમાં જ ભોગતું સુખ માણે છે 
એવા સાધકને ત્યાગથી જુદા કોઈ ભોગ નથી દુન્યવી વ્યવહારમાં માતા 
સ'તતિ માટે ત્યાગ કરે છે ત્યારે તે તેમાં જ ઉપભોગતુ પરમ સુખ અતુભવે 
છે. જ્યારે અહીં' તો અધ્યાત્મસાધકનતી વાત છે. એ ત્રિ છેવટે એક 
આખત વિશે સહુ સાધકોને ચેતવે છે કે કશી વસ્તુમાં ગૃદ્ધિ અર્થાત્‌ લાભ કે 
મમતા ન સેવે, પણુ માત્ર તે જીવનવ્યવહાર પૂરતો જ વિચાર કરે. આપણે 
'નિઃશ'કપણે જેઈ શકીએ છીએ કકે જે માંગલિક વારસો મહાવીરના ઉપદેશ- 
માંથી લાધે છે તેજ ઉપનિષદ્દોમાથી પણુ લાધે છે, અને બુદ્ધ કે તેવા બીન્ન 
મહાન વીરોએ એ સિવાય ખીજી શુ કહ્યુ છે ? 


આ જ અર્થમા હુ ઉપનિષદકારે વાપરેલો ભૂમા શબ્દ વાપરીને એમ 
કહુ કે મહાવીર એટલે ભૂમા અને એ જ બહા, તો એમાં કશી અસગતિ 
નથી મહાવીર ભૂમા હતા, મહાન હતા, માટે જ તે સુખરૂપ હતા, મારેજ 
તે અમૃત હતા કદી એને દુખ સ્પર્શી શકે નહિ, કદી એતુ મૃત્યુ સંભવે 
નહિ દુખ કે મૃત્યુ એ તો અલ્પને છે, ટકી દણિતિ છે, પામરને છે, 
વાસનાખહદને છે, જેનો સબધ કેવળ સ્થૂલ અને સૂઠ્દમ શરીર સાથે જ 
સલવે છે. જે મહાવીર વિગે હ કહું છુ તે તો એ ઉભય શરીરથી પર 
હોઈ ભૂમા છે, અલ્પ નથી 


અલબત્ત પશતતિહાસકારા જે રીતે વિચાર કરે છે તે રીતે વિચાર કરતા 
એ પ્રશ્ન સહેજે થશે કે મહાવીરે જે મગળ વારસો! બીન્નને આપ્યો તે વારસો 
તેમણે કોની પાસેથી, વી રીતે મેળવ્યો ? આનો ઉત્તર સરળ છે શાસ્્રોમાં 
અને વ્યવહારમાં કહેવાય છે કે બિ'દુમાં સિધુ સમાય છે. સાભળતાં તો આ 
અમવળવાણી લાગે. કયા બિદુ અને કયા સિધુ ! સિધુમાં તો બિંદુ હોય, 
પણુ બિ'દુમા સિધુ કેવી રીતે ? પણુ એ તદ્ન સાચી વાત છે. મહાવીરના 
સ્થૂળ જવનનો પરિમિત કાળ એ તો ભૂતકાળના મહાન સસુદ્રનુ એક બિદુ 
માત્ર છે ભૂતકાળ એ તો ભૂત છે, સતરૂપે રહેતો નથી. આપણે કલ્પી ન 
શકીએ તેવી ત્વરાથી તે આવે અને જય છે, પણુ તેમાં સ'ચિત થયેલા 
સંસ્કારો નવાનવા વર્તમાનના બિદુમાં સમાતા જય છે ભગવાન મહાવીરે 
જીવનમા જે આધ્યાત્મિક વારસો મેળવ્યો અતે સિહ કર્યો તે તેમના પુરુષાર્થ ન્‌ 
કૂળ છે એ ખરૂં છે, પણુ એની પાછળ અન્તાત ભૂતકાળના તેવા વારસાની 
સતત પરપરા રહેલી છે કોઈ એને ત્રકષભ કે નેમિનાથ કે ખર્લ્્નાચ વગેરેયાં 


૨4૪ દર્રીન ઝને ચ તત. 


દ્ધ ક. 


ઉતરી સ્પાવેશ ડહે. પણ્‌ હુ એતે એડ અસત તરે સ્વોકારુ છું. ભગવાને. 
ઝહાવીરના પેરા માતર્તિએ જે ઝે આવા આપ્યતિક મદાપુસ્ેદ 
સશ્તવેથા હે ગઝે તે નામથી ગસિડ થયા હાય સાથગ ચ્ક્સાત સલા હોય, 
પણુ સરે સમઝ અધ્યત્મિટ પસ્ષોની સાતાતી સપિ માતવત્તતિમ્ો સેવી 
રીતે ઉત્તરાત્તર સ્ક ચ્તી જતી ટતી ક તે માટે ઝમ કહેગું કે ચા બધી 
સપિ કેઈ ઝેકે ૭ સાધી છે તો સે એક ભક્તિમાત્ર છે. જ્ગકાત મહાવીરે 
અવાજ આાધ્યાન્િટિ કહોસ્રોતસાંથી ઉપર સચરેલ માંગલિક વારસ મેળો 
અને સ્વ્યુસ્યાથો ગને છવતો ડરી વિરેવ કિક્સાકી દેલ અને ડાળને 
સ્તર ચ ઝેવી રીતે સર્ડ ડરી આપણી સામે સ્‍્ત્ટૂ ક્યો. ફં 
જસે કે તેસ્નદ પછી ચેડા ફતરડાથીન કેટલા ભેખધારી સતો ઝે 
સાંગ[ફિક વાર્સામાયો કેડકેડડુ સેળવ્યુ અને કેળન્ડુ, પણુ ઝેમ્‌ ટ્ડી શક 

જ સે બિદિસ્સા જેમ શૂત્કાળનતે અહાન સ્ટ સમાયેલો છે તેમ ભવિષ્યને. 
ગ્રત્ય્ત સસ પશુ ગ્રે બિદુગ્તે સમાચેલી છેડ ઝેટસે ર્ભમરેષ્યની છારા ઝેક 


/ જે 


ન 


જ્યારે હપનિચદેમ્ડ - તત્તમસિ ગેમ કહેવામાં આવ્યું સાર એને 
અચ ખીર? રીતે ચરે છે કે તું અર્થાત્‌ ઝવદ્શડપ પોતે તેજ અર્યોત્‌ શુદ 
પર્સાત્મ્સ્કર્પ્‌ ૪ છે. ર "ણુ શક્તિની સને ગોગ્ય્તાની હરિર્રેક્તદિમાં સ્થ. 
સ્મ્સચ્વત્ણી રેડ દાખલે! જ છે. 





ઉપર ઝચરેશ ચાચા ઝેરના વારસાને પ્લાનમાં રાખીને જ ખોદ્સગઝગ- 
સ્ટમ્પ હેવાડું છે કે તત ર્ઝ્ઝસનન--આ ગક હતમ મેચગ છે. સાતે જ 
અદિ. મધ્ય અને અતિન્ મંગળ ડહેવામદરે આગ્ું છે. જત સઝમાંના 
ટ ર. અ ક ક, ર ૫ શક. ૦, ક ક 22. ૧૧૫. કુ 
ચત્તારિ મ્ઝ્લસૂ પાઠ્મ્યે ઝે ચોથું અઝઝ ટરેરામાં આડ છે તે આજ 
જ્સ્નુ ષે. 


ક છો 


પ 
અપા ઝરત દરમિયાન ગાપસે તેય છે ક ગાધી ચ 


માગલિડ વાર્રામાથો કેડડગ્ડું મેળ સને ડઈ કદ રીતે વિકસાવ્યું. સ્વાતી 
પવિત્ર કે સપ્પરે અવી કેઈ મંગલિર ભ્યરન્ધ સાથે સુદ પડીસ્રે કે 


ચ્રાખ્સે “સૂ અર માંમફિક ગારસાને ખતર ડયારે અતીરટે ? 


7 ૬₹/ 


કો 


ભગવાન મહાવીર અને જમાલિના મતભેદનુ રહસ્ક 
[૬1 


જેમ યુદ્દ ભગવાનના અનેક હરીફોમા એક હરીફ તૅમના ડિષ્ય દેવદત્ત 
હતો તેમ ભગવાન મહાવીરના પણુ અનેક હરીફોમાં એક હરીદૃ તેમનો શિષ્ય 
જમાલિ હતો. આ દેવદત્ત અને જમાલિ વચ્ચેકેટલુક સામ્ય હુ. આ સામ્ય 
જણુવાથી ભગવાન મહાવીર અને જમાલિ વચ્ચેના મતભેદના આત્તરિકં ક 
ખાલ કારણો ઉપર કેટલોક પ્રકાશ પડવાનો સંભવ છે. તેથી પહેલાં જ તે 
જણાવો દઈએ દેવદ્ત ક્ષત્રિય અને જમાલિ પણુ ક્ષત્રિય જ. દેવદત્ત ભિક્ષુક 
સ્થિતિમાં ખુદ્દ ભગવાનને રિષ્ય હતો અને સાંસારિક સ્થિતિમાં પણુ તેમનો 
સગા જ લતો, અને જમાલિ પણુ મહાવીરતો ભાણેજ તથા જમાઈ હતો સગો 
અને રિષ્ય છતાં દેવદત્તને છુટ ભગવાનના રિષ્યવર્ગ'માં પ્રધાનપદ મળ્યું' ન હડુ. 
જમાલિના સખ'ધમા પણુ તેમ જ હતુ. સગપણુને લીધે મહત્તા પારખવાની 
સામાન્ય ઊણુપ, જન્મસિદ્ધ ક્ષત્રિય સ્વભાવની ઉગ્રતા અને પોતાના ગુરુ 
સમક્ષ પોતા સિવાય બીજાઓતુ પ્રધાનપણુ--આ ત્રણે કારણો, જેનાથી 
સામાન્ય રીતે મતભેદનતો વધારે સંભવ છે, તે ઉપરથી ગએ વાત ન્નણી શકાય 
તેવી છે જેવો રીતે દેવદ્ત્તે અનેક ગ્રપચો। રચી ખુદ્ધને મારવા કોસિશ કરી 
હુતી તેવુ જમાલિએે કાઈ પણુ કયું હેય તે માટે એક પણુ પ્રમાણુ નથી, 
હતાં એટલુ ખર્‌' કે દેવદ્તે અને જમાલિએ ષોાતષોાતાના ગરવિરુદ્ પોતાનો 
ખાસ અતુયાયીવર્ગ સ્થાપ્યો હતો દેવદત્ત અને જમાલિ પછી તેઓને 


અતુયાયીવ્ગ “કે તેઓના પચતુ સાહિત્ય કાંઈ પણુ રહ્યુ હશે તેમ માનવાને 
ગ્રમાણુ નથી. દેવદત્તતાો ઉલ્લેખ જેન કે વૈદિક સાહિયમાં કયાય નથી, માત્ર 
ખૌદ્દ સાહિત્યમાં છે. જમાલિનો ઉલ્લેખ પણુ માત્ર જૈન સાહિત્યમાં છે ખૌદ્ધ 
સાહિત્યમાં દેવદ્તને સૌથી પહેલો “ સલભેદક * કલો છે. નેન સાહિત્યમાં પણુ 
જમાલિને 'પ્રથમ “ નિહ્નવ ' કલો છે. સ'ધભેદક અને નિહ્વ બ'ને શખ્દ્તુ” 
તાત્પર્ય એક જ છે. દેવદ્ત અને'જમાલિ એ ખને પોતપોતાના ગુરતી હયાતીમાં 
જ કાળધર્મ પામ્યા હતા ા 
યેદિક અને ખૌદ્દ સાહિયમા તો જમાલિનો ઉલ્લેખ નથી જ, 'ષણુ 
જૈન સાહિતમાં સુષ્ધા તેનો ઉલ્લેખ એકપાક્ષિક જ છે દ્ગિખરીય સાહિત્યમાં 
જમાલિનુ મહાવીરના જમતાર્ષે વર્ણુન ન હોય તે સ્વાભાવિક છે, કારણ ઝે, 
વલ 


૧૯૦ ] દશષ્ન અને ચિંતન 


દિગબરો મહાવીરતે અવિવાહિત જ માને છે, પણુ મહાવીરના ભાણેજ 
અને રિષ્યર્પે પણુ જમાલિતું વર્ણન દિગખરીય સાહિયમાં નથી, એ વાત 
શ્રેતાંખર અને દિગિબર સાહિત્યના મૌલિક અભ્યાસી માટે ખાસ અયસૂચક છે. 


જીવનસ બ'ધી સાહિત્ય 


્ેતાંબર સાહિયમાં અગ અને ઉપાંગ એ બને મ્રકારનાં શાસ્ત્રો પ્રાચીન 
ગણાય છે તે ખતેમા જમાલિનો ઉલ્લેખ છે. સ્થાનાંગ નામના ત્રીજા અ'ગતા 
સાતમા સ્થાનકમાં (પૃ. ૪૧૧, સન્ન ૫૮૭) નિહ્વો ( એટલે મહાવીરની 
માજ્ઞાના ઉત્યાપક્રા) ના ઉલ્લેખમાં જમાલિતુ નામ ગ્રથમ આવે છે 
જોપપાતિક નામના ઉપાંગમાં પણુ જમાલિનો નિહ્નવ તરીકે ઉલ્લેખ છે. 
આવશ્યકનિર્યુંક્તિ, વિરેષાવશ્યકભાષ્ય વગેરે પાછળના ત્રન્થામાં તેતુ' વણુંન 
નિટ્વ તરીકે જ આવે છે, પણુ વધારે વિસ્તૃત અને વધારે માહિતી આપનાર 
વણન તો ભગવતી' નામના પાંચમા અંગના નવમાં શતકમાં ને ત્રીસમા 
ઉદ્દેશકમાં છે. તે સમગ્ર વર્ણુન આપવાનુ આ સ્થળ નથી. માત્ર પ્રસતુત લેખના 
સૂડી વિષયમાં ઉપયોગી થાય તેવી દૃષ્ટિથી અને તે વખતની સામાજિક મર્યાદા, 
ધાર્મિક જીવન અને તત્તજ્ઞાનની માન્યતા જાણુવામાં ઉપયોગી થાય તે દણિથી 
જમાલિના જીવનવૃત્તનો કેટલોક ભાગ અહી આપવા આવસ્યક છે 
'જીવનવૃત્ત 
ક્ષત્રિયકુમાર જમાલિ એ મહાવીરના જન્મસ્થાન ક્ષત્રિયકુડનો નિવાસી 
હતો તે મહાવીરતી ખહેન પ્રિયદર્શનાને પુત્ર અને મહાવીરની પુત્રી સુદર્શનાનો 
પતિ હોઈ મહાવીરનો ખેવડો સગો હતો એ મોટા રાનન ન હતો, છતાં 
ચૈભવશાળી તો હતો જ. એક વખતે શ્રમણુ ભગવાન મહાવીર ક્ષત્રિયકુડની 
અહાર ચૈત્યમાં ( ઉદ્યાનમાં ) પધાર્યા. તેઓને વદન કરવા અનેક લોકોની જેમ 
ગોટા ઠાઠમાઠ સાથે તે ઉદ્યાનમાં આવ્યો. ભગવાન પાસે ધમૌપદેશ સાંભળ્યો 
અને તેથી આકર્ષાયા. પહેલાં તો તેણે ભગવાનને કહ્યુ કે હું નિત્રન્થ ગ્રવચન 
એટલે આપતુ શાસન સ્વીકાર છુ, કારણુ કે, તે મતે રૂચે છે પછી 
તેણે ભિષ્ષુ થવાની પચ્છા પણુ પ્રગટ ફરી. શ્રમણુ ભગવાને તે માટે 
જરાચે ઢીલ ન કરવા કહ્યુ કે તરત જ ભિક્ષુપદ માટે અતુમતિ મેળવવા 
જમાલિ ઘેર આવ્યો, અને માતાપિતાને તે માટે ખહુ વીનવ્યા. પૃત્રતા તીત્ર 
સૂરાગ્યની “ખાતરી છતાં છેવટે , માતાપિતાએ ભિક્ષુપદ માટે પોતાની ન છૂટકે 
અતુમતિ આપી. મોટી ધામધૂમપૂવક જમાલિએ ખીન્ન પાંચસો પુરષો 


૧. આ શાટે જુઓ ૫. બેચરદોસના અતુવાદવાછુ ભગવતીસૂત્ર "ટ. :૪૧. 


ભગવાન સહાવીર સને જમાત્િના મતભેૅદનું સ્ડસ્ચ 1 ૨૯૧ 


સાધે શ્રમણુ ભગવાન પાસે દીક્ષા લીધી અને અધ્યયન શર્‌ કર્યું. ' ટૂક 
'વખ"તમાં સામાયિકાદિ અગાર અગો શીખી ગયો અતે પછી અનેક 
ગફારે ઉપવાસોના તત્ર તપોમાર્ગથી આત્માને ઉત્તત ફરતો વિચરવા લાગો. 
ઝચારેક જુદા વિચરવાની પચ્છાથી જમાલિએ શ્રમણુ ભગવાન પાસે આવીને 
વ'લપૂર્વાક કહ્યુ કે-- ભગવન્‌! હ પાંચસો ભિક્ષુખા સાથે આપતી અતુન્તા- 
પૂર્વક જુદો વિચરવા ઇચ્છુ છું ' શ્રમણ ભગવાને મૌન સ્વીકાર્યું” ને તેની 
માગણીનો સ્વીકાર ન કર્ચ ત્રણુ વાર્‌ પૂછયા છતાં પણ્‌ જ્યારે શ્રમણ 
ભગવાને મૌન ન તોડયુ ત્યારે છેવટે જમાલિ પોતાના પાંચસો સહચારી 
ભિજ્નુકા સાથે છૂટો પડી સ્ત્રતત્ર વિચરવા લાગ્યો અને વિચરતાં વિચરતાં 
શ્રાવસ્તીમા આવી પહોચ્યો 
નીરસ, રૂક્ષ, તુચ્ઠ અને અનિયમિત 'ખાનપાનથી તેને જ્વર આવ્યો. 
પિત્તન્વરથી ખહુ- વેદના થતા તેણું આરામ માટે સહચારી લિજ્કોને રોયા 
પાથરવા કક્ષુ ભિક્રુકાએ વિનયપૂર્વક તેની આજ્ઞા સ્ત્રીકારી. જવરની તીવ્ર 
તદતાથી વ્યાકુળ થયેલ તેરે તુરત જ ફરીષ્રી ભિક્ષુક્રાને પૂછ્યુ કે શું રૈયા 
કરી “કે કરો છો. ? લિક્ષુંકાએ ઉત્તર આપ્યો 'કે શૈયા હજી થઈ નથો, પણુ 
શાય છે. આ ઉત્તર સાભળી જમાલિને વિચાર થનો કે શ્રમણુ ભગવાન એમ 
કહે છે કે “ જે કર્મ ચલિત થતુ હોય, ક્ષીણુ ચતુ હોય અથવા આત્માચી 
છૂટું પડતું હોય તે ચલિત થયુ, ક્ષીણુ થયું, આત્માથી સુક્ત થયુ કહી 
શકાય “--એ કથન મિથ્યા છે, કારણુ કે, એ કથન અતુભવથી વિરુદ્ધ છે. 
આવો વિચાર આવતા જ તુરત તેણે સહચારી ભિજ્ષુઓને ખોલાવ્યા ને કહ્યું 
"કૂ-“જુએ, શ્રમણુ ભગવાન કહે છે કે જે કમ ચલિત થવા, ક્ષીૌણુ થવા 
અને વિપાક આપી આત્માથો છૂટું ચવા લાગે તેને ચલિત થયુ, ક્ષીણુ 
ચુ, છૂટું થયુ એમ કહી શકાય આ ડથન કેટલુ અતુભવ વિરુ છે ? 
તમે સંથારા કરો છો ત્યારે તેને કથી એમ નથી કહેતા, પણુ કરીએ 
છીએ એમ કહો છે અથૌત્‌ ચાલુ ક્યાને ચાલુ જ માતો છે, પૂણુ નથી 
માનતા અને શ્રમણુ ભગવાન તો ચાલુ ક્યાને પણુ પૂણુ કહે છે. આ કથન 
ખરેખર અતુભવ વિરુદ્ધ છે.” પુ 
સ વિચાર જમાલિ પાસેથી સાભળતાં જ તે કેટલાક ભિક્ષુઆને પસદ 

આવ્યો, પણુ કેટલાકને પસ'દ ન આવ્યો. જેએને પસદ આવ્યો તેઓ જમાલિ 

, સાથે રહ્યા અને ખીન્ન તેનાથી છૂટયા પડી શ્રમણુ ભગવાનને જઈ મળ્યા. આ 
વખતે શ્રમણુ ભગવાન ચ'પાનગરીમાં હતા. જ્વરસુક્ત થઈ શક્તિ મેળવ્યા 
પહી જમાલિ પણુ શ્રમણુ ભગવાન પાસે આવ્યો અતે વદન-નમસ્કાર કર્યો ,7 


૨૯૨3 દર્શન ઝને ગચિ'તલ. 


શિવાય એમ જ ઊભો ર્‌હી કહેવા લાગ્યો 'ે જેમ તમારા શિષ્યો અપૂર્ણ 
અવસ્થામાં તમારાથી છૂટા પડયા અને પાછા અપૃણ્‌ સ્થિતિમાં જ તમારી 
પાસે આવ્યા છેતેમ હુ' નથી આવ્યો હુ' અહન્‌, જિન, સર્વજ્ઞ અને પૂર્ણું 
થઈ અહી આવ્યો છુ. આ સાંભળી શ્રમણુ ભગવાનની પાસે' ખેડેલ 
તેઓના પ્રધાન શિષ્ય ગૌતમે જમાલિને કહ્યુ' કે નેને તુ સર્વસ' હોય તો 
“લોક શાશ્વત છે કે અશાશ્વત અને છવ શાશ્રત છે કે અશાશ્રત ” 
એ ખે પ્રશ્ચોનો ઉત્તર આપ જમાલિ વિચારમાં પડી ગયો અને ઉત્તર 
ન આપી શકયો એ જેઈ શ્રમણુ ભગવાને કહ્યુ કે “જમાલિ મારા 
ઘણા છશ્સ્થ ( અસર્વસ્ત ) શિષ્યો છે જેએ આ પ્રશ્નોનો ઉત્તર મારી પેઠે આપ્રી 
રકે છે, છતાં તેઓ તારી પેઠે પોતાને સર્વસ નથી કહેતા ' એમ કહી શ્રમણુ 
ભગવાને તે પ્રશ્નોનો ઉત્તર આ પ્રમાણે આવ્યો “લોક અને જીવ શાશ્રત પણુ છે, 
કારણ કે, તે ઉત્પન્ન કે નછ થતા નથી તેમ જ અશાશ્રત પણુ છે; કારણુ 'કે, 
તે ખને અનેક પરિવર્તનો પણુ અતુભવે છે' શ્રમણુ ભગવાનનો આ ઉત્તર _ 
જમાલિએ ન માન્યો અને ત્યાથી ચાલ્યો ગયો છૂટો પડી તેણે અનેક વર્ષ 
સુધી ભિક્જુપદ પર કાયમ રહી શ્રમણુ ભગવાન વિરુદ્દ હિલચાલ કરી અતે 
જોતાતે તથા બીન્ન અનેકને આડે રસ્તે દોર્યા છેવટે પદર દ્તિસતી સલેખના 
(અનશન) કરી, મરી તીચ દેવલોકમાં પેદા થયો 

સતભેદની બાબત ી 


જમાલિ અને શ્રમણ ભગવાન વચ્ચે ખીક “કોઈ પણુ ખાખતમાં મતભેદ 
હતા કે નહિ તેતુ વર્ણન મળતુ નથી. માત્ર ઝેક ખાખત વિશેના મતભેદ્તુ 
વર્ણુન મળે છે, અને તે આ જમાલિતુ કહેવુ હતુ કે ધારેલુ ફળ ન આવે 
લાં સુધી તે માટે ચાલતા પ્રયત્નને સફળ ન જ કહી શકાય. શ્રી મહાવીરતુ' 
કહેવું હતુકે ધારેલુ છેવટતુ ફૂળ મળ્યા પહેલા પણુ તે માટેના ચાલુ પ્રયત્નને 
સકળ પણ્‌ ફહી શકાય 

આ મતભેદ જે શખ્દોમા અહીં મૂકવામાં આવ્યા છે તે શખ્દો જેઠ 
શાસ્ત્રોમાં નથી, છતા શાસ્ત્રોમાં વણુ'ન કરેલ મતભેદ્તું સ્વરૂપ વ્યાવહારિક 


ભાષામા આ રીતે મૂકવુ સરળ ને ચોગ્ય છે એમ કોઈને જણાયા વિના 
નહિ રહે 


મખલિષુત્ર ગાોશાલક મહાવીરની સાધક અવસ્થામાં જ તેઓ સાથે 
ર્હેલે અને છૂટા પડેલો, આવુ વર્ણત જૈન ગ્રથોમાં છે, પણુ મહાવીરના 
ઉપદેશર જવનમાં તેઓની આગા અવગણી તેગ્માથી છટો પડનાર અને જીંદો 


“ભગવાને મ'ડાવીર સ્મતે જમાત્તિના મતભેદતુ” સ્ડસ્ચ [1 ત્રક8 


સમ્ગ્રદાય ચલાવનાર તેના સિષ્યોમાં જમાલિ જ મથમ ગણાય છે. તેયી 
૫ 


જેમ બૌહ શાગ્મોમાં દેવદત્ત પ્રથમ સ'ધભેદક તરીકે વર્ણવાયેશ છે તેમ જેન 
શાગ્ત્રોમાં જમાલિ પ્રથમ નિદ્દવ મનાચેલ છે. 


' અ૧ી' વિચારક વાચકને સહેજે મશ ચરો કે અહિ'સામાં ક ક્ષમામા 
જગદગુરુ ગણાવા યોગ્ય દીર્ધતપસ્વી મહાવીરે પોતાના ભાણેજ અને જમાઈ 
શિષ્યના નછીવા મતભેદની ઉપેક્ષા ન કરી; તે કરતા જે તેએએ આટલા નાના 
"મતભેદતે ખમી ખાધો હોત તો શુ તે વધારે સારું અને ગભીર ન ગણાય ? 
અથવા શું તેટલામાત્ર મતભેદ ઉપરાંત સીધી રીતે વિરોધના અન્ય કારણે ડરી ? 
આવું માની લેવાને અત્યારે કાઈ સાધન નથી એટલે મહાવીરના વ્યક્તિત્વના 
વિચારની દષ્ટિગે પણ એ વિચારવું પ્રાપ્ત થાય છે કે એ મતભેદનો વિરોધ 
કરવામા મહાવીરતુ* તાત્પર્ય શુ હરો ? નને ધણા કારણુસર આપણે એમ 
માની લઈએ કે મહાવોર એ ખરે જ મહાવીર, દીર્ધતપસ્વી, સહિષ્ણુ અને 
થમા તથા અહિસાની શ્રત્લ મૂર્તિ હતા તો એ પણુ સ્વીકારવું જેઈ એ 'કે 
જમાલિના મતભેદતી ઉપેક્ષા કરવામા તેઓએ સધતું કાંઈ વધારે અહિત 
પાયું" હમે એ અહિત તે શુ ?:-એ અત્યારે આપણે આપણી જ દષ્ટિએ 
વિચારો શકીએ તે વિચાર કરવે! એ જ પ્રસ્તુત લેખનુ 'મેય હોવાથી નીચે 
તેનો વિચાર કરીએ 
વાંપેદ લેવાતું રહસ્ય 

ભગવાન મહાવીરનો સિદ્ધાન્ત અનેકાન્તનો હતો. અનેઝાન્ત એટલે કાઈ 
“પણુ એક વસ્તુને પ્રામાણિકપણે અનેક દૃષ્ટિએ તપાસવી અનેકાંત એ માત્ર 
વિચારનો જ વિષય નથી પણુ આચરણુ સુષ્ધાંમા તેતુ સ્થાન છે. નેક 
અનેકાન્ત પ્રામાણિક અનેક દૃદિઓનેોા ( અપેક્ષાઓનો ) સમુચ્ચય છે, છતાં 
સજ્ષેપમાં તે બધી દણિઓને ખે ભાગમા વહેચી નાખવામા આવી છે : પહેલી 
વ્યવડારદૃષ્ટિ અને ખીજ નિશ્રયદૃષ્ટિ યા પારમાર્થિક દૃષ્ટિ. 
| “્યવહારદણિ એટલે સ્થૂળ અતુભવ ઉપર ધડાચેલી માન્યતા અને 
૧નિશ્રયદણ્િ એટલે સૂજ્ષમ અતુભવ ઉપર ધડાચેલી માન્યતા પહેલી રષ્ટિમાં 
સ્ઘૂળતાને લીધે અતુભવોની વિવિધતા હોય છે, જ્યારે બીજી ખાજીમાં 
સૃદ્દમતાને લીધે અતુભવોની એકતા હોય છે. તેથી જ પહેલીમાં સાધ્ય સને 
સાધનનો ભેદ અને બીજીમા સાધ્ય અને સાધનનો અભેદ મનાય છે. પહેલી 
“દછિના અધિકારી સપ્ધારણુ અને ધણા લોકો હોય છે; ખીજીતા અધિકારી 
અડ થોડા હોય છે. , 


રહ" 1 દર્શન અને શિ'તનઇ 


મહાવીર્તુ' કથન હતુ' ક વ્યવહાર અને નિશ્ચય એ ખને દૃષ્ટિતે આધારે 
જ જાઈ પણુ માન્યતા સ્થિર કરવામાં આવે અગર 'કાઈ પ્રવૃત્તિ કરવામાં 
આવે તો જ સત્ર સમાધાન અતે વ્વવસ્થા રહી શકે જે તિશ્રય વિનાની 
પ્તળ વ્યવહારદણ્તિ' અતુસરણુ કરવામાં આવે તો ભેદ તથા વિરદ્ધખુદ્દિ 
વધારે કેળવાય અને ટૂકી દૃષિતે લીધે ધૈર્ય જલદી ખૂટી જવાથી લછ્ય સુધી 
નજ પહોંચી શકાય, તેવી રીતે વ્યવહાર વિનાની કેવળ નિશ્રયટણિતિ ખસ 
અથ*માં અતુસરવામાં આવે તો, નેકે કાંઈ નુકસાન ન જ થાય, પણુ તેવી. 
નિશ્રયદૃષ્ટિને અતુસરનાર મળે કોણુ ? એકાદ વ્યક્તિ ભલે તેવી હોય, પણુ 
તેથી સામુદાયિક હિતની સ'ભાવના ધણી જ એઓઈઇી રહે છે. મોટે ભાગે તેવી 
દૃષ્ટિના નામ નીચે દભ જ ચાલવા માંડે છે તેથી નિશ્રયદૃષ્ટિતે પ્યાનમાં 
રાખી વ્યવહાર્દષ્ટિતે અનુસરવામાં જ કેમિક વિકાસનો વધારે સ'ભવ છે. 


મહાવીરના અનેકાન્તવાદ્તુ ઉપયુક્ત ધ્યેય સમજી લીધા પછી જમાલિના. 
મતનો તેઓએ શા સારુ વિરોધ કયી એ વાત પ્યાનમાં આવી શકશે. 


ભ્રગવાતે અનુભવથી ન્નેયુ' ક સાધારણુ જનસ્વભાવ ધીરજ વિનાનેદ 
અગર ઓઇી ધીરજવાળા હોય છે. તેથી દરેક માણુસ 'કાઈ પણુ પ્રયત્ન શરૂ 
કર્‌ તેતુ' ફૂળા તરત ઇચ્છે છે. તે માટે આપવો જેઈતો ભોગ આપવા તે 
તૈયાર નથી હોતો. ધણીવાર તો ફેલપ્રાપ્તિ નક આવ્યા ૭તા અધીરજને 
લીધે એકાદ નાનીમોટી સુશ્કેલી આવતાં તે મોરેભાગે સિદ્ધ થયૅલ પ્રયત્ને. 
પણુ નિરાશ થઈ છોડી દે છે, અને નિષ્ફળતા મળતા પોતાની ધીરજની 
ઊણૃપને ન ન્નેતાં તે બહારની મુશ્કેલીઓને તરછોડે છે, તેના ઉપર ક'ટાળા 
લાવે છે, કેટલાક લોક્રાને પોતાના પ્રયત્તામા વિજ્ષેપ નાખનાર ગણી તેવી” 
સાથે દુશ્મનાવટ બાંધે છે અને આ રીતે માનસિક ભૂમિકા મલિન કરી મૂકે 


છે. જેમ દુન્યવી કામોમાં તેમ પારમાર્ચિંક માર્ગમાં પણુ અધીરજથી ધણાષેઃ 
પાછા હર્ઠે છે. 


કાઈ સાધક અસુક વખત સાધના કર્યા માદ ઇષ્ટ પ્રમાણુમા ફળ ન. 
મળતાં નિરાશ થઈ તરત જ તે સાધના છોડી બેસે છે અને નિરાશ થઈ 
આડે સ્સ્તે દોરાય છે. ધણા ભિક્ષુઓ, ધણા તપસ્વીઓ એજ કારણથી 
અડધે માર્ગે જઈ નીચે પડયાના દાખલા આપણુ કયાં નથી «નણુતા ? 
સામાજિક અને રાજકીય પ્રયત્નો પણુ ધણીવાર અધૂરા રહી જય છે. તેનુ” 
એજ કારણ છે? એ વાત લક્ષમાં રાખી ભગવાને કહુ કે કામ ચાલુ હોય, 
જેતો ગરયન હજી ચાલતો જ હેય તે કામ પણુ કરાયુ' એમ કહી શકાય. 


ભગવાન મણાવૌર અને જમાલિના મતભેદતુ* રહસ્ય [ ર૯ખ. 


ભગવાનના આ કથનને સાર એ છે કે દરેક માણુસ આરભેલ પ્રયત્નને 
વચ્ચેથી ન છેડૅ; કારણ કે, દેખી શકાય તેવું ધારેલ સ્થૂળ ફળ તો લાંખા 
પ્રયત્નને અતે જ પ્રાપ્ત થાય છે, પણુ પ્રયત્ત ચાલતો હોય ત્યારેય જેટલે 
જેટલે અ'શે પ્રયત્ન સિદ્ધ ચયા હોય તેટલે તેટલે અ'શે પળની પ્રાપ્તિ પણુ 
થયેલી છે. આ માત્ર આશાવાદ નથી, પણુ ઊંડુ અને "ખરું સય છે. આ 
સતય પ્યાનમાં ન હોય તો પરમાથ કે વ્યવહારમાં કયાંય પ્રયત્ન સ્થિર 
ચાલી ન શકે. તેથી ભગવાને નિશ્રય અતે અને વ્યવહાર ખ'ને દૃષ્ટિએ 
પ્યાનમાં રાખવાતો અનેકાન્ત ઉપદેશ આપ્યો, અને જમાલિના મતતો 
વિરોધ કયે. 


દૃષ્ટાન્ત અને તે દ્વારા સિશ્ધાન્તતુ સૂપછીકરણ 


ભગવાનને। સિદ્ધાન્ત “ જરેતાળે જરે' નો છે જે કામ કરવામાં આવતુ 
હાય, જે હછ ચાલુ હોય, જેનુ છેવટતુ' કેળ ન આવ્યું હોય, અર્થાત્‌ જે 
પૂણુ ન થયુ હોય તેને પણુ થયુ” કહી શકાય, તેને પણુ સફળ લેખી શકાય. 
આ“શસેતાળે જરે? નો ભાવે છે. એ સિદ્ધાન્ત પ્રયત્ન અને ફૂળ વચ્ચે ભેદ નથી 
સ્વીકારતો, તેથી એ સિદ્ધાન્ત પ્રમાણે કાઈ પણુ પ્રયત્નના આર'ભના પ્રથમ 
હ્વણુથી તે ગ્રયત્નના સમાપ્તિના છેલ્લા ક્ષણ સુધીની અખિલ ગ્રયત્નધારા એ. 
જ દળ છે, અને નહિ કેગ્રયત્નને અન્તે તેનાથી નિષ્પન્ન થતુ માત્ર જીદુ' જ ફળ. 


પણુ જમાલિનાો વાદ એથી જુદ્દો હતો. તે કહેતો કે વરેસાળે યે નહિ, 
પણુ જરે વરે; એટલે કે જે કામ ચાલુ હોય તેને કરાયુ' કે સકળ ન જ કહી 
શકાય, પણુ જ્યારે તે કામ સમાપ્ત થાય, તેતુ છેવટતુ ફ્ળ આવે તારે જ 
અને તો જ તે કામ કરાયુ' અર્થાત્‌ સફ્ળા થયુ કહી શકાય આ વાદ પ્રયત્ન 
અનેક્‌ ળનો ભેદ સ્વીકારે છે તેથી એ સુજમ કોઈ પણુ કામના પ્રારભથી તેતી 
સમાપ્તિ સુધીનો જે પ્રયત્ન એ સાધન છે, અને તેને અ'તે નિષ્પન્ન થનારુ” 
તેનુ છેવટતુ કેળ એ તે સાધનથી તદ્ન જીદુ' છે 


ભગવાનને જમાલિનો વાદ ડખૂલ છે, પણુ તે એક જ ૬ૃછિએ. તે હણિ 
એટલે વ્યવહાર જ્યારે જમાલિને માત્ર વ્વણાર્ટૃષ્ટિજ કખૂલ છે, અને ભગવાનની 
ખીજી નિશ્રયદષ્ટિ કબૂલ નથી એટલે બને વચ્ચે એકાન્ત-અનેકાન્તતુ અ'તર 
છે. આ અન્તર જવનમાં ઊતરે તો પરિણામ શું આવે તે એક દષ્ટાન્તથી 
તપાસીએ- 


# 


જાઈ ખે જણે કૂળ પેદા કરવાની પચ્છાથી જુદા જુદા આખાના "વૃક્ષ 


૧૧ ] દર્રાન અને શિ'તન 


રેપ્યાં બતેએ સરખી રીતે ઉછેર આર ભ્યો. ધણા વષ્ખત યીલો. મૂળા બાઝયાં, 
ચડો જામ્યાં, ડાળા ફૂટી, પલ્લવ અને પત્રો વિસ્તર્યો અચાનક એકથી વધારે 
વોરં આંધી અને ખીજ પ્રાકૃતિક તોટ્દાતો આવ્યાં, જેથી બને યક્ષો ઉપર .મોર 
આંધવાની ક્યા ધાર્યા કરતાં વધારે વખત મારે લખાઈ નિરાશાનો અને 
આશાનો પ્રસંગ બ'તે જણુ માટે એક જ સરખો ઉપસ્થિત થયો. જ્યારે 
ગમેક જણ અત્યાર સુધીના પોતાના દીર્ધ પ્રયાસને સર્વથા નિષ્ક્ળ માની 
કૅથાંલ્યો અને અધીરજથી વૃક્ષના પોષણુનુ' અતે સવર્ષનનુ કામ છેડી દે છે, 
'મારે ખીજે જણુ પોતાના તેટલા જ દીર્ધ પ્રયાસને સફળ માની ધૈયબળથી 
શ્ષના સંવર્ધનતુ કામ વિધિવત્‌ ચાલુ રાખે છે પરિણામે પહેલે! જણુ આંખાનુ' 
મેળ પેદા નથી કરી શકતો અને ખીજે કરી શકે છે 


અહી આસ્રજક્ષ રોપનાર ભલે કાલ્પનિક પાત્રો હાય, પણુ વિશ્વના 
મતુષ્યસમાજતી ખે માનસિક શકૃતિઓ એ કાલ્પનિક પાત્રોમા આખેદ્ટબ 
ચિત્રિત થાય છે તેની ભાગ્યે જ ના પાડી શકાશે આ ખે ગ્રકૃતિઓ માનવ- 
માનસમાં છે અને તે ઊંડી કે હીઠરી સમજ ઉપર રચાયેલી છે. પ્રથમ 
મરરૂતિના (છીછરો સમજવાળા ) માણુસ મૂળને બાઝેશુ, થડને લાગેલું, ડાળોને 
ફરેલી અને પલ્લવ-પત્રોને વિસ્તરેલા જુએ, પણુ તેતી નજરે હજી 
આખતું મધુર અને પકવ કૂળ નથી ચડતું. તે તો પૂર્ષ્તા મૂળ અને 
સ્કધથી લઈ મજરી (મોર) સુધીના ખધાં પરિણામોને અને તે માટેના 
ગ્રયતનને પક્વ અને મધુર ફળથી તદ્દન જુદા જ માની એઠી છે. તેથી તે 
પદે પદે તે ક્ષણે ક્ષણે પૂવ'વર્તી: અવશ્ય ભાવી પરિણામો જેવા છતા જ્યા 
સપર આમ્રમળને નથી નનેતો ત્યા સુધી પોતાના શ્રયત્નને નિષ્ળ જ માનતો 
ય છે, અને તેથી ભયાનક આક્ત આવતાં તે સામે તે ટકી શકતો નથી, 
વચ્ચે જ નિરાશ થઈ યત્ન છેડી ખેસે છે. «યારે ખીજ ગ્રકૃતિનો ( ઊંડી 
સમજ્વાળા) માણસ મૂળમાં, સ્કધમા, ડાળામા, પત્રોમાં અને મંજરી 
આદિમા આપ્રફળના ક્રમિક અ'શો જુગ છે. એવી સુદ્મદદિમાં આમ્રફળ એ 
ઔજુ કંઈજ નહિ, પણુ પૂવ'વતી” સમપ્ર પરિણામોનો સરવાળા. એમાના 
જે પરિણામ આણુવા સુધી પ્રયત્ન થયો હોય તેટલુ આખ્રફળ તેની દૃણ્િએ 
થયેલુ જ છે. આ કારણથી તેની સદ્દમદણિ તેને ભયાનક આક્તા સામે ઊભો 
રાખે છે, અને તેને કોઈ કારણુસર વચ્ચેથી વ્ય સ'વધંનનું કામ છોડવું પડે 
તો, મારો ગ્રયત્ન નિષ્ફળ ગચો. એવી ઊલટી સમજથી, તેને તે દૃષ્ટિ ખચાવી 
શે'છે તે માણસ તેવી સદ્મદૃષ્ટિે લીધે એમ દઢપગે માનતો હોય છે કરે 
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યથાવિધિ પ્રયત્ન એ જ કૂળ છે અને જેટલા ગ્રમાણુમા પ્રયત્ન સેબ્યો તેટલા 

ગ્રમાણુમાં ફળ આવેલુ જ છે. પડ્વ અને મધુરરસયુક્ત ફળનો સરવાળો પૂણુ 

ફેરવા જેટલા અ કો બાજી રહ્યા છે તેટલુ જ તે કૂળ ખાકી છે, ખીજી' સિહ 

ચઈ ગ્યું છે. આ માન્યતાને લીધે તે માણુસ ફરી પ્રયત્નની તક શોધે છે 
જૂ કરે કે 


અને પરિણામે તક મળે છે, તેમે જ ભાવના પ્રમાણે સ પૂર્ણઃ ફળનો! અધિકારી 
તે થાય છે 


આવો અધિકારી જ ભગવાનના સિહ્ધાન્તનુ તત્ત્ત જીવનમા ઉતારનાર 
“હોય છે. જરેતાળે જરેના સિદ્ધાન્તમાં જે વસ્તુ સચવાઈ છે તે જ વસ્તુ ખીન્ન 
રૂપમાં અને ખીન્ન શખ્દ્ોમાં ગીતામાં ગવાઈ છે એતો બીજે અધ્યાય વાચો. 
તેમાં કહું છે કે ક્મયોગમાં પ્રારભેલ પ્રયત્નના નાશ નથી, તેમાં ગ્રતતવવાય 
(અન્તરાય) પણુ નથી કમચોગ-ધર્મતું થોડુ' પણુ આચરણુ તેના આચરનારને 
મહાન ભયથી બચાવી લે છે 


કર્મ પર્‌ જ ( પ્રયત્ન પર જ ) તારો અધિકાર છે. મૂળ ઉપર્‌ કદીયે 
નથી; માટે પ્રયત્ન-ફ્ળજન્ય તૃષ્ણાનુ તુ નિમિત્ત ન થા, તેમજ અકમ 
( કર્મત્યાગ ) પણુ ન સેવ 


તેટ્રામિજમનાસોડસ્તિ પ્રત્યવાયો ન વિચતે 
સ્યસ્વમપ્યસ્ય ઘર્મશ ત્રાયતે સરતો સચાત્‌ ॥ ૪૦ 1 
જમેખ્યેવાષિસરસ્તે અ જરેણુ સટાવન 1 

સા થવરરેતમૂર્ા તે તમોલ્વરમાળ 1 ૪૧ | 


ગીતાના કેટલાક સદ્મ ભાવોનુ જેનદૃષ્ટિ સાથે સમીકરણુ અથવા 
તેનદૃષ્ટિએ ઉદ્ધાટન કરવું એ માગ અત્યારના એડદેશીય સાંપ્રદાયિક 
અભ્યાસીઓને નવો ન લાગે તે માટે ઉ યશૈોવિજ્યજનતી સામ્પ્રદાયિક હતા 
ગીતા આદિના સમન્વયવાળી અધ્યાત્મસાર, ત્તાનસાર આદિ કૃતિએ તરક 
વાચકરોતુ' લઘ્ય ખેંચી વિરમીશ 


--જૈનયુગ, ચૈત્ર ૧૯૮૨. 


ભગવાન મહાવીરનો ત્રિવિધ સન્‍્દેશ 
અહિસા, અપરિગ્રહ અને અનેકાન્ત. 


[૭] 


સાધ્વી શ્રી ઉન્ઝ્વલકુમારીજએ ત્રણુ સુદાએ ઉપર્‌ જે સરલ અને" 
સ્પષ્ટ વિવેચન ક્યું” છે તેતે હરકોઈ સરળતાથી સમજ રાક્ટે તેમ છે. તે ખદલ 
હુ મારા તરફથી અને સધ તરફથી તેમતો આભાર માતુ જી. ગયે વર્ષે 
સાધ્વીજી ગાંધીછતે રોજ બિરલા હાઉસમાં મળતાં, તેમતી સાથૅ અહિસા- 
અને તેને લગતા મુદ્દાઓ વિગે ચર્ચા કરતા મારે પણુ સાધ્વીજી સાથે પરિચય 
તે વખતે તાજે જ હતો. હુ' તેમતી અને ગાંધીજ વચ્ચે થયેલી ચર્ચાઓ વિશે 
તેમની જ પાસેથી કાઈક જાણી લેતો. તેના સસ્કારે મારા મન ઉપર પડેલા 
જ છે. તેને ધ્યાનમા રાખી અત્યારે તેમના પ્રવચન-શ્રવણુ ઉપરથી જે વિચારે. 
સ્ફુર્યો છે તેને જ ટૂકમાં દર્શોવવા ધારુ છુ 


જે અનેકાંત અહિસા અને અપરિત્રહની પૃછ્ભૂમિકા છે તે અતેકાંત 
જવળ શાસ્રીય વાદોના સમન્વયમાં જ સમાતો નથી તે તો જવનના પ્રત્યેક 
ક્ષેત્રને સ્પરે: છે. વ્યવહારુ જવનની દરેક ખાજુતે અવિવેજી આત'તિકતા 
તરક ઢળતાં રોકવી એ જ સાચી અનેકાન્તદષ્ટિ છે, એવી દૃષ્ટિ ન હોય તો 
અહિસા અને અપરિત્રહના સિહ્ધાતા વ્યક્તિગત અને સામાજિક જીવનમા 
વિકૃત થયા વિના રહે જ નહિ સામાજિક જીવનને સ'વાદી અને સરીલુ 
બનાવવા માટે આ ત્રણે સિદ્ધાંતા અગયના હોઈ સમંત્ર જીવનમાં તે ક્ષુવ 
સ્થાને છે. આમ છતા અને તે ઉપર વારવાર થતાં વિવેચતો સાભળવા 


છતાં આપણે ન્યાના ત્યાં છીએ, તેતુ શુ કારણુ ? એ પ્રશ્ન મારી પેઠે સૌને 
ચતો હરે. પુ 


એના ઉત્તરનો ઊડો વિચાર કરતાં એમ લાગે છે કે આપણે સિદ્ધાત 
અને તેના ખાલ ખોખા વગ્ચેતુ' અ'તર જાણી શકથા નથી. એટલે એક 
કાળે તેવા સિદ્ધાંતાને જવનમાં સિદ્ધ કરવા અમલમાં મૂકાયેલા અને અતયારે 
નિર્થક અની ગચેલા આચારેના ચીલાને જ અતુસરી આપણે તેવા સિહ્ધાતો 
ગમાણે જીવન જવ્યાતો ખોરો સતોષ માની લઈએ છીએ અને પ્રસંગ 


બગગાત મહાવોરતો સિવષિપ રશ દ ૨8૧ 


ગ્માવે -ા8 તે સિદાવાને ગૌરવ પાઈ પ ગેમ જ નિરથડ સિદ ઘથમેલ બાત 
*્પાચારતા ખોખ્ધાર બચાળ મ્ચીએ દીસે, 


ભ્ચૂરગાન મહાર આસા અને અપરિસ્રહસના જવતમત બીજેતે 
વિધ્ચાવવા તેમ જ સિદ કરવા ઘરબાર છોડવાં, જંગલનો ગહ લીધો 
સ્‍્મને બ્‌ીત્તના મ ઉપર્‌ હવાનું બાજુ ગે મૂરી માત્ર સ્વાવલખી અને 
સહિ ત્યાગી-ડવન સ્‍્વીદાથું . તેમણે ગે “વત દાગ તે ફાળે અનેકાતદષ્ટિ 
ગ્મતે ચ્જિસા-સ્યપસ્મિક સિદ «૨ તેતો વારમા બોને આપ્યો પણ 
અનુષામોકા બદલાતી પરિસ્થિતિમાં પમ ભગવાનના તે વખતતા બાત 
“નના ખાને જ વળગી રૂ અને ઊંડાણુમી ગે “તેવુ ભૂલી ગયા 5 
વસ્તુત મળ સિડ્‌ંતો પ્રમાણે હવન સ્ત્વાય છે % નહિ. પરિણામ એ આવ્યુ 
"દ ભગવાનના મીંધા વારસદાર ગણાતા તાગીઓએ જ એ ક્ષુવ સિહ્ધાતથી સાવ 
વેગળા જઈ પરના, અને હજરો વષ પછેશાના તાગીના આચાર-ખોખાને 
્લ્ત્બ તપે -છાગી નવા ગઝૃહશ્ધો, - જે મુખ્યપણે તાગીઓના જીવનને 

[ માની ચાલે છે અતે તેમતું અતુકરણ કરે છે તેઓ, પણુ એવા જ 
ખ્ક મ ખાખાને મજખૂતપણે વળગી રવા અને અનેકાત તેમ જ 
ગમહિ”સા-અપર્શ્રિયતી જાગતી દષ્ટિ જ લગભગ ગુમાવી બેઠા 


રઝ 


ક 


બીન્નતા શ્રમ ઉપર ન ઝવવાની દદ કયારેક યોન્નયેલો અનગાર- 
માર્ગ આજે એટલે બધો વિદૂત થઈ ગયો છે “ક તેતુ પાલન એકમાત્ર 
ખીન્તના થમતે જ આભારી થઈ ગયુ છે. ઉઘાડે પગે ચાલવુ', હાથે વાળ ખેચી 
લઈ લો કરવો વગેરે કઠણ આચાર અને મિલમાં તેયાર થયેલ ઝીણાં તેમ 
જ રેશમી--ભેોગી જનને શોભે તેવા--કપડા એ ખેતા યાગીજવનમાં મેળ શો. 
ગ વિચારવુ ધટે છે. અહિંસા અને અપગ્નિહ માટે જ નગ્નત્વ 'કે અર્ધનગ્નત્વ 
કાર્નાર ત્યાગીવગ જમાનો ખદલાતાં વસ્ત્ર ધારૂણુ કરે અને શહેરમાં પણુ 
રહે તો તે ગમે જ સિદ્ધાંતને અતુસરી પોતાના કપડાં પોતે તેયાર કેમ ન કરે ? 
આ ગ્રશ્ન અધરો અને ધર્મઘાતક લાગતો હોય તો તેતુ કારણુ એ છે કે 
આપણામા એ કવ સિદ્ધાતાો વિગેતી સાચી અતે ઊંડી સમજણુ જ નથી. 
નિદૌષ ગણાય એવા નિરક્ષરતાનિવારણુ અને સામાજિક સાનદાનતુ કાર્ય કોઈ 
યાગી જવાખદારીપૂર્વક ડરે તા તેને સમાજ ત્યાગગ્યુત થયેલ માને છે આતુ 
કારણુ એ છે કે આપણે નિવત્તિને જ પૂર્ણ ધર્મ માની લીધો અને એ ભૂલી 
ગયા કે દોષનિશત્તિ એ તો ધર્મ માત્રની એક બાજુ જ છે, અને તે પણુ સામાજિક 
કલ્યાણુની પ્રવૃત્તિ કરવાની માત્ર પ્રાથમિક શરત છે. પરિણામે સહ્યવૃત્તિતો આગ્રહ 


૩૬૪ ] દર્શન ખને ચિલરન 


જંતા જ નિજંત્તિ પણુ ખનાવટી બતી ગઈ ગૃહસ્થો કાળા ખન્નર અને શોષણુ' 
કરે તે તેમનો દોષ છે જ, પણુ એ ન્નણુવાં છતાં એવી આવકમાંથી ત્યાગીજવન ' 
પોષવુ, એ શુ' કાળાં બજર અને શેોષણુથી ઊતરતુ છે? ત્યાગીઓ ગૃહરથોના 
ધ'ાને દૂષિત કહે છે જ્યારે ગૃહરથો ઊંડે ઊ'ડે સમજતા હોય છે કે ધધો 
દૂષિત છે, પણુ એતી શુદ્ધિ ત્યાગીઓના પોષણુ દ્રારા થઈ જાય છે એટલે 
સામાજિક અશહ્દિતુ' ચક ચાલુ જ રહે છે ર 

પરિસ્થિતિ બદલાતા સિહ્ાાંતની વ્યાખ્યા બદલવી જરૂરી ખતે છે એનો 
એક દાખલો વિચારીએ સ્વદારસતોષ એ ગ્રહરથોતુ' ખહમાચ્ય ધત છે હવે 
આજે આવા ત્રતને ધારણુ કરનાર કોઈ ઝહસ્થ પરસ્્રી તરફ કદી પણુ નજર 
ન કરતાં માત્ર સ્વસ્ત્રીમા સતુષ્ રહે અનેતે પોતે પોષણુ અને સસ્કાર-દાનને 
ગ્રબધ કરી ન શકે એટલી સતતિ પેદ્દા કર્યા કરે તો દેખીતી રીતે તે સ્વદાર- 
સતતોષનુ વ્રત પાળવા છતા તાત્વિક રીતે તેતો ભ'ગ જ કરે છે, એમ આજતી 
પરિમ્થિતિમા કહેવુ જેઈએ, કારણુ કે, સ્વસ્ત્રીમાં સતતુષ્ટ રહેવું એ તો સ્વદાર- 
સતોાષના અથ છે જ, પણ તેથી આગળ વધી ગએમાં એ પણુ ગર્ભિત અથ 
સમાગેલો છે કે પોતાનુ, સ'તતિતુ અને સમાજનુ જીવન ન વણસે એટલી જ 
'શદે દામ્પત્યજવનમાં જનીયસ'બધને અવકાશ આપવો 

સાધ્વીજએ કહ્યુ કે કુમારિલ ભદ્દે ખુદ્દ અને મહાવીર જેવા ક્ષત્રિયોના 
સુખેથી ઉપદ્દેશાયેલી અહિ સાને ચર્મ'પાત્રમા ભરેલ દૂધ જેવરી કહી છે. તેમતુ” 
આ કચન સાચુ છે, પણુ આ ઉપરથી શ્રોતાઓ રખે એમ માતી લે »ે બ્રાહાણુ 
કુમારિલે મહાવીર જેવા અહિ સક ક્ષત્રિયોની નિ'દા કરી છે અને તેથી બ્રાહ્મણો 
માત્ર નિદક જ છે વાત એમ છે કે કુમારિલ તો સાતમાં સૈકામાં થયા, જ્યારે 
તૈથી કેટલીયે શતાખ્દીઓ પહેલા જેનોએ બાહમણુકુળતે હીન અને તુચ્છ કુળ 
કહેલુ છે કુમારિલે જૈનોએ બાહ્મણકુળ ઉપર કરેલ આક્ષેપનો ઉત્તર જ આપ્યો 
છે અને આગળ જતાં બારમા સૈકામાં આ હેમચ'દ્રે કુમારિલને તેથીયે વધારે 
સખત્ત જવાબ આપ્યો છે તેથી આપણે અહિ'સક દૃદિએ તો એ વિચારવું 
ધટે કે ગમે તે પક્ષ તરફ્થી આક્ષેપ શાર્‌ થાય પણુ એમાં તટસ્થ જ રહેવું જેઈ એ 
અને બીન્ન કરતાં પોતાના જ દોષોને ન્નેવાની પૃત્તિ કેળવવી ન્નેઈ એ દ 

--ગ્રણુદ્દ જેન, ૧૫-૧૦-૪૫ 


૧. પર્યુષણ ન્યાખ્યાનસાળા દરસિયાન તા. ૯-૯-૪૫પના રોજ મહાસતી 


થી જન્‍્્વશકમારીજએ આપેલ વ્યાખ્યાન પછી અ ચક્ષપદેથી પૂ. ષ ડિતજીએ આપેલ 
વ્યાખ્યાન 


મહાવીરના સન્દેશ 
[૮1 


આપણુ ભગવાન મહાવીરના જીવનને વાચીએ છીએ, પણુ આપણે 
તેમના જીવનચેતનને સ્પર્શતા નથી ન્ને તેમના જીવનચેતનને સ્પર્શીગએ તો 
સહુ માનવી વિશાળ દષ્ટિએ મહાવીર ખની શક્ટે, મહાવીર થઈ શકે. 


કેત ત્મવસેત સુગ્રીથા---એ આદશ સ્પષ્ટ કહે છે કે ત્યાગ કરીને 
ભોગવ કેઈ વસ્તુ પર નજર ન રાખીશ મદિર ઊચુ રાખવામાં આવે છે 
ગેનો અથ ઊચા આદશતો'છે દૃષ્ટિ શિખર તરક્‌ રહે, ઉચ્ચ રહે એ 


હેતુ છે 


“ તન ધનકી કૌન ખડાઈ' એમ કખીર કહે છે ત્યારે તન, મન, ધન 
નકાસ્ુ છે એમ નહિ, પણુ એની ખડાઈ નકામાં છે ભગવાનને ઓળખવા 
હોય તો આપ્યાત્મિક દષ્ટિ કેળવવો નઈ એ કોઈ વાડીમાં કે ચોકામાં કે 
લઢણુમા ભગવાનને ન પૂરવા જેઈ એ અને તો જ એને ગમે ત્યાં જનેઈ શકીએ, 
પછી એતુ નામ મહાવીર હોય, કૃષ્ણુ હોય કે ગમે તે હોય 


મહાવીરનો સ દેશ છે કે સત્ય અને સદ્ગુણુમા એક થવુ. મહાવીરનો 
સદેશ એટલે જીવનદષ્ટિ અને જીવનકળા. 


હિ'દના કોઈ પણુ સતને લો તેનો સદેશ એક જ હોય છે: તમારા 
અવગુણો તરક જીએ, સામાના અવગુણો તરફ જીઓ નહિ. ભગવાન મહાવીર 
પણુ દરેક માનવીને સૌ પહેલા પોતાની 'ખામી ન્નેવાતુ" કહે છે 


“ સિચ્છાસિ દુક્કડ' * ખોલીએ અને ભૂલો કયે જઈએ એનો કાઈ 
અથ નથી, પણુ ભૂલ તરફ પાછા ન જઈએ એ એનો ખરા અર્ચઃ છે 


સમ્યકૂચાસ્ત્રિ એટલે જ જછીવનકલા--જે જીવનકળા ભગવાન મહાવીરે 
છવી ખતાવી છે, આચરી ખતાવી છે આપણે એને સમજ વ્યવદારમાં 
આચરી બતાવી 


ક 


૩૦૨ દર્શન અને ચિતન 


લગવાન મહાવીરે કહ્યુ છે કે જેઓના વિચારમાં મેળ ન હોય તેઓ 
“પાતાને બીજાની સ્થિતિમાં મૂકે અને વિચાર કરી જુએ તો અથડામણાનો 
અ'ત આવશે મનની મોટાઈ કેળવાય તો કુટુમ્બની અથડામણુનો અ'ત આવે 


મછાવીર, કૃષ્ણુ વગેરેનાં આષ્યાત્મિક જવન તપાસો. ખાહ્મજીવન અલગ 
હશે, પણુ સહુના આધ્યાત્મિક જીવન ગએક જ છે 


આપણે એકખીજા તરક પૂર્ણ આદર રાખીએ, નખળા હોય તે તરફ 
વધુ આદર રાખીએ તો કામ સરળ ખને 


ધર્મસ્થાતોમાં જેન હોય તે જ જાય એમ કહેવાય છે, પણુ જૈન કાણુ ? 
“તમારામાં જતત્વ છે ? જેનત્વ હોય તો આપણે શદ્રને આ રીતે જીવન ગાળવા 
દઈ શકીએ ? આ ધમદૃષ્ટિ નથી, ધણા કહે છે 'કે જેતધમં જૂતા છે, 
એમાં અહિસા છે, પણુ આજે આ અહિ'શા એના વાસ્તવિક અથ મા 
નજરે ચડતી નથી 


--ગ્રણુદ્દ જેન, ૧૫-૧૦-૫૦ 


વીરપરપરાત્તુ અખડ પ્રતિનિધિત્વ 
[૯] 


શ્રીમદ્‌ વિજ્યાન'દસરીવરે સ્થાનકવાસાસમત સુહપત્તિબધન અને 
મૃત્તિઉત્યાપન એ બન્નેનો યાગ કઢી. ડુ પોતે પણુ એમ માતુ "૭ 'કે સુહપત્તિતું 
ઝાન્તિક બંધન એ વસ્તુત* શાસ્ત્રસમત તેમ જ વ્યવહાર્ય નથી. એ જ 
મીતે એેમ પણ માતુ' છ કે આધ્યાત્મિક વિકાસક્રમમાં અધિકારી-વિરેષ 
વાસ્તે મર્તિ-ઉપાસનાતુ સમુચિત અને શાસ્ત્રીય સ્થાન છે. તેમ છતાં એ 
પ્રસિદ્ધ આરીશ્વરતા સ્મારક અ'“કમા ગએમના એ અ શની સ્મૃતિ નિમિત્તે આ 
સેખ લખી મલો નથી, કારણુ કે એક તો એ ચર્ચા હવે બહુ રસપ્રદ રહી 
નથી, તેમ જ જેનેતર અને એતિહાસિક વાચક્રોને એમાંથી કાંઈ વધારે જણુવા 
જેનુ મળે એમ પણ આજે દેખાતું નથી તેથી ઉપરના મથાળા નીચે હુ 
એક એવા મુદ્દાની સક્ષેપપા ચર્ચો કરવા ધારૂં છુ કે જેની સાથે ઉક્ત 
સરીશ્રરતા સબધ પણ હતો અને જે સુદ્દો એતિહાસિક દૃષ્ટિએ ખાસ 
અગતનેો હાઈ સર્વસાધારણુ વાચકો વાસ્તે એકસરખો ઉપચોગી છે 

ધાર્મિક ભાવના ન્યારે સાંપ્રદાયિક રૂપ ધારણુ કરી લે છે ત્યારે તે 
ખહુ આળી ખતી જાય છે. એમા સત્યદર્શન અને નિર્ભયતાનો અશ દખાઈ 


“ય છે. તેથી સાપ્રદાયિક કરે વસ્તુત _ધામિક કાઈ એક મુદ્દાની ચર્ચા, 
જ્તિહાસિક દષ્ટિએ કરવા જતા પણુ, કેટલાક વાચક્રોના મનમાં સાંપ્રદાયિક 


ભાવની ગધ આવવાનો સભવ છે, એ મારા પ્યાન ખહાર નથી વળી 
આજકાલ પ્રતિષ્ટિંત ચચેલી એતિહાસિક દૃષ્ટિને નામે અગર તેતી 
આડમાં સાંપ્રદાયિક ભાવતું' પોષણુ કરવાની ગ્રજૃત્તિ વિદ્દાન કે વિચારક ગણાતા 
લેખકોમાં પણુ ન્યાં ત્યાં દેખાય છે. એ બધાં ભયસ્થાનો છતા હુ પ્રસ્તુત 
ચર્ચૌમાં ઊતરૂં છું તે એક જ ખાતરીથી, અને તે એ કે જેએ અસાંપ્રદાયિક 
અગર સીંપ્રદાયિક ખરેખર વિચારકો હરો, જેએ સાહિત અને પ્રતિહાસના 
અભ્યાસી હશે તેમને મારી આ ચર્ચા કદી સાંપ્રદાયિક ભાવથી ર ગાચેલી 
નહિ જ ભાસે 

જતન પરપરા, જેને આ સ્થળે હુ વીરપરપરા કહુ છું, તેના અત્યાર 
લગીમાં નાનામોટા ફ્ાંટા-ઉપષ્દાંટા ગમે તેટલા હોય, પણુ એ ખધા સડક્ષેપમાં 
શ્વેતાખર, દિગબર્‌ અને ર્ચાનકવાસી-એ ત્રણુ;જ ફ્રિકામાં આવી ન્નષ 


૨૩૦૪ ચતન અને દર્શન- 


છે. ભગવાન મહાવીર પહેલા પણુ જૈન પર્પરાતું' અસ્તિત્વ એતિહાસિક 
દૃષ્ટિએ સિદ્ધ છે તે પરંપરાને વીરપૂર્વપર'પરાના નામથી એળખીએ.. 
ભગવાન મહાવીઝે એ પૂર્વપર'પરાને જીવનમાં પચાવી, તેનુ” યોગ્ય અને 
સમુચિત સંશાધન, પરિવર્તન, પરિવહન કરી પોતાની છવનસાધનાને 
પરિણામે એને જે રૂપ આપ્યુ તે વીરપર્‌ પરા આ પરંપરાની ભવ્ય ઇમારત 
અનેક સદક્ષો ઉપર્‌ ઊભી થયેલી છે અતે તેતે જ બળે તે અત્યારલગી એક 
યા ખીન્ન રૂપમાં જીવિત છે અહી વિચારણીય મુદો એ છે કે વીરપર'પરાના 
પ્રથમથી અત્યારલગીમાં જેટલા ફાટા ઇતિહાસમાં આપણી નજરે પડે છે અને 
અત્મારે જે કે જેટલા ફ્રાટા આપણી સામે છે તે ખધામાં વૌરપર'પરાતુ 
ગ્રતિનિધિત્ત એણ કે વત્ત એક યા બીજા રૂપમાં હોવા હતાં તે બધા કાંટામાંથી 
ક્યા ફરાટામા કરે કયા ફિગ્કામાં ગએતુ પ્રતિનિધિત્વ વધારે અખ'ડપણે સચવાઈ 
રહયુ છે શવીરપર પરાના ત્રણે ક્રિકાઓના શાસ્ત્રોનુ તુલનાત્મક તેમ જ એતિહાસિક 
મારું વાચન-ચિંતન અને એ ત્રણે ય ફ્રિકાઓના ઉપલખ્ધ આચાર-વિચારોનુ 
મારૂં ચયથામતિ અવલોકન મને એમ કહે છે કે વીરપર્ષપરાતુ અખડ પ્રતિનિધિત્વ 
શ્વેતામ્બર પરપરામાં બાછીતી ખે પરપરાઓ કરતાં વિશેષ પૂર્ણપણે અને 
વિશેષ યથાર્થપણે સચવાઈ રહ્યુ છે. મારા આ મ તવ્યની પુષ્ટિમા હુ' અત્રે 
ફેકમા આચાર, ઉપાસના અતે શાસ્ત્ર એ ત્રણે અશો ઉપર વિચારકાતુ” 
ષ્યાન ખે'ચીશ 

દિગબર; શ્વેતામ્બર કે સ્થાનકવાસી કોઈ પણુ ફ્રિકાની ધાર્મિક ગ્રરત્તિ 
અને ગ્રચારતો ઇતિહાસ તપાસીશુ તો આપણે એમ નહિ કહી શકોએ કે 
અસ્ુક ફ્રિકાએ વીરપર્‌ પરાના મ્રાણુસ્વરૂપ અહિસાના સિદ્ધાતને મોળો કર્યો 
છે કે તે સિહ્દાંતના સમર્યન અને પ્રચારમાં પોતાથી બનતું કરવામા જરાય 
મચક આપી છે. આપણે એ સગૌરવ કખૂલ ડરવુ નઈ એ કે અહિંસાના 
સમર્ચન અતે તેના વ્યાવહારિક પ્રચારમા ત્રણે ફ્રિકાના અતુયાયીઓએ 
પોતપોતાની ઢખે એક જ સરખો ષ્રાળો આપ્યો છે. તેથી અહિંસા સિદ્ધાંતની 
દૃષ્ટિએ મારા ઉપયુક્ત મ'તવ્યતુ' સમર્થન હુ' નથી કરતો, પણુ એ જ 
અહિસા તત્તના પ્રાણુ અને કલેવરસ્વરૂપ અનેકાત સિદ્ધાંતની દૃષ્ટિએ ગે” 
ઝેસ્તુત ગશ્ષની છણાવટ કરી છે. એ તો હરકોઈ અભ્યાસી જાણે છે કે ત્રણે 
દ્રરિકાના દરેક અતુગામી અનેકાંત કે સ્યાદ્દાદ વાસ્તે એક જ સરખું 
અભિમાન, મમત્વ અને 'આદર ધરાવે" છે તેમ છતાં પ્રસ્તુત પ્રશ્ન પરત્તે 
જવાતું પ્રાસ એ થાય છે 8 ગએ અનેકાંતદષ્ટિ કથા ફ્રિકાના,આચારેમાં, 
“ઉપાસનામાં અગર શાસ્ત્રોમ્‌॥ વધારે પૂણૂપણ સચવાચેથી છે અગર સચવાય 
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છે. ત્ટ્મા લગી વાદવિવાદ, દાર્ચનિક ચર્યાઓ, દારતિક ખડ'ન-મ'હડન અને 
ડલ્પનાકતળતો સંબપ્ર છે સા લગી તો અનેકાંતની ચર્ચા અને તેતી પ્રતિષ્કા 
વ્રગે ફિરકામામાં એર «૮ સરખી ઇષ્ટ અને માન્ય છે. દા, ત. જડ કે 
ગેતન, ર%લ કે સઘ્મ કાઈ પણુ વસ્તુના સ્વરૂપને પ્રશ્ન આવે તો ત્રણે ફ્રિકાના 
અભિન અતુયામીગોમ ખીજ્ન દાર્શનિદા સામે પોતાનું મત્ય નિત્યાનિતય, ભેદા- 
ભેદ, એકાનેક આદિ રૂપે ઝોક જ સરખી રીતે અનેકાંતદષ્ટિએ સ્થાપવાના; 
અયવા જમતકર્તોનો પ્રભ આવે કે કર્મ-પુનર્જન્મનો પ્રશ્ન આવે તોપણ ત્રણે 
કિર્કાના અભિગ અતુગાભીએઓ ગક જ સરખી રીતે પોતાની અનેકાંતદૃષ્ટિ 
કૂકે. આ રીતે જૈનેતર્‌ દશનો સાથેના વિચારપ્રદેશમાં વીરપર'પરાના દરેક 
અનુગામોતું કાર્ય અનેકાંતદષ્ટિતી સ્યાપના પૂરતું' ભિન્ન નથી, અધૂરું નથી કે 
ગોણુવત્ુ' પણુ નથી. તેમ હતાં વીરપર'પરાના એ ત્રણે ફ્રિકાઆમાં આચાર 
--ખાસ કરીને મુનિ આચાર અને તેમાંય મુનિ સબધી માત્ર વસ્રાચારની 
ખાખતમાં અનેકાંતદષ્ટિતા ઉપયોગ કરી તપાસીશુ તો આપણને સ્પષ્ટ જણાસે 
જ કઈ પરૂપરામાં વીરપર"પરાનું અખડ ગ્રેતિનિધિત્ત સચવાઈ રહ્યુ" છે. ઉપા- 
સના--ખાસ કરી મૃતિ-ઉપાસતાને લઈ અનેકાંતદણિએ તપાસીશું તાપણુ 
આપણુને સમજશે ક કઈ પર'પરામાં અનેકાંતદષ્ટિતો વારસો ન્નણે કે અનનણે 
વધારે અખડપણે સશ્રવાઈ ર્લો છે. છેવટે આપણે શાસ્ત્રોના ત્રણેય ફ્રિકાગત 


વારસાની દૃષ્રિએ પણ પ્રસ્તુત પ્રશ્ન વિરો વિચારીશું. 
(૧ ) આધ્યાત્મિક વિકાસની વિવિધ ભૂમિકાઓને સપર કરતા જેનત્વ- 


ની સાધનાના સ્વતત્ર વિચારથી તપાસતાં અગર ત્રણે ફ્રિકાના ઉપલખ્ધ 
સમશ્ર સાહિત્યતુ એકદર તોલન કરતાં ગએ તો સ્પષ્ટ દીવા જેવુ” દેખાય છે “કે 
સુનિ-વસ્તરાચાર સબધી સચેલ અને અચેલ બન્ને ધર્મોમાંથી ભગવાન મહાવીર 
“ તેમના જેવા ઇતર સુનિઓના સમત્ર જીવનમાં અગર તો તેમના જીવનના 
મહત્તના ભાગમા અચેલ-ધર્મંતુ સ્થાન હતુ. આ દૃષ્ટિએ નગ્નત્વ “કે અસચેલ- 
યમ, જે દિગબર પરપરાનો મુખ્ય અશ છે તે, સાચે જ ભગવાન વીરના 
ડ્ઝવનનો અને તેમતી પરંપરાનો પણુ એક ઉપાદેય અશ છે, પરતુ પોતાના 
આધ્યાત્મિક સાધના-શ્ષેત્રમા દરેક ઓણછુવત્ત બળ ધરાવતા યથાથ સાધકને 
સમાવેશવાની વીરની ઉદ્દાર દષ્ટિ અગર વ્યવહારુ અનેકાંતટરિનો વિચાર કરીએ, 
તા આપણુને એ સપણ સમજાશે કે એ મહાવીર સર્વ સાધક અધિકારી વાસ્તે 
એકાન્તિક નગ્નત્તતો આગ્રહ રાખી ધર્મશાસનને લોકત્રાહ પ્રચાર ઇચ્છી કે કરી 
ન જ શકે તેમનાં પોતાનાં આધ્યાત્મિક બળ ને આદર્શ ગમે તેટલી પરાકાઇાએ 
પ્હોંગ્યાં હાય, છતા તેમને નને પોતાનું ધર્મશાસન પ્રચારવું કે ચિર્છવિત રાખતું 
૨૦ 


ફબ્૬ુ ] દર્શન અને ચિંતન 


પષ્ટ હોય તો તેમણે પોતાની જત પરત્વે ઉચ્ચતમ આદર ને વ્યવહાર રાખીને 
પણુ સહગામી કે અતુગામી ખીશ્ન સાધકો વાસ્તે ( જને મૂળગુણુમાં કે મૂલાચારમાં 


ઔકચમત્ય હોય તો ) વસ, પાત્ર આદિ સ્થૂલ વસ્તુસમ વિશે મર્યાદ્તિ છૂટ સૂંકે જ 
છૂટકો; અગર મધ્યમમાર્ગી નિયમન રાખે જ છૂટકો. મતુષ્ય સ્વભાવના, અનેકાન્ત 


દષ્ટિના અને ધર્મપથ-સમન્વયના અભ્યાસી વાસ્તે એ તત્ત્વ સમજવું સહેલું 
છ. જે આ દૃષ્ટિ ડીક હોય તો આપણે એમ ટહી શકીએ કે ભગવાન વીરે 
પોતાના ધર્મશાસતમાં અચેલ-ધર્મને પ્રથમ ગ્થાન આપીને પણુ સાથોસાથ 
સચેલ-ધર્મને મર્યાદિત સ્થાન આપેલુ. દિગ'ભર પરપરા જ્યારે "ખરા સુનિની 
શર્ત તરીકે નગ્તત્તનો કાન્તિક દાવો કરે છે યારે તે વીરના શાસનના એક 
અશનો અતિ આદર કરવા જતાં ખીન્ન સચેલ-ધર્મના અ'રાને અવગણી 
અનેકાતદષ્ટિનો વ્યાધાત કરે છે. તેથી ઊલટું, શ્વેતાંબર કે સ્થાનકવાસી પરપરા 
સચેલ-ધર્મમાં માનવા છતાં, તેતુ' સમર્થન અને અતુસરણુ ડરવા હતાં, અગેલ- 
ધર્મની અવગણુના, અનાદર કે ઉપેક્ષા કરતી નથી; ખલ્કે તે બન્ને પર"પરાઓ 
દિગિખરત્વના પ્રાણરૂપ અચેલ-પર્મતુ પ્રધાનપણું સ્વીકારીને જ અધિકારી- 
વિશેષ પરત્વે સચેલ ધર્મની પણુ અગત્યતા જુએ અને સ્થાપે છે. આ ઉપરથી 
આપણે ત્રણે ફ્રિકાઓની દૃષ્ટિ તપાસીશું તો સ્પષ્ટ જણાશે કે વસ્રાચારની * 
આખતમા દિગખર પરપરા અનેકાંતટષ્ટિ સાચવી શકી નથી, જ્યારે ખાકીની 
ખે પર પરાઓએ વિચારણામા પણુ વસ્ત્રાચાર પરત્વે અનેકાંતદષ્ટિ સાચવી છે 
અને અત્યારે પણુ તેઓ તે દૃષ્ટિને જ પોષે છે. ત્રણે ક્િરિકાના ઉપલખ્ધ 
સાહિયમાં અતિહાસિક દષ્ટિએ નિવિવાદપણે સૌથી વધા? પ્રાચીન મનાતા 
શ્રેતાંખરીય અગ સાહિતયમા અને તેમાય સૌથી વધારે પ્રાચીનતાના અ'શોા 
ધરાવનાર આચારાગ સત્રમાં આપણે અચેલ અને સચેલ બન્ને ધર્મૌતુ' વિધાન 
જેઈએ છીએ આ ખઅત્ને વિધાનોમાં એક ગ્રથમનુ' અને ખીજીં પછીનું છે 
એમ માનવાને કશે જ પુરાવા નથી, તેથી ઊલટુ' અચેલ અને સચેલ ધર્મનાં 
ખન્ને વિધાનો! મહાવીરકાલીન છે એમ માનવાને અનેક સુરાવાએ છે. આચારાંગ- 
માંના ઉપરથી વિરોધી દેખાતા એ બન્ને વિધાનો એકખીન્નની એટલાં નજીક 
છે તેમ જ એડખી%્નનાં એવાં પૂરક છે અને તે બન્ને વિધાનો એક જ ઊડી 
આધ્યાત્મિક ધૂનમાંથી એવી રીતે ફલિત થયેલાં છે કે તેમાંથી એકતા લોપ 
કરવા જતાં ખીજ્નનો છેદ ઊડી જ્ય અને પરિણામે બન્ને વિધાનો મિય્યા દરે 
તેથી એ આચારાગના પ્રાચીન ભાગને દૃષ્ટિએ એતિહાસિક તપાસતાં પણુ 
હ નિવિવાદપણે એવા નિશ્રય ઉપર આવ્યો છુ કે અચેલ-ધ્મતી બાખતર્મા 
વીરપરપરાનુ' પ્રતિનિધિત્વ જને પ્રમાણમાં વિશેષ યથાથપણે અને વિરોષ અષખડ- 
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પસં સચવાયું હોય તો તે દ્િગિબર ફ્રિકામાં નહિ, પણુ શ્વેતાંબર અને 
સ્થાનકવાસી ફ્રિફામા છે. 

(૨ ) હવે આપણે ઉપાસતાની બાબત લઈ વીરપર પરાના ગ્રેતિનિધિત્વતો 
ગ્રસ્તુત પ્રક ચરચીઃએ એ કહેવાની ભાગ્યે જ જરૂર છે કે વીરપરપરાના અનેક 
મહત્ત્વના અશેોમા મૂ્તિ-ઉપાસનાને પણુ સ્થાન છે. આ ઉપાસનાની રૃષ્ટિગે 
સ્થાનકવાસી ફ્ર્ક્રો તો વીરપરપરા-ખહિષ્કૃત જ છે; કારણુ કે તે આગમિક 
પરપરા, યુક્તિવાદ, આધ્યાત્મિક ચોગ્યતા અતે અનેકાન્તદૃષ્ટિ એ બધાનો પન્કાર 
કરી એક યા ખીશ્ન કોઈ પણુ પ્રકારની મૂર્તિ-ઉપાસનામાં માનતો નથી. તેથી 
ઉપાસનાની આખતમા ત્રેતાબર અને દિગંબર ખે ફ્રિકા વચ્ચે જ વિચારવાતુ 
પ્રાપ્ત થાય છે. એમા સદેડ નથી કરે દિગબર-પરપરાસમત નગ્ત મૂર્તિની 
ઉપાસના વીતરાગત્વની સગુણ ઉપાસના વાસ્તે વધારે ખ ધખેસતી અને નિરાડ'બર 


હોઈ વધારે ઉપાદેષ પણુ થઈ શક્ટે, પરતુ આ બાબતમાં પણુ દિગબર પરપરાનુ 
માનસ, વિચારણા અને વ્યવણારતી દૃષ્ટિએ, એકાન્તિક જ છે. શ્લેતામ્બર્‌ 


પરંપરાના આચાર-વિચાર અને ચાલુ પુરાતન વ્યવહારને તપાસીશું તો આપણતે 
જણાશે કે એણે વિચારસા કે વ્યવહારમાં નગ્ન મતિ'તો ઉપાસનામાથી બહિષ્કાર 
ડચ જ નથી. તેથા ઘણા જૂના વખતથી અલારલગીના શ્વેતાંબરીય પ'થની 
માલિજીના મદિરો કે તીર્થોમાં નગ્ત મૂર્તિતુ અસ્તિત્વ, તેનુ પૂજન-અર્ચન 
નિર્વિરોધપણે ચાલતુ આપણે જ્નેઈએ છીએ. અલબત્ત, સેતાબર્‌ પરપરામા 
સવસ્ત્ર અને સાલ'કાર મતિતુ સ્થાન છે, અને જેમ જેમ બન્ને કિરિકાએ વસ્ચે 
અથડામણુ વધતી ગઈ તેમ તેમ શ્ેતાબર પર પગમાં ઉત્તરોત્તર સવસ્ત્ર અને 
સાલ'કાર મૂર્તિની જ પ્રતિષ્ઠા વધતી ચાલી છે, પણ્‌ મથુરામાથી નીકળેલી 
શ્વેતાંબરીય આચાર્યના નામોથી અકિત નગ્ન મતિઓ અને લારપછીના 
અનેક સેકાએ દરમિયાન પણુ ચાલુ રહેલી નગ્ત ગૃતિંની થ્વેતામ્બરીય 
ગ્રતિષ્ટાનો વિચાર કરતા એ ચોખ્ખું લાગે છે કે *વેતાંબર પરપરા આધ્યાત્મિત 
ઉપાસનામાં નગ્ન મૃતિતુ' મફ્ય યથાવત્‌ આકતી સઆવી છે. આથી ઊલટ”, 
દિગમ્‌ભર પ*થની માલિકીનું કોઈ પણુ મદિર કે તીથ લો, તો તેમાં નગ્ન મૃ્તિ 
“સિવાય સાદા અને દિગબરત્તની વધારે નક હોય એવાં નિરાડબર વન્‍્ત્રાશ 
શ્વારણુની મૂર્તિનો પણુ એકાન્તિર બહિષ્કાર ૪ છુશે. એ પરપ્સનાં ગાગ્ઝે 
પણ સૈકાન્તિકપગે નગ્ત મૂર્તિના જ અમધક હોઈ આખો દિઝબર પર્‌ પરાનુ” 
માનસ ગ્રથમથી અયાર લમી એક જ રીતે વડપ્યેલુ છે કે જે મૂર્તિ નગ્ન ન 
હેય તે માનવી કે પૂજ્તી પપગ્ય નઘી, ત્તયારે પ્રથમથી જ શ્વેતાંબર પર'પરાનેદ 
સમા વિગેનો વારમા ઉદાર રહેશે હોય એમ લાગે છે તેથી ગે જિન્્તિ'તી 


૨૨૮] દર્સાન અને' જિતન 


ઉપાસતાતો અૈડાન્તિડ આગ્રહ દિગ'બર પર પરા જેટલા જ રાખવા છતા 
સૂર્તિનના સ્વરૂપ વિશે દિગંબર પર ખરાતી પેટે એકાન્તિક ખતી નથી. ( એલખત્ત 
છેલ્લી શતાખ્દી કે શતાખ્દીઓમાં ગ્વેતામ્બર માનસ અતે વ્યવહાર પણુ ગ્રયાધાતી 
વૃત્તિ ધરાવતા, છેક જ દિગબર મ'તવ્ય કરતાં સામી ખાજુશ્મે જતા અતે 
ચોતાતી પૂવ'પર્‌ પરા ભૂલી જતાં દેખાય છે, એ કખૂલ કગ્વુ જેઈ એ.) ખુદ્ધિ અને 
તર્કથી કસતા પણુ એમ લાગે છે 'કે તદન નસ અને નગ્નપ્રાય-બન્ને પ્રકારની 
મૃતિંએ ઉપાસનાને અતુરૂળ છે, નહિ કે કરાઈ એક જ ગ્રેકારની. તેથી મૂ્તિ- 
સ્વરૂષ વિશેની પરાપૂર્વથી ચાલી આવતી કલ્પનાનો વિશ્વાર કરતાં અને તેતો 
ઉપાસનાગત અનેકાન્તદૃષ્ટિ સાથે મેળ ખેસાડતાં એમ સ્પષ્ટ લાગે છે કે 
એફાન્ત નગ્ન મૃતિંનો આગ્રહ રાખવામાં વીરપર'પરાતુ પ્રતિનિધિત ખંડિત 
થઈ જય છે; કારણ કે, તે આગ્રહમા ગ્વેતામ્બરીય કલ્પનાતા સમુચિત પણુ 
સમાવેશ થતે! નથી; તેથી ઊલટું, *વેતાંબરીય નગ્ન અને નગ્નપ્રાય ' મૂર્તિની 
કલ્પતામાં દિગબર પર'પરાની એકપક્ષીય માન્યતાનો પણુ સ્ચિ અને અધિકારભેદે 
પૂર્ણ સમાવેશ થઈ ન્નય છે. 

(૨) પ્રસ્તુત પ્રશ્ન પરત્તે છેલ્લી ખાખત શાસ્ત્રોની છે અને તે જ સૌથી 
વધારે અગત્યની છે ત્રણે ફ્રિટાઓ પાસે પોતપોતાનું રાસ્ત્ર-સાહિત્ય છે. 
સ્થાનકવાસી અને *વેતાંભર-એ બે ક્રિરકાઓને કેટલુંક આગમિક સાહિત્ય તો. 
સાધારણુ છે, ન્યારે એ ઉભય ફ્િરિકામાન્ય સાધારણુ આગમિક સાહિત્યને 
દ્મિમ્બર ફ્રિકા માનતો જ નથી તે એમ કહે છે કે અસલી આગમિક સાહિત્ય 
કમે કમે લેખબદ્દ થયા પહેલાં જ અનેક કારણોથી નાશ પામ્યું આમ કહી 
તે સ્થાનકવાસી-શ્વેતાબર ઉભયમાન્ય આગમિક સાહિત્યનો બહિષ્કાર કરે છે, 
અને તેના સ્થાનમાં તેની પોતાની પરપરા પ્રમાણે ઈસ્વીસનના ખીજ સૈકાથી 
રચાયેલા મનાતા અમુક સાહિયને આગમિક માની તેને અવલ'ખે છે. અહીં 
પ્રશ્ન એ છે કે જે ઈસ્વીસનના પહેલા બીન્ન સૈકાથી માંડી રચાયેલા ખાસ. 
દિગિર સાહિત્યને તે ફ્રિકાના આચાર્ય અને અતુયાયોએગએ જીવિત રાખ્યું તો 
તેમણે પોતે જ અસલી આગમ સાહિત્ને સાચવી 'કેમ ત રાખ્યું ? અસલી 
આગમ સાહિત્યના સર્વથા વિનાશક કારણોએ તે ફ્રિકાના નવીન અને વિવિધ 
વિસ્તૃત સાહિત્યનો સર્વથા વિનાશ “કેમ ન કર્ય ? એમ તો હી જ નહિ 
શકાય 'હે દિગંબર ફિરકાએ જુર્દા 'માસ રચેલ શાસ્ત્રોના સમય પહેલાં જ એ 
વિનાશક કારણો હતા અને પછી એવાં ન રહયા; કારણુ કે, એમ માનવા 
ર્તા એવી કલ્પના કરવી પડે “કે વીરપર્‌ પરાના અસ્ષી આગમિક સાહિત્યનો 
સર્વથા વિનપશ કરતારા અળાગ્મે સમાન ક્ષેત્ર અતે સમાન કાળમાં હૈયાત. 
બાહણુ અને ખૌદ્ધ અસલી સાહિત્ય કે તે વખતે રચાતા સાહિત્ય ઉપર વિના- 


વીસ્પજપરાનું અખ ડ પ્રતિનિધિત્વ [૩૦૯ 


રાટ અસર ન કેરી અતે ડરી હોય તો તે નામમાત્રની આ કલ્પના માંત્ર 
અસગત જ નથી,પણ અનેતિહાસિક સુષ્ધાં છે. ભારતવર્ષના કોઈ પણુ ભાગમાં 
વર્તમાન 'ે રચાતા સાહિત્ય વિશે એવાં પક્ષપાતી વિનાશક ખળા ડુચામેય 
ઉપસ્થિત થયાનો ઇતિહાસ પ્રાપ્ત નથી થતો કે એ બળોએ માત્ર જેન સાહિતય- 
તો! સર્વથા વિચ્છેદ કથી હોય અને બ્રાહમણ તેમ જ બૌડ્દ સાહિત્ય ઉપર 
દ્યા દાખવી હોય. આ અને આના જેવી બીજ કેટલીયે અસંગતિઓ 
આપણુતે ગમ માનવા પ્રેરે છે કે વીરપર”'પરાતુ અસલી સાહિત્ય ( ભલે તેના 
ખ'ધારણમા, ભાપાસ્વર્પમાં અતે વિષયચર્ચામા કાંઈકે ફેરફાર કે ધટાડો-વધામે 
થચો તોય ) વસ્તુતઃ નાશ ન પામતા અખડ તે હૈયાત જ રહ્યુ છે. 
આ રષ્ટિઝે નનેતાં એ અસલી સાહિત્નો વારસો દિગ'બર ક્રિકા પાસે નથી, 
પણુ શ્વેતાંબર અતે સ્થાનકવાસી એ ખે ક્રિકા પાસે છે. સ્થાનકવાસી ડ્રિર્કે! 
કટલુક અસક્ષી આગમિક સાહિત્ય ધરાવે છે, પણુ તે ડાળ, શાખા, પાંદડા 
અતે ફૂલ કે ફળા વિનાના એક મૂળી કે થડ જેવુ" છે અને તે મૂડી ક થડ 
પણુ તેની પામે અખડિત નથી એ પણુ "ખરૂં છે કે શ્વેતાંબર પર પરા જે 
આગમિક સાહિત્યતો વારસો ધરાવે છે તે પ્રમાણુમા દિગબર પર પરાના 
સાહિય કરતાં વધારે અતે ખાસ અસલી છે તેમ જ સ્થાનકવાસી આગમિક 
સાહિત્ કરતાં એ વિશેષ વિપુલ અને સમૃદ્ધ છે, છતા તે અત્યારે જેટલું છે 
તેમા જ બધુ અસલી સાહિત્ય સળ રૂપમાં જ સમાઈ જય છે એમ કહેવાને 
આશય નથી સ્થાનકવાસી ફ્રિકાએ અસુક જ આગમો માન્ય રાખી તે 
'સિવાયનાને માન્ય ન રાખવાની પહેલી ભૂલ કરી. બીજી ભૂલ આગમિક 
સાહિત્યના અખડિત વિકાસને અને વીસ્પરપરાતે પોષતી નિયુક્તિ ઓદિ 
ચતુર'ગીના અસ્વીકારમા એણે કરી અને છેવટની અક્ષમ્ય ભૂલ એ ફ્રિકાના 
સુખ્યપણે ક્યાકાડના સમથ'નમાથી ફલિત થયેલ ચિ'તન-મનનના નારામાં આવી 
જાય છે. જે સૈકાઓ દરમિયાન ભારતવર્ષમાં આશ્રય જનક દાર્શનિક ચિ'તન, 

મનન અને તાકિંક રચતાએ ધોધબખધ થતી હતી એ જમાનામાં શ્વેતામ્બર 

અને દિગ'બર વિદ્દાના પણુ એ અસરથી સુક્ત રડી ન શકયા અને તેમણે 

થાડ્ડા પણુ સમથ ક્રાળા નેત સાહિત્યને અપ્યો, તે જ જમાનામાં શર થચેલ 

અને ચોમેર વિસ્તરેલ સ્થાનકવાસી ફ્રિકાએ દાશનિક ચિ'તન-મનનની દિશિમાં 

અને તાફિક કે ખીશ્ન કોઈ પણુ થોગ્ય સાહિત્યની સ્ચનામાં પોતાનું નામ 

નથી તૌંધાવ્યુ-એ વિચાર ખઝેખર સ્થાનકવાસી ફ્રિકા માટે નીચું નનેવડાવન 

નાર છે. આ બધી ૨ૃષિએ સ્થાનકવાસી ફ્રિકાને વીરપરપરાતુ અખ'ડ ગ્રતિ- 

નિધિત્ત અગર તો અપેક્ષાકૃત વિશિષ્ટ ત્રતિનિધિત્ત ધરાવનાર કહી ન શકાય. 

સેથી, હવે બાકીના ખે ફ્િરિકાએ વિશે જ વિચારવાનું પ્રાપ્ત થાય છે. 


૩૧૬ દર્શન અને ચિ'તનઃ 


આપણે ઉપર નનેઈ ગયા કૅ દિગબર ફ્ર્કાએ અસલી આગમિક 
સાહિત્ને અવગણ્‌વામાં, તેનો ખહિષ્કાર્‌ કરવામાં માત્ર વિધાના કેટલાક અ'શે. 
ગુમાવવા પૂરતી જ ભૂલ નથી કદી, પણુ એ સાથે એણે વીરપરપરાના ધણા 
આચાર અને વિચારોનો વારસો પણુ ગુમાવ્યો છે આગમિક સાહિત્ય છોડવદ 
સાથે એના હાથમાથી પચાંગીના પ્રવાહતે સાચવવા, રચવા અતે પોષવાનો 
સોનેરી અવસર જ ચાલો ગયો એ તો એક અખાધ્ય સય છે કે મપષ્પ્ર- 
કાળમાં કેટલીક રતાખ્દીઓ દરમિયાન માનનીય દ્મિબર ગભીર વિદ્દાતોના. 
હાથથી રચાચેલ દાર્શનિક, તાકિંક અને અન્ય ગ્રકારતુ વિવિધ સાહિત્ય એવુ 
છે કે તે માત્ર હરકોઈ જેનને જ નહિ પણુ હરકોઈ ભારતીય સાહિત્ય અને 
સંસ્કૃતિના અભ્યાસીને માન ઉત્પન્ન કરે તેવુ” છે, તેમ ૭તાં એતિહાસિક 
દૃષ્ટિએ એ કખૂલ કરવુ જોઈએ કે ને દિગબર પરપરાએ આગમિક 
અને પચાંગી સાહિત્ય સાચવી, તેતુ સવર્ધન અને વ્યાખ્યાન કે વિવરણુ 
પોતાની જ ઢબે કર્યું હોત તો એ પર્‌પરાના ગભીર વિદ્દાતાએ ભારતીય 
સાહિત્ય અને જૈન સાહિત્યતે એક સમાનવર્ધક ભેટ આપી હોત ખેર, આ 
ઉપરથી એકદરે મારો અભિપ્રાય કેવળ એતિહાસિક ૬છિગ્મે પણ એ બધાયો 
છે કે રાસ્રોની બાબતમા વીરપર પરાતુ જે કાઈ પણુ અખ'ડ પ્રતિનિધિત્વ 
આજે જેવા મળતુ હોય તો તે શ્વેતાંબર પર પરાને જ આભારી છે. હુ 
જ્યારે દિગંબર પર”“પરાની પુણ્િ અને તેના સમન્વયની રણ્િએ પણુ *વેતાં- 
અરીય પચાગી સાહિત્ય નનેઉ છુ ત્યારે મતે ચોખ્ખુ લાગે છે કે એ સાહિયમાં, 
દિમબર પરંપરાને પોષક થાય એવી અખૂટ સામત્રી છે અસુક સુદ્દા પરતો 
મતભેદ થતા, તેને એકન્તિટ આપગ્રહતુ રૂપ અપાતા જે હાનિ દિગંબર 
પર્‌પરાને ઉઠાવવી પડી છે તેતો ખ્યાલ એ પચાગી સાહિત્યને તટસ્થભાવે 


વાંચ્યા સિવાય આવી ન શકે, નને એ સાહિત્યમાનાં અમુક વિધાતા દિગબર 
પર્‌પરાને ખંધમેસતા આવે તેમ ન હતુ, તો તે પરપરાના વિદ્દાનો, એ 


વિધાનો વિશે--એ સાહિત્યને છોડયા સિવાય પણુ, જેમ બ્ાહાણુ અને' બૌદ્ધ 
પર્‌પરામાં બન્યું છે અને જેમ એક જ તત્વાર્થ ગ્રન્થતે સ્વીકારી તેતી જુદી* 
જુદી વ્યાખ્યાઓમાં ખન્યું છે તેમ--વિવિધ ઊહાપાહ કરી શકતા હતા 
અયવા તે ભાગને, સ્વામી દ્યાનન્દે સ્મૃતિ પુરાણુ આદિમાના અનિષ્ટ ભાગને 
ગલિપ્ત કલ્રો છે તેમ પ્રક્ષિપ્ત કહી, ખાજીના સમગ્ર પચાંગી ભાગને સત્કારી, 
પર્‌પરાનુ પ્રતિનિધિત્ત મળ રૂપમાં કાઈક વિરોષ સાચવી શકયા હોત દિગિબર 
પજ્પરાતુ સમત્ર માનસ એવુ એક તરફી ધડાચેલું દેખાય છે કે તેતે જિસાસા 
અને વિદ્યોપાસનાની હરિએ પણુ પચાંગી સાહિત્ય ન્નેવા કે વિચારવાની શતિ 


વીરપર'પરાતું અખડ પ્રતિનિધિત્વ 1 ૩૧૧. 


ચતી જ નથી, ત્તયારે શ્વેતાસ્બરીય માનસ ગ્રથમથી જ ઉદાર રહુ છે. આના 
પુરાવાઓ આપણે સાહિત્યરચનામાં જેઈ એ છીએ. એક પણુ દ્ગિબર 
વિદ્દાન એવો નથી ન્નણ્યો “કે જેણે બાહાણુ-બોદ્ ગ્રન્થો ઉપર લખવાની 
વાત તો ખાજીએ રહી, પણુ શ્વેતાંબરીય આગમિક સાહિય કે ખીજ કોઈ 
દાર્શનિક કે તાકિ ક શ્વેતામ્ખરીય સાહિત્ય ઉપર કાંઈ લખ્યું હોય. તેથી ઊલટ, 
દિગિબર પર“પરાતું પ્રખળ ખડન કરનાર અનેક સાપ્રદાયિક ચ્વેતાખરીય આચાર્યો. 
અને ગભીર વિદ્દાનો એવા થયા છે ક્રે જેમણે દિગમ્બરીય ગ્રન્યો ઉપર આદર 
સાથે મહત્ત્વપૂર્ણુ ટીકાઓ લખી છે. એટલું જ નહિ, પણુ પુસ્તકસગ્રહની 
હૃણિએ પણુ દિગખર્‌ પરપરાનુ માનસ શ્વેતાંબર પરંપરાના માનસ ડરતાં 
પ્રયમથી જ ભારે સકીર્ણું રહયુ” છે એના પુરાવાઓ જૂના વઃખખતથી અત્યાર 
લગીના ખને ફ્રિકાઓના પુસ્તકભ'ડારાની યાદીમાં પદે પદે નજરે પડે છે. 
આ ખધુ હું કોઈ એક પર'પરાના અપકર્ષ કે ખીછી પરપરાના ઉત્ડર્ષની 
હૃણિએ નથી લ'"ખતો; કારણુ કે, મારા આ લ'ખાણુમાંથી જે પરપરા પોતાનો 
ઉત્કર્ષ ફૂલિત કરી ખીજ્નના અપકર્ષમાં જ ર્‌ાચવા માગે તે પરપરાનો 
પણુ ખીજ ખાખતોમાં સપ્રમાણુ અપકર્ષ બતાવી શકાય મારુ પ્રસ્તુત લેખન 
માત્ર સમત્વની દણિએ છે. એમા ઊણુપને ઊણુપ માનવા જેટલું સ્થાન છે, 
પણુ “કોઈ પ્રત્યે અવગણુના કરે લઘુત્વદણટિ પોષવા સ્થાન નથી 


ચિરકાળથી પોઘાચેલ ફ્રિકાવાસિત માનસને અદ્લાતુ કામ નદીના 
ગ્રવાહને બદલવા જેવું એક રીતે અધરું છે; તેમ છતાં એ અશકય નથી 
વતમાન સમયના વિદ્યા અને ન્ત્્તિસાનાં ખળા પટ દિશામાં પુરન્નેરાથી પેરી રહયાં 
જી. જે કાર્ય ભારે ભોગ આપ્યા પછી અગર ખદલે વાળી ન શકાય એવી 
હાનિ ઉદ્દાવ્યા પછી કરવું જ પડે તે કામ પ્રથમથી ચેતી વખતસર ઝરવામાં 
આવે તો એમાં મતુષ્યત્વતી શોભા છે. હુ' એમ માતું છુ કે એક પણુ ક્ષણુનો 
વિલબ કર્યા સિવાય સ્થાનકવાસી ક્રિકાએ પોતાની ગત ભૂકો સુધારી આગળ 
વધવું જનેઈ એ, અને ડું એમ પણુ માનુ છું કે સમથ તેમ જ નિર્ભય સુદ્ધ 
વિવ્ોષાસક દિગ'બર વિદ્દાનાએ વારસાગત માનસ ખદ્લી દ્ગિધ્યર જ કાયમ 
રલ્ષા છતા, વીર્પર"પરાને પ્રમાણુમાં વિશેષ અને અખડડપણે વ્યક્ત કરનાર 
આગમિક તેમ ૪ પચાંગી સાહિયતુ અવલોકન ડરી તેતો પોતાની પર્‌- 
પરાના સાહિત્ય સાથે મેળો બેસાડવો અગર તે દ્વારા પોતાના સાહિત્યની પૂર્તિ 
કરવી. એમ ન કરતાં જેમ તેઓ અત્યાર લગી એકદેશીય રહ્યા છે તેમ 
રહેશે તો તેમને વાગ્તે કાઈ વ્યાપક કે સાર્વજનિક ક્ષેત્રમાં વીસ્પરૂપરાના 


ક 


૨૧૨ ] દરન તાતે ચિંતન 


છૂ 


ગ્રતિનિધિ તરીકે ભાગ્યે જ સ્થાન રહેશે એ દષ્ટિએ વિદ્દાનો અને અતિહા- 
સિકરોરમાં તેમતી પ્રતિદા ભાગ્યે જ બંધાશે 


મન 


શ્રીમદ વિજયાન'દસરીશ્વરને 'કાઈ અન્ત-સ્કુરણા એથી થઈ કે તેમનું 
જિત્તાસુ માનસ સ્થાનકવાસી ફ્રિકાના અભ્પમાત્ર આગમિક સાહિત્યમાં 
સન્તુષ્ટ ન રહી શકયુ' તેએ ઇચ્છત તો સ્થાનકવાસી ક્રિરકા છોડી દિગંબર 
પ્રિકાને અપનાવી, તેમા પણુ ગ્રેતિદ્ઠા મેળવી, કાંઈક વધારે પ્રમાણમાં જિત્ઞાસા 
સન્તોષી, વિદ્યોપાસના દ્વારા વીપર'પરાતુ સમર્થન કરી શકત, પણુ મતે એમ 
લાગે છે કે એ સૂરિતા ભવ્ય અને નિર્ભય આત્મામાં કોઈ એવો ધ્વનિ 
ઊઠયો કે તેણે તેમતે વીરપર પરાતુ અપેક્ષારૃત અ'ખ'ડ ગ્રતિનિધિત્ત ધરાવનાર 
પ્રકા તરફ જ પકેલ્યાદ અને આપણે જેઈએ છીએ કે એમણે જિદગીનાં 
શાડાં વષોમાં, ખાસ કરી છેલ્લા ભાગનાં અમુક જ વવૌમાં, આખું જેન 
સાહિય મથી નાખ્યુ, તેમાંથી તવનીત તારવ્યું જે તેમના જ ગખ્દોમાં 
વિદ્યમાન છે. 


શ્વેતાબર ક્રિરકા, આચાર, ઉપાસના અને શાસ્ત્રોની દષ્ટિએ બીજા ખે 
પ્રિરિકાઓ કરતા વીરપર પરાની વધારે નજીક છે એ વાતની અગર વિજ્યાનદ- 
સૂરીશ્રરે સ્વીકારેલ શેતામ્બરીય પર“પરાના ચડિયાતાપણાના “ખ્યાલથી ને કોઈ 
સામ્પ્રદાયિક શ્વેતાંબર ગૃહસ્થ ક સાધુ ફુલાઈ સહેજ પણૂ ખીન્ન દ્રિકાઓ 
તરફે તુચ્છતત કે અવગણુના પોષતી અભિમાનવૃત્તિ સેવરો તો તે સત્ય ચૂકરો; 
કારણુ કે, સેતાખર માનસ અગેક્ષાકૃત ગમે તેટલુ ઉદાર રહ્યું હોય, છતાં એની 
વિદ્યોપાસના પણુ આજકાલની દણ્િએ ખહુ જ એકદેશીય અને અદ્પસતુટટ 
છે, એ નથી તો ઉદાર અને વ્યાપકપણે સમમ્ર છ્યાહાણુ પરપરા અવગાહવું 
ક નથી સમત્ર બૌદ્ધ પરપરા અવગાણતુ. શ્ેતામ્બમર પરંપરાના ભૂતકાલીન 
ઇતિહાસ અને વતમાન જવાબદારીનો વિચાર કરુ' છું યારે તેના શેહે નર્હી 
અને અલ્પસતુષ્ માનસતે ક'ઈક કહેવાનુ મન થઈ જાય છે હુ અતારના 
યુરીણુ ગણાતા સમપ્ર *વેતાખગ આચાઢરી અને વિદ્દાનાને નમ્રભાવે એટલું જ 
અ'તમા કહેવા ઇચ્છુ છુ કે શ્રીમાન આત્મારામછએ ગ્રાર ભેલી અતે અધૂરી 
ચૂકેલી વિદ્યોપાસનાને વર્તમાન વિશેષ ફીમતી સાધનો અતે ઝુલભ સગવડો 
દારા લાવી અત્યારના ઉન્તતતર ધોરણુતે ખંધમેગે એવી રીતે વિકસાવે. 


ી --શ્રીઆત્મારામજી ગતાખ્દી ગ્રેય, ૧૯૩૬. 
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[૧૦] 


મસિનાય સપને રજુમતી વિને જેનો ઘડું «ગતા હગ નાનાં બાળક 
પણુ ક” ને કઈ તા “નમતા વ, 'ઝતા મને આ વિષષ ઉપર ક'કિ કળેવાતુ 
મન મુઝ 

હ બનારસમાં હતો તયારે દશ્કાળના 'અબરો છાપામાં વાંચતો અને રોરોના 
મર્યાના ખબરો સાંભળોતે મને અતિરાય ઉકળાટ થતો જતે. માણુથે તો 
ઞરે છે. તાં પાયું ધ્યાન ગા દોર ગને વધુ ખેંચાય છે એ વખતે હુ 
ઉમચન્રાચાર્મ ઉપરતા એક પુગ્તકતી અ'ગ્રેછ પ્રસ્તાવના સાંભળતો હતો, ત્યારે 
તેમિનાયનો ઉડલેખ આપયો. એટલે મતે તારથી આ વિષષ ઉપર ખોલવાતે 
'વિચાર આવ્યો હતો. 

નેમિનાથ વિગે તમે કાઈ કહે ત્યારે તમારે કૃષ્ય્‌ વિશે પણુ ન્તણુવુ* 
જેઈ એ. નેમિતાય અને કૃષ્યુ એ ખેતે આપણા આદ્સો તરીકે રાખીએ તો 
આપણે આખી આર્યસસ્કૃતિ સમત્યા છીએ એમ કહેવાય. 

એ બન્નેનો જન્મ યદુકળમાં થયે હતો. નેસિનાથતો જન્મ આજથી 
છાશી હનર વર્ષ પહેલાં થયો હતો એમ જેત પરપરા કહે છે છાદાણુપર પરા 
કૃષ્ણનો જન્મ પાચ હજાર વર્ષ પહેલા થયો એમ કહે છે. જે તેમિનાથ અને 
મૃષ્ણુ કાકાના દોકરા ભાઈ હોય તો આ જેત પર્પરાનો ખ્યાલ ભૂલભરેલેો 
ગણવો જેઈ એ. મને લાગે છે કે નેમિનાથ છાશી હશ્નર વષ પહેલાં નહિં, પણ 
પાર્શ્,્વતાથથી થોડા સમય પહેલાં જ થઈ ગયા હોવા ન્નેઈ એ. એટલે સમયની 
ખઆખતમાં જેત પરપરા ઉપર ખહુ ભાર મૂકવા નેવું મને લાગતું નથી. 

યદુવશ ગ મથુરાની આસપાસ ફકૃલ્યોકાલ્યો હતો. વસુદેવના પુત્ર કૃષ્ણુ 
અને વસુદ્વના ભાઈ સમુદ્રવિજ્યના પુત્ર એ નેસિનતાથ જેન પરપર્‌ામાં નેમિ- 
નાથની સાથે કૃષ્ણુનુ પણુ ધણુ વર્ણન આવે છે. ખાહ્મણુ મર પરામાં કૃષ્ણુનું વર્ણન 
ઘણુ છે, છતાં તેમાં તેમિતાથનો ઉલ્લેખ પણુ નથી એ આશ્રય ઉપન્નવે 
તેવી વાત છે 

મચુરામા કૃપ્યુ ઉપર આકૃત આવતા તે નવી રાજધાની દ્વારિકામાં 
-સ્યાપે છે તેમિનાથનો ઉછેર અને જુવાની દ્વારિકામાં થયા હોય તેમ જણાય 
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છે. નેમિનાથ અને રાજીમતીનું તન એ જેન પરંપરાની ત્યાગશૃત્તિનો તમૂતો 
છે. તેઓ પરણવા પચ્છતાં નહોતા, છતાં ખીજ્નની સમજાવટથી પરણવા તેયાર 
થાય છે. લગ્ન વખતે કતલ થનારાં ન્નનવરો નનેઈ ને નેમિનાથતે અયત 
કરુણા અને કપારી છૂટે છે, અને પશુવધનો ખ્યાલ આવતાં તેઓ લગ્નમ'ડ૫ 
છોડીને ગિરનારમાં તપશ્ચર્યા કરવા માટે ચાલ્યા જાય છે. 

રાજુમતી એ કસતી ખહેન અને ઉગ્રસેન રાજનની પુત્રી. રાજીમતીને' 
નેમિનાથ વિશે ખબર્‌ પડતા તે પણુ સસાર છોડીને ચાલી નીકળે છે અને તપ- 
કરતી વખતે નેમિનાથના ભાઈ રથનેસમિ, જેએ સાધુ થયા હતા અને જે 
રાજુમતીના રૂપમાં લોભાય છે, તેમને સદપદેશ આપી સ્થિર કરે છે. તયાર પહી 
નેમિનાથ અને રાજુમતી સદુમદેશ કરતાં કરે છે. આપણી ધમપરપરામાં 
સાધુ અને સાધ્વીતુ જે સ્થાન છે તેના નમૂના રૂપે તેમૂતુ જવન વ્યતીત ચુ” 
હતુ. તેએ એતિહાસિક પાત્રો હોય કે ન હોય. તોપણુ લોકોના ચિત્તમાં એટલા 
બધા વસી ગયા છે કે તેએ હતા જ એમ મનાય છે. 


રૃષ્ણુ વિશેતુ સાહિત્ય એટલુ વિશાળ છે, તેતે લગતાં ગીતો સસ્કૃત અને' 
માફતમાં એટલા બધા છે કે નને એ ખધાંતો સત્રહ કઢી હોય તો એ જ એક 
મોડું મહાભારત થઈ જાય નતો પણુ ફૃષ્ણુતે નેસિનાથના સમાન એક ભાવી 
તીર્થ'કર તરીકે ઓળખે છે, પણુ જને આપણે ખન્નેના ચરિત્રને વધુ સમે 
તા આપણૂને સાચુ રહસ્ય માલુમ પડશે. 

પશુઓની હિંસાના ખ્યાલથી દુ.ષ્ખિત થઈ ને નેમિનાથ સાધુ થાય છે રાજી-- 
મતી નેમિનાથના રાગથી નહિ. પણુ ખરા ત્યાગથી પ્રેરાઈ ને સાધ્વી થાય છે. રથ- 
નેમિની ચંચળ ચિત્તવૃત્તિનુ સયમમાં પરિવર્તન કરાવે છે ત્રડગ્વેદમાં યમ અને 
યમી એ ખે ભાઈબહેતોનુ” વર્ણન છે, જેમાં યમીને લગ્ન ડરવાની ઇગ્છા થાય છે 
પણુ તેનો ભાઈ યમ તેતે સંયમમાં સ્થિર કરે છે. નેમિનાથ અને રાજીમતીના- 
છવનના આ પ્રસગે નાના હતા ધણા મણત્ત્વના છે. જેન આદરામા જે 
સતનો--ત્યાગતો આદર છે તેતુ આપણુને નેમિનાથ અને રાજીસતીના જીવનમાં- 
દશન થાય છે. 

રૃષ્ણે ગીતાનો ખ્ત્ેખર ખાધ કર્યો હોય કે તેના પછી તેને નામે ખીન્ન 
કોઈયે લખી હોય, પણ તે અત્યત છીવનસ્પરી છે અને તેમા વૈદિક સ કૃતિનો- 
સાર આવી જય છે. તેથો આજે તે ધ્મ'સ્મહિત્યમાં સવ શ્રેઇસ્થાન ભોગવે છે- 

નેમિનાથના જીવનમાં જેવા પ્રસગ આવે છે તેયી જુદા ગઞસગ કૃષ્ણુના 
જવનમાં આવે છે અતિત્રશિથી પીડાતા જ્તનવગેતે તેમણે ગોવર્ધન પર્વત 
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દ્દારા બચાવ્યા અને આજે પણુ ઠેર ઠેર ગોશાળાઓ ખ્ાહ્મણુ-સસ્કૃતિના અનું- 
યાયીઓ તરફથી ચાલે છે આ ગોશાળામાં મોટે ભાગે ગાયો જ હોય છે. 


ખીનન પ્રાન્તોમાં ગાયો માટે રક્ષણુતી વ્યવસ્થા છે, પણુ ગાયો ઉપરાંત. 
ખીજ પ્રાણીઓના રક્ષણુતી પણુ વ્યવસ્થા ગુજરાતમાં આપણે વધુ ન્નેઈ એ 
છીએ, અને તેતું ડારણુ નેમિનાથનો ખાધ હોય તેમ જણાય છે એટલે આપણે 
કૃષ્ણુને ગોરક્ષક અને નેમિનાથને પશુરક્ષક તરીકે ઓળખાવી શજીએ ડૃષ્ણુને. 
સબધ ગોપાલન--ગોવર્ધન સાથે ન્નેડવામાં આવ્યો છે, તેવી જ રીતે નેમિનાથ- 
નો સખ'ધ પશુરક્ષણુ અને પશુપાલન સાથે ન્નેડવામા આવ્યો છે તેની 
સાખિતીઓ કાઠિયાવાડમાં અને ગિરનાર ઉપર મળે છે. 


નેમિનાયનો કાંઈજ સબધ વ્યવહારમાર્ગે અર્થાત્‌ પ્રરૃત્તિમાગૈની સાથે ન 
હોય તેમ લાગે છે. ત્યાગ કર્યો પછી જે તેમની પાસે આવે તેમને માટે તેમના 
જવનમાં ઘણુ છે, જ્યારે ફૃષ્ણતુ' આખુ' જીવન વ્યવહારપૂણું' છે સસારમાં રહ્યા 
છતાં સસારથી અલિપ્ત રહેવાના ખાધ તેમના જીવનમાંથી જડે છે. હિ'દમાં નેમિ- 
નાથ અને ડૃષ્ણુના ખે આદશૌમાં આપણી આય સસ્કૃતિની રજૂઆત થાય છે. 


આય સ્કૃતિમાં હીનયાન અને મહાયાન એવા બે આદર્શો છે. હીનથાન 
આદશ પોતા પૂરતો જ પર્યાપ્ત છે. પોતાતુ કલ્પાણુ કરતાં ખીજ્તુ ટલ્યાણ્ટ 
ચઈ ન્નય તો ભલે, પણુ ખાસ તો તે પોતા માટે છે; જ્યારે મહાયાન આદર્શ 
સવ લેફોના કલ્યાણુને પહેલું સ્થાન આપે છે. જૈનોમાં હીનયાનને વધુ 
પસદગી આપવામાં આવી હોય તેમ જણાય છે, જ્યારે ખઆાાહ્માણુ લેષ્ઠાએ 
મહાયાનના આદશને પણુ સ્વીકાર્યો છે. રૃષ્ણુના જવનમાં સુદામાની વાત 
આવે છે. વૈભવોા ભોગવવા ૭તાં પોતે અલિપ્ત રહે છે. સમરાગણુમા પણુ તે 
તટસ્થભાવે રહે છે. પણુ આ બન્ને આદશૌને અલગ પાડવાથી આપણે ઘણુ” 
વડેચુ' છે. બાહાણુ અને જેતોએ પરસ્પરના મહાન પુરુષો વિશે કેટલું ઓછુ” 
«ણ્યુ' છે ? હીનયાની અને મહાયાની આદશો જે આજે છૂટા પડી ગયા છે 
તે બરાબર નથી. ભારતીય સંસ્કૃતિને જને આપણે સમજવા માગતા હોઈએ 
તા નેમિનાથ અને કૃષ્ણુ બન્નેને આપણે સમજના જ્નેઈ ગએ. રસજત્તિ, ખુદ્ધિ 
અતે તત્ત્ય્ાનની દૃષ્તિએ જે આપણે કૃષ્ણુને ન નનણીગ્એે તો નેસિનાથને પણુ 
આપણે બરાબર નહિ જણી શરી રૃષ્ણુભક્તો, જેએ મહાયાની છે તેમણે 
નેમિનાથના જીવનમાંથી ઘણું શી'ખવાતું છે. કૃષ્ણુને નામે પોતાની તામસ 
અને રાજ્સરત્તિને તેઓ પોષી રહા છે. તેમણે નેમિનાથ અને રાજુમતીના 
જવનમાંથી યાગ અને તપદ્ચર્યો શીખવા ન્નેઈ એ. પણુ વ્યવહારમાં તમે કોઈ 
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ઝરવા માગતા હો તો તમારે રૃપ્ણૂના જીવનમાંથી મેળવવુ પડર. જેન આચા- 
ચૌનતે હાથે કૃષ્ણની કથા લખાઈ છે, તેમના પિતા વસુદ્ેવેની વાત લખાઈ 
છે. અત'ત રસભરી છે. કુપ્ણના જીવનના વાસ્તવિક અ'ોને નેમિતાથના જવન 
સાથે નેડીતે આવણે આય સસ્ૃતિતુ સાચુ' રપ એળખી શકીશું. ગોપાલન 
અતે પશુપાલન એ વસ્તુતી અગત્ય પણુ આપણે તેમના જીવનમાંથી મેળવવાની 
છે. અ'તિમ સમયે પોતાને બાણ મારનારતે કૃ! ણુ ઉદારચિત્તે ક્ષમા આપે છે, 
એટ્લુ' જ નહિ, પણુ તેને પશુપાલનનો બોધ આપે છે. મહાવીર, છુદ્દ ખધાના 
જવનમાં આવા દાખલાઓ મળી આવે છે. તેઓ ગ્ધૂલ જીવન ગ્રતે નિર્મમ 
હોય છે 


એટલે ૭ જેનાને ફૃખ્ણુના છીવન વિશે વાંચવાતુ કહુ છું, તેમ જેનેતરોને 
નેમિનાથ અતે મજુમતી વિગે સહાનુભૂતિથી “ણવાની સ્રચના કરું છુ. આથી 
અરસ્પરસતા પૂર્વગ્રહો દૂર થરો અને આયસસ્કૃતિના બન્ને પાસાનુ દર્શન 
શગે વ્યવહારમાં કામ કગ્વા છતાં અલિપ્ત રહેવાની ભાવના રૃપ્ણુના જવન" 
માંથી મળે છે, નેમિનાથ અતે કૃષ્ણુના આદ્શોમાં લેતે જણાય છે તેવો 
પવિશેધ નથી વિરોધ દેખાય છે તે સ્થૂલ છે. 


--ગ્રણુહ્ઠ જેન, ૧૫-૧૧-૪૧ 


આત્મદકિતું આનન્‍્તર નિરીક્ષણ 
[૧૬3 
શ્રી વછ'ધર્‌ જિત સ્તવન 
(“નળ ચમુતા * તીસ” એ રેગી) 
વિ&ર્માન ભગવાન, અખા મુજ વિનતિ, 
જગતાગ્ટ «#તગનાથ, અછેા તવ્વિલુવનપતિ, 
ભાસક લેોકાલોક, તિળુે ના છતિ, 
તા પણ વીતક વાત, કહુ છુ તુજ પ્રતિ 
હ* સ્વરૂપ નિજ છોડિ, રમ્યો પર પુદ્ગલે, 
ઝીલ્યા ઉલટ આણી, વિષયતૃપ્ણા જે, 
શ્યાસવ બપ વિભાવ, કર્‌ સ્ચિ આપણી, 
ભૂલ્યા મિથ્યાવાસદ દોષ દઉં પરભણી. 
અવગુણ ઢાંકયૂ કાજ, કરૂ જિનતમત ક્યા, 
ન તજી' અવચુણુ ચાલ, અનાદ્તી જે પ્રિયા; 
ટૃિરાગતા પોષ, તેદ સમકિત ગણુ, 
સ્યાઠ્દાદ્થી રીત, ન દેખું નિજપણુ. 
મન તતુ ચપલ સ્વભાવ, વચન એકાતતા, 
વસ્તુ અન'ત સ્વભાવ, ન ભાસે જે છતાં; 


જે લોક્ત્તર દેવ, નસું' લૌકિક્યી, 
દુલંભ સિક્ટ સ્વભાવ, ગ્રભો તછ૪ીકથી. 


મહાવિદલેહી મઝાર ઝે, તારક વજિનવરૂ, 
થ્રી વજ'ધર અરિહ'ત, અતતત ગુણાકરૂ; 


તે નિર્યામૃક શ્રેષ્ઠ, સડી મુજ તારશે, 
મણાવૈઘ ગુણ્યોગ, લવર્‌ગ, વારરો. 


૮ 


૬૫.૮ ] દશન આને થિ'તત 


ત્રભુમુખ ભવ્ય સ્વભાવ, સુગ જે માહરે, 
તો પામે પ્રમોદ ગેય ચેતન પને; 
ચાયે શિવ પદ આશા, રાશિ સુખજદતી, 
સહ“ ગ્વતત્ર ર્વરૂષ ખાણુ આણલતતી ૬ 
વળગ્યા જે ડસુતામ, ધામ તે ગુણુતણા, 
ધારો ચેતનતરામ એહ થિગ્વાસના, 
“દચ%' જિનતચ%, હદય સ્થિર ગ્થાપજે ! 
નિત આણાયુક્ત ભક્તિ, શક્તિ મુજ આપને | ૬૪ 
શ્રીમાન દેવચ દ્રજી 
ગરસ્તુત સ્તવનના કર્તા જૈત સમાજમા--ખાસ કરી *વેતામ્ખર સમાજમાં 
જાણીતા એવા શ્રીમાન દેત્રચદ્રજ મહારાજ છે. તેમતુ' વિસ્તૃત જીવનચરિત્ર 
શ્રીયુત મણિલાલ પાદરાકરે લખ્યું છે અને તે શ્રી અપ્યાત્મ-તાન-પ્રચારક 
મડળ તર્કથી ગ્રસિદ્ થયુ' છે જેએ વિગેષ વિગત જણુવા ૪ચ્હતા હોય તેગ 
એ પુસ્તર નઈ લે અઠી તો હુ દેવચદ્છ મહારાજ વિગે ખહુ ટૃ'કેમાં જ 
પતાવીરા. 
તેએનોા જન્મ વિ સ ૫૪૭૪૬ માં અર્થોત્‌ ઉપાષ્યાય યશોવિજવજીના 
સ્વર્ગવાસ પછી તરત જ થનેલો અને તેમનો સ્વર્ગવાસ વિ સ. ૧૮૧૨ માં 
થયેલો. એટલે તેમતો જીવનકાળ લગભગ ૬૬ વર્ષનો હતો. દશ વ જેટલી 
નાની ઉમસ્‍્મા દીક્ષા લીધેલી અને આખુ જીવન શાસ્રાધ્યયન, ચિંતન અતે 
સસાધુસઝુલલ એવા ભિન્ન ભિન્ન પ્રદેનોના પરિત્રમણના વ્યતીત ક્યું, તેમ જ 
તેમણે આખી જિંદગી સુધી નવી નવી ગ્ચનાએ કરવામાં પ્યાન આપ્યું 
તેએ જન્મે મારવાડી એસવાળ હતા, પણુ ગમેમણે ગુજરાત, કાઠિયાવાડ 
આદિ અનેક પ્રદેશોમાં વિહાર કર્યો. ગસ્કૃત અતે પ્રાકૃત જેવી શાસ્ત્રીય 
ભાષાઓ ઉપરાંત ગુજરાતી, મરાઠી અને હિન્દી ભાપામા તેમણે જીદી જુદી 
રેતિઓ ગ્યી છે એ ખધી ડૃતિઓને। વિષય સુપ્યપણે એકમાત્ર જૈન 
પરંપરાના કહેવાય એવા જ મુદ્દા રહ્યા છે તત્વજ્ઞાન અને આચાર સાથે 
સબધ ધરાવતી અનેક બાબતો એમણે ચર્યી છે. એ ચર્ચામાં અનેક ગ્થળે 
કથાનુયોગનો ઉપષોગ ડચ છે, અને આજે પૌરાણિક કહી શકાય એવી 
આખતોને તેમણે વાસ્તવિક માની, એટલેકે જેમ પ્રાચીન કાળમા સામાન્ય 
રતિ ખધા જ લેખા માનતા રહ્યા છે તેમ સર્વસપ્રણીત લેખી, તેતી ભૂમિકા 
ઉપર જૈન તત્તત્ઞાનતે લગતા પોતાના નિરૂપણુની માંડણી કરી છે. ગ્રસ્તુત 
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સ્તવન એમની એ ચોજનાનો એક નમૂતો પૂરો પાડે છે. કર્તા આ સ્તવનમાં 
મઢાવિદેહ ક્ષેત્રમા અતારે વર્તમાન મનાતા વીસ તીર્થ કર પૈછી અગિયારમા 
થ્રી વજધર્‌ સ્વામીને ઉદેશી પોતાની આરજ-વિન'તિ ગક્નરે છે. 

મણાવિદેહ ક્ષેષ અને વિહરમાન જિન 


છેલ્લા ૭૫ કે ૧૦૦ વર્ષતા નવયુગ પહેલાના જમાનામા, આજે જેવામા 
આવે છે તેવી, વિચારતી ચાળણી અગર સશેોધનવત્તિ કોઈ પણુ ધર્મ્‌પથમાં 
ભાગ્યે જ ઉદ્ય પામેલી. ભરેક સ'પ્રદાય પોતપોતની પર"પરાગત માન્યતાને 
મોરે ભાગે શકા ઉઠાવ્યા સિવાય જ માની લેતો, અને એની એતિહાસિક 
શૈધમા ન પડતો. શ્રીમાન દેવચદ્રજ જન્મે અતે કાચેં જૈન હેતા, તેથી દરેક 
સાપ્રદાયિક માન્યતા તેમને ણાડેહાડ વ્યાપી હોય તો તે સ્વાભાવિક છે. જૈન 
પર્પરાની ભૂગોળમાં મણાવિદેઠ નામના ક્ષેત્રતુ ખાસુ' સ્થાન છે. જળુદીપ 
ઉપરાંત ખીન્ન ખ'ડોમા પણુ મહાવિદેહ નામના છ્લેત્રો છે, અને તે ખધાં મળી 
પાંચ છે. મહાવિદેડ નામનાં ક્ષેત્રમા અલારે વિચરતા હોય એવા વીસ ન્તિતુ 
“અસ્તિત્વ જૈન પરપરા સ્વીકારે છે એ વિદ્યમાન તીથ કરો વિહરમાન જિન 
કહેવાય છે. જેને ઉદ્દૂશી પ્રસ્તુત સ્તવન રચાયુ' છે તે વીશ પૈકી અગિયારમા 
છે અને તેમૂતુ નામ વજધર સ્વામી છે વીશ વિહરમાનમા પહેલાં જિન 
તરીકે “સીમધર” સ્વામીતુ નામ આવે છે આ નામ આઝીના વિહરમાને 
કરતાં એટલુ બધુ પ્રસિદ્ છે કે એવા ભાગ્યે જ કોઈ જેન હશે કે જેણે 
સીમધર સ્વામીનુ નામ સાભળ્યુ ન હોય. એમૂતુ પવ્મવિજયજકૂત “સુણે 
ચદાજ'થી શરૂ થતુ સ્તવન જેટલુ ભાવવાહી છે તેટલુ જ નણીતુ છે સીમધર 
સ્વામીનુ નામ લેતા જ મહાવિદ્ેડ ક્ષેત્ર અને તેમાં વિચરતા ખીજ જિતોતું 
કલ્પતાચિત્ર મત સમહ ખટ થાય છે. 

સીમ'ધર સ્વામી અતત પ્રસિદ્ હોઈ તેમના નામતી આસપાસ અનેક 
ચમત્કારી વાતા તેમ જ માત્ર શ્રદ્ધાથી જ માની શકાય એવી ગૂ'થણીઓ 
ઝૂ'થાયેલી છે અને તે જેન પરંપરાના કોઈ આ કરે તે એક ફ્રકામા જ 
ન્નહિ, પણુ તેના દરેકેદરેક ફ્રિકામા અસ્તિત્વ ધગવે છે, અને તેવી 
ઝૂથણીએના પુરાવા લગભગ પરસે] વર્ષ જેટલા નૂના છે જ. 


જેવી રીતે દિગબર પર્‌ પરામાં આચાય શ્રી કુદકુદના શ્રતની ગ્રતિદાનો 
આધાર તેમના પોતાના મહાવિદેહ ક્ષેત્રમાં જવા ઉપર તેમ જ ત્યાંથી સીમધર 
સ્વામી પાસેથી તે સ્ત લાવવા ઉપર છે, તેવી જ રીતે આચારાંગ અને 
દશવૈકાલિકની બબ્બે ચૂલિકાઓની પ્રતિષ્ઠાના આધાર પણ સ્શૃલિભ્ટની 


૩૨૬૦1 દર્શન અને ચિ'તનઃ- 


બહેનોએ જતે જઈ તે સીમધર સ્વામી પામેથી તે ચૂલિકાઆ લાવવા ઉપર 
છે. આગમથૂતથી આગળ વધી તકશ્રતના સમયમાં પણુ આવી જ એક 
ઘટના નોંધાયેલી છે. જૈન ન્યાયમાં ગ્રેસિદ્ધ એવો એક લોક મહાવિદેહ ક્ષેત્ર- 
માંથી લાવ્યાની તોધ પણુ જૂતી છે આટલી હકીકત જેન પરપરાનું શ્રદ્ધાળુ 
માનસ સમજવા માટે પૂરતી છે. આવું શ્રહ્ધાળુમાનસ જે અત્યારના વૈજ્ઞાનિક 
અને પરીક્ષાગ્રધાન યુગમા પણુ પોતાનુ કાર્યં કષ જતું હાય અને શ્રી 
ઝાનછી સુનિ જેવાની મહાવિદેડ ક્લેત્રમાં સીમધર સ્વામીને જઈ મળી 
આન્યની વાતો વિશે કશી જ શકા ઉઠ્દાવહુ ન હોય તો આજથી અઢીસો 
વર્ષ જેટલા જૂના સમયમા વર્તમાન શ્રી દેવચદ્રછ મહારાજ પોતાની કૃતિઓમાં _ 
એ મહાવિદેઠની જૂની પર પરાને લઈ ને કાઈ વર્ણન કરે તો તેમાં અચરજ કે 
૨'કાને સ્થાન જ 'ેવી રાતે હોઈ શકે ? 

જળ, ગ્થળ અને આકાશના માઈલે માઈલેની નોધ રાખવા મથતા 
અને ચદ્રલોક તેમ જ મગળગ્રહના પ્રદેશ સુધી પહોચવા પ્રયત્ન કરતા એવા 
વર્તમાન યુગની ભૌગોલિક તેમ જ એતિહાસિક દૃષ્ટિતે આપણુ સતોાધી ન 
શકીએ તો આપણા માટે એટલુ પૂરતુ છે કે મહાવિદેડુ અને તેમા વિચરતા 
વિહરમાન તી્થકરોને કવિતુ એક રૂપક માની તેના કલ્પનાચિત્રમાંથી કેલિત- 
થતા ભાવોને જ સમજએ અને પ્રસ્તુત સ્તવનનો અર્થ એ દષ્ટિએ તારવીએ- 
મહાવિદેડ એ બ્ાાહાણુ, ખૌદ્દ અને જેન શાસ્ત્રોમાં આવતો વિદેડે દેશ જ છે કે- 
ખીન્ને કોઈ જૈનમાન્યતા સુજબને દૂરવર્તી સ્વતત્ર પ્રદેશ છે અને તેમા 
વિચરતા કહેવાતા કોઈ તીથ કર છે કે નહિ એ તપાસી તે વિશે નિર્ણુય 
આપવાનુ કામ અત્યારે અમ્રસ્તુત છે. તેમ છતાં પ્રસ્તુત વિવેચન તો એટલા 
આધારે પણુ કરી શકાય તેમ છે 'કે આપષ્યાત્મિક દષ્ટિએ દેહ ઉપરની 
મમતાથી સુક્ત હોવું એ મહાવિદેઠ ક્ષેત્ર અને એવી સ્થિતિમાં 
છવન છવનાર હોય તે હરકાઈ વિહરમાન જિત. દૈવચદછી 
મણારાજની દૃષ્ટિમાં આવા મહાવિદેહ અને આવા વિહેરમાંનતી કલ્પના 
ભલે ન હોય, પણુ એમના સ્તવનનો ભાવ પૂરેપૂરા સમજવા માંટે રહમ્રહ્ધાણી 
અને પરીક્ષક-શ્રદ્માળુ બન્ને માટે ઉપર સુચવેલ મહાવિદેહ તેમ જ વિહરમાન 
જિનની આપ્યામિક ૩૯૫ના એકસરખી ઉપયોગી છે, તેમ જ નિશ્રયટરિએ 
વિચાર ક્ર્તાં ઝએેજ કલ્પના છેવટે ધાર્મિક પુરુષને આધ્યાત્મિક જવન 
જીવવામાં સહાયક અની શક્ટે તેમ છે એ પણુ સલવ છે કે ગ્રાચીન કાળના 
ચિ'તક્રોએઃ મૂડમાં , એવી જ કોઈ આપ્યાત્મિટ કલ્પના સાધારણ જનતાને 
ગ્રાણ ખને એ દૃષ્ટિએ ર્પકનુ સ્થૂલ રૂપ આપ્યુ હોય અને સાધારણુ. 
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લતા તેક પતે વરતાવેડ માનવી મરણ ગર્દ હોવ, અતે ₹તે ધિ તે 
રપે કપામ્મવિન્ડ મ સ્વને ખીન્ત પેસ્ગોમાં વાસ્તવિકતાના ળ'ડાં ખૂળ નાપ્યા 
ર૫. “* ખી ન પ્રીસદ બન્તે પ્રકારના ધાર્મિક તતરગોને એકસન2ખાં રીતે 
સમ્‌? રેનો જાપ સસ્તન સ્તનનમાંધી તાર્વવો ગે અર્ષી' મૃપ્ય ઉકેશ છે. 
રનવનનુ' મામાન્ય ક્વરપ 
પ્રસ્તૃત સનપતષા ચાન પાદતી એર ગવી સાત કડીઞગ છે રતવન 
તપ”, વિતનતિમ્પ છોવામો એ વાટે મૃખ્યપપણે કવિતા ભક્તિયોગ ચા 
શ્રડાતતત ૬૮ વનું દેખાય છે. તેમ છતા એ ભક્તિ જ્તાનનોગથી મા વિવેક- 
ગાનથ્‌ *-્ય નમો અકદ રીતે સપાખુ ગ્તવન સાનયોગ અને ભક્તિમોગનો 
સુમેળ પક પા! છે. જેમ છેત પરિભાયામાં સમ્યગ્ટશન કહેવાય ભક્તિતત્ત્વ 
%્રધાન જોડામા રવિના ભક્તિપ્રવસુ ઉદગારો ભક્તિને  અતુરૂપ એવા 
બદાદાગ મે મમળવર્ખી છ દમા ગ્રગટ થયા છે ભક્તિતત્ત્તમાં ભક્ત તેમ જ 
૯ક્તિપાગત' દૈત દોય તે અનિવાર્ય છે. એટલુ જ નહિ, પણુ તેમાં ભક્તિપાત્ર 
ગ્રને ભકત અતિ નસ્લાવે--અતિ દીનભાવે, નનણે પોતાની જાતને તદન ગાળી 
નતો! દોય તે॥ા લાધવથી ઊભો રટી, પોતાની વીતક કથા અવુતાપયુક્ત 
વાછીમાં ડથે છે. તેથ્રાં એ કથનમાં શૌર્મ કે પરાક્રમને વ્યક્ત કરે એવા ઉદ્દીપક 
રાબ્દા *્પગર છલે :્થાન નથો હોતુ. પણ એવા આંતરિક અતુતાપવાળા 
ઉદ્ગાકોમા નત્રપનુ અને દાનપણું' વ્યક્ત કરે ગોવો જ છદ સાહજિક બતે 
છું કવિગે જૈન અને વૈષ્ણવ પૂર્વાચાર્યોએ વાપરેલ એવા જ ૭દતી પસ દગી 
કરી છે. એની બલક એવી છે “કે જે ગાનાર યોગ્ય રીતે ગાય તો એમાથી 
ડવિના હૃદયમાં ગ્રેગટ થયેલ અતુતાપયુક્ત ભક્તિભાવ અને વિવેક એ ખન્ને, 
અથના ઊડા વિચાર સિવાય પણ, શ્રોતાના મન ઉપર અકિત યાય છે. 
દર પાદતે અ'તે આવતો અતુમ્રાસ ગૅય તત્ત્તતી મધુરતામાં ઉમેરો કરે છે 
અને શ્રોતાના મન ઉપર્‌ એવો] રણૂકારો પાડે છે કે તે ફ્રી ફરીને સાંભળવાની 
જ ગાવાની લાલચ સેવ્યા જ કરે અને એ સેવનના પુનરાવર્તનમાંથી અર્થના 
ઊંડાણુમા આપોઆપ સરતો જય 
પહેલી ડડી 

વિહર્માન ભગવાન, સુણે! સુ” વિનતિ, 

જગતાર્ક જગનાથ, અછે ત્રિભુવનપતિ, 
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ર૧ 


૨૨] દશન અને ચિંતન 


કવિ જણે છે કે સ્તુયદ્વ સર્વસ્ન હોવાથી પોતાનું વક્તવ્ય જાણે 
છે, અને તેથી તેમના ગ્રે કાંઈ પણ્‌ કહેવું એ તો માત્ર પુનરુક્તિ છે- 
પિરૃપેષણુ છે આમ જાણુવા છતાં કવિ પુનરુક્તિ અને પિષ્ટપેષણુનો દોષ 
વહેરી લે છે, તે એના હૈદ્યગત સાચા અતુતાપતુ' સૂચન છે. જ્યારે હદયમાં 
ખરેખરો અતુતાપ એટલે કે ભૂલનો ટૂબટ્ઠ ચિતાર ખડા થાય છે, સારે 
માણુસ પુનરુક્તિ કે પિષ્ટપેષણુતો દોષ વહેરીને પણ પોતાતું દિલિ પોતાતા 
ભક્તિપાત્ર ગ્રયે ખાલી કર્યા વિના ગ્ઠી શક્તો નથી. એ જ વસ્તુ પહેલી 
કડીમાં ય્રચિત થાય છે 


ખીજ ક્ડી 
દુ સરૂપ નિજ છોડી, રમ્યો પર પુદ્ગલે, 
ઝીલ્યો ઉલટ આણી, વિષયતૃષ્સા જળે, 
આસ્વવબ'ધ વિભાવ, કરું રચિ આપણી, 
ભૂલ્લો મિથ્યા વાસ, દોષ દઉ પર્ભણી. 


જવનતત્તના આધ્યાત્મિક વિકાસક્રમમાં જે તત્તત પર-કાયાનો મેલ છોડી 
છેવટે તદ્ન નિર્મળરૂપે ખાકી રહે કે તે જ તત્ત્વ પારમાર્થિંક સય 
લેખાય છે અને તે જ સાષ્ય મનાચેલુ છે જે તત્ત્ર આપ્યત્મિક સાધના 
દ્દારા છવનમાથી હમેશને માટે સરી પડે છે તે જ પર-છાયા અથવા વૈભા- 
વિક કહેવાય છે કવિ આપ્યાત્મિક માર્ગનો પશિક છે, અતે તેથી તે પાતાના 
જૈન પર પરાતુસારી સંસ્કાર પ્રમાણે વિવેકથી પારમાર્થિ ક અને વૈભાવિક એ ખે 
તત્તોનો ભેદ જાણી પોતાની સ્વરૂપચ્યુતિતુ વર્ણુન બીજી કડીમા કરે છે કવિ 
એમ જાણે છે અને માને છેકે તે મૂજો તદ્ન શુદ્ધ્વરૂપી છે, પણુ અકળ 
કળાથી અને અકળ કાળયીતે પોતાના એ સચ્ચિદાન'દ સાહજિક સ્વરૂપથી 
ગ્યુત થઈ પરતત્ત્તમા રત થયો છે અને પરતે જ સ્વ માની પોતાતું સહજ ભાન 
ભૂલી ગયો છે. કવિ આટલા કથનથી જેન પર'પરાના છવ, અજીવ, આરવ 
અને ખંધ એ ચાર તત્તોતતુ સૂચન કરે છે. ભારતના ખધાં જ આત્મવાદી 
દાનો આ ચાર તત્ત્તો ઉપર જ પોતપોતાનાં દર્શતાની માંડણી કરે છે. 
સાંખ્યદર્શનમાં જે ગ્રકૃતિ-સુરષતો વિવેક છે, તેમ જ વૈદ્દાતમાં જે નિત્યાનિત્ય 
અહા અને માયાનો વિવેક છે તે જ જૈન દર્શનમાં જીવ-અજીવનો વિવેક 
છે. આત્રા વિવેકનો ઉધ્ય તે જ સમ્યગ્દશન કહેવાય છે. આવા દશનથી 


જ આધ્યાત્મિક વિકાસકમમાં ચોથા ગુષુસ્થાન કે ચોથી ભૂમિકામાં પ્રવેશ 
ચાય છે. 


ર૪ યું * દર્શન અને ભિધ્ન્દ, 


હત અને પછી તે જડ પાસમાં ખધાયો ? જે આમ માતી તો મોદ પુરુપાર્થની 
માન્યતા જ નકામી ઠર, કેમ કે ગ્રયત્ત દારા કથ્ારેક મોક્ષ સિદ્ઠ થાય અને શુદ્ધ 
સ્વરૂપ આવિર્ભાવ પામે, તોપણ ત્યાર બાદ %ાઈ વખતે કરી ફ્મપાશ ક્ર્મ 
ન વળગે? જે ન્યાયથી ભૂતકાળમાં શુદ્ધ સ્વરૂપ વિકૃત થયુ' તે જ ન્યાયથી 
સેષ્વપ્રાપ્તિ પછીના ભવિષ્યત્‌ કાળમાં પણ તે વિકૃત થવાનું જ. અને જે એમ 
બતે તો મોક્ષ પ્રાપ્ત કર્યો તોય શુ અને ન કર્યો તોમ ગું ? ખીઈ રીતે એમ 
કહી શકાય કે મોક્ષપ્રાપ્તિ એટલે દેવપદની પ્રાપ્તિ, દેવો ગમે તેટલો વખત 
સખસમૃહ્ધિ ભાગજે છતા તેગ તેથી ચ્યુત થવાના એ જ રીતે મોદસ્થિતિ 
પણુ ગમે તેટલે લાંબે ગાળે પણુ છેવટે ચ્યુત થવાની. ત્યારે “ હુ સ્વરૂપ નિજ 
છોડી રમ્યો પર પુદ્ગલે' એતો શો અર્થ, એ સમજવુ રજા એ માટે નિશ્ષ 
અતે વ્યવહાર્દષ્ટિ બન્તેના ઉપયોગ્ર છે, આપ્યાત્મિક તત્તતગાનના ગ્રેદેશમાં 
મોક્ષા નામના પુરુષાર્થને જે ર્થાન મળ્યુ છે તે વિત્રા-્વિકાસનાં ઈતિહાસમાં 
અમુક કાળે જ મળ્યુ' છે, નહિ “કે પહેલેથી તે સનાતન જ રથ હોય ન્યારે 
મોક્ષની કલ્પના આવી અગર એવો 'કોઈ ને અતુભવ થયે ત્યારે મુક્ત આધ્માતું 
અમુક સ્વર્ષ કલ્પાયું અગર અતુભવાયુ' અને એ જ ગ્વરૂપ એનુ અસલી છે 
અને એ સિવાયનુ જે કાઈ તેમા ભાસે તે ખધુ જ આગત્તુક અને પર છે, 
ગમ મનાયુ, કોઈ પણુ અનુભવીએ આત્માના કશ્પાષરેલ શુદ્ધ સ્વરૂપમાં વિજતોય 
તત્ત કયારે ઉમેરાયુ અને શા માટે ઉમેરાયું એ જ્તણ્યુ નથી, જાણુ શકથ 
પણુ નથી. છતાં મોદ પુરુષાર્થની કપના ઉપગ્થી કડલ્પાયેલ આત્માના શુદ્ધ 
સ્ગરૂપને દરેક અતુભવીએ મૌલિક, વાસ્તવિક અને સ્વાભાવિક માનીને જ પોતાનુ 
આષ્યાત્મિક પ્રસ્થાન શર્‌ કર્યુ છે અને છવનમાં અતુભવાતા વિકાર-વાસનાના 
તત્તને વિજ્તતીય કે વૈભાવિક માની તેને ફેક) દેવા પુસ્ષાર્થઃ સેવ્યો છે. મોક્ષ એ 
જીવનતુ સાધ્ય લેખાયુ અને તે સ્થિતિ આદશ લેખાઈ-એજ આદરે સ્થિતિતું સ્વર્પ 
નિહાળતી દૃષ્ટિ તે નિશ્રય અને સાધકદશામાં પર-ભાવ'કે વિશ્નતીય સ્વરૂપથી 
મિષ્રિત એવી ચેતનસ્થિતિને નિરૂપતો દૃષ્ટિ તે વ્યવહાર દેવચદ્રછ આ બન્ને 
દૃષ્ટિઓઆતો આશ્રય લઈને કહે *છે '%ૃ ૧ હુ સ્વરૂપ નિજ છોડી રમ્યો પર 
પુદ્ગલે.' ખરી રીતે પહેલાં ચાક પણુ આત્માં સપૂણુંપણે શુદ્ધ સ્વરૂપની 
વ્યકત દશામાં હતો જ નહિ, તેથી એમાંથી ચ્યુત થવાપણુ પણુ હતુ જ નહિ; 
ખરી રીતે તો તે અનાદિ કાળથી અરુદ્દ ફ્પમો જ રમી રલ્રો હતો, પણુ 
સુદ રપમાંથી જે શુદ રૂપ કયારેક નિખરવાનું છે તેતે જ નિશ્રયદષ્ટિએ 

શૃતકાળમાં પણ તેનુ જ હતું ઝમ માની કવિ લૌકિક ભાષામાં વ્યવહાર 
દષ્ટિતો આશ્રય લઈ * હું ગ્વરૂપ નિજ છેડી ર્યો પર “પુદ્ગલે ? એમે. 
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ડદે છે. બાખ ૨1મ તેદોત સ્‍પાદિ લગનામાં પહર ચેતન-ચ્મચેતનનાં અળપને 
*મતાદિ? માન્યા છે ગ્યને છતા નિવયદન્િંગએ ચેતન ઝે ભલતું સ્તરૂષ સ્યનાદિ 
કાળમાં ગમેનું જ મનાયું છે ડું ક ભવિશ્યતમાં મોભપ્રાપ્તિ પછી આળિ- 
ભૂત ધવાનું હોમ. બરી રીતે એક "મયડો ત્યાર લગી સ્પણઉકેલાયેલે। ૬૮ 
સ્વરો છે ક ને અન્ન તતો મૂછે વ ઞાવ વિરૃદ્ધ સ્વભાવનાં હોય 
ગ્યને બન્નેનો ગેકબીત્ન ઉપ* પ્રભાવ પડવો હોય તો ર ચા કારણે શને 
કયારે વળી જતે ભ્વિષ્યત્મા કદી પણુ એકના ગ્રબાવ બીજ ઉપરથી 
નાખૂદ વવાનો હોય તો કરી એવો પ્રભાવ ગએતા ઉપર નરિ પડે એની 
૨ “ખાતરી ₹ તેમ 5 કતા ગે અ'ગરંક્લામેલ કાયડ ઉપર જ આધ્યાત્મિક 
શ્રાગવ મડાખ્‌ છે અનેતે દારા જ અનેક ચાસિત્રમાગના ગુશે। મતુગ્યશ્નતિમાં 
વિકાસ પામ્યા છે. રિ પૂગ્પગનતી નિનમદખ્ટિ તે ળૌદ્ધો અને વજેદાતીએઓની 

પરમાર્થદષ્ટિ અને જૈત પ?પગતી ત્યવહાર્દષ્ટિ તે બૌડ્દાની સતિ અને 
વેદાન્તીઓની માયા ગ્યગગ વિધા. 

ન જે તત્ત આ ખીછી કડીમાં અનગાર પરંપરાની લૂખી 
વાણીમાં ગાયુ છે તે જ તત્ત્વ સાંખ્ય અને વેદાન્ત પરપઃાના ગૃહસ્થ્રાશ્રમાનુ- 
“તી ત્રધિએએ ન્તિગ ને *સિક વાખીમાં ગાયું છે કખ્લિ એ વસ્તુને એક 
રીતેવણંવે છે તો ઉપનિષદના ત્છવિએઓ એ જ વગ્તુતે જરાક બીજ રીતે 
ત્રણવે છે દામ્પયજીવનની પેકે સંસાગ્છવન એક નાટક છે. ગૃહસ્થાશ્રમના 
મેજ પાત્રો સ્રી અને પુરુષ; ષહ્માડના તખ્ના ઉપર ખેલાતા સાસારિક જીવનનાં 
પણ ખે જ પાત્રો કપિલે કલ્પ્યાં છે. એ બન્નેને ગ્તી-પુર્ષતા અગર પત્ની- 
પતિના રૂપકતો આશ્રય લઈ કપિલે અતુક્મે ગ્રટૃતિ અને પુરુષ નામે એળ- 
ાવ્યાં છે કપિલના ૩પક પ્રમાણે પ્રકૃતિ કુળવધૂ જેવી છે અને તે પુરુષ સમક્ષ 
“આપમેળે જ ખધું નાટક ભજવે છે તેતે ખાતરી થાય છે 'ે પુરુષે માર્‌' રૂપ 
નનેઈ લીધુ ત્યારે કૃતાર્થતાની સાથે શરમાઈ પોતાનો ખેલ સમેટે છે. ગ્રૃતિની 
શ્રીલાની શરૂઆતથી એની ઞમાપ્તિ સુધીમાં પુરુષ કશું પણુ નથી કરતો ઝે 


કરાવતો; એ તો લીલાના પ્રેશર તરીકે તદ્દન તટસ્થ રહે છે. પ્રમૃતિ પોતે જ 
શીલાની કર્તાધર્તા છે અને પોતે જ એ લીલાને સમેટનાર છે. તેમ છતાં પુરૂષ 


ખહ્દ કે મુક્ત મનાય છે. વાસ્તવમાં તે નથી ખદ્ધ ક નથી સુક્ત. ડપિલતી 
નમા કલ્પનાને બીન્ન એક ત્છષિએ એક નવા જ રૂપકમાં વ્યક્ત કરી છે. તે 
કહે છે કે અનન એટ્લે કે બનરી એક છે અતે તે લાલ, સફેદ, કાળા વર્ણુંની 
“અર્થાત્‌ કાબરચીતરીં છે અને પોતાના જેવી જ સંતતિ સરજી રહી છે. આ 
સજ નકિયામાં અજ એટલે બકરો અજાને સેવવા ૭તાં પણુ સદા અવિકારી રહે 
છે અતે જુકતભોગ અજતે તટસ્થપણે જ નિહાળે છે સાંખ્યના આ મતમાં 


ફ્શ્દુ દરીન અતે ચતન 


ખધુ* ક્તત, લેપની બધી જ જવાબદારી માત્ર ગ્રરુતિતત્ત ઉપર્‌ છે; પુરૂષ 
જાઈ પણુ જાતના કતત્વ વિનાતો માત્ર તટસ્ય પ્રેક્ષક છે. ઉપનિષદના અતેઇ 
કષિએાએ જે વર્ણન્યું છે તેમાં સ્પષ્ટપણે પુરૂષનું જ ક્તત ભાસે છે. એ 
તાપિગા કહે છે ક આત્મા (શ્રહ્મ ક સત્‌ તત્ત્ત) પહેલાં એકલો હતો. એને 
એક્લપણામાં રસ ન પડયો અને અનતેકર્‌પ થવાની [ંચ્છા થઈ. એ ઇચ્છા- 
માંથી અજ્ઞાત માયાશક્તિ દ્દારા જ તે અનેકરૂપ થયો. આ અનેકરપતા એજ 
સસાર. આ વર્ણનમાં બધુ જ કતૃત્વ આત્માનુ છે-પુરૂધતુ છે. માયા ક્ર 
શક્તિમએે સજનમાં મદદ આપી હોય તો તે પણુ આત્માતી કામતા અને 
તપસ્યાને લીધે. ઉપનિષદની માયામાં સ્વત'ત્રપણે કત ત્વ જેવું કોઈ નથી, જ્યારે 
કપિલની પ્રકૃતિમાં બધુ કહત સ્તત'્રપણે છે ઉપનિષદના મતમાં રામત! 
પૌરૂષ અને સીતાના અતુગમત માત્રના સંબધતુ પ્રતિળિખ દેખાય છે, ત્તયારે 
દપિલના મતમાં કૃષ્યૂ અને ગોપીકૃત રાસલીલા અને ફુષ્ણુના માત્ર ગ્ેક્ષૂક- 
પણૂતુ પ્રતિબિંબ નજરે પડે છે સંસારનાટકના ખેલતી પૃરી જવાબદારી 
એકને મતે પ્રકૃતિમાં છે, તો બીજાને મતે પુરુષમાં છે. આ ખત્ને દેખીતા 
પરસ્પરવિસ્દ મતો છે, અને તેથી તે એકાન્ત જેવા લાગે છે. દેવચદ્છ 
બીજી કડીમાં જેન દષ્ટિ રજૂ કરે છે, પણ તેમના “ હું સ્વરૂપ નિજ છોડી 
રમ્યો પર્‌ પુદ્ગલે ' એ શખ્દ્થી વ્યક્ત થતા ઝોક ઉર્ષનિપદના ઝોક જેવો છે- 
ધચજ્જતો “ હુ'' પોતે જ વિમાસણૂમા પડે છે કે સેં મારું સ્વરૂપ આપન 
શેળે જ છોડયુ' અને હુ પૌદ્ગલિક લીલામાં રસ લેતો થયો દેવચ દ્રછનો 

“ હુ'' પુદ્ગલ ક કર્મને દોષ ન દેતાં ખધોજ દોષ પોતાને માથે વહોરી 
લે છે. આટલી ચર્ચા ઉપરથી વાચકો એ વિચારી શકરો કે જુદા જુદા ચા- 

ષ્યાત્મિક ચિન્તક્રાએ એક જ વસ્તુ અનેક રૂપે વર્ણુંવી છે. કાઈ પ્રકૃતિ, પુદ્ગલ 

યા માયા ઉપર્‌ દોષનો ટોપલો ઠાલવે છે તો ખોજે કાઈ પુરૂષ, આત્માં કે 

જીવ ઉપર. કહેવાની ભ'ગી 'કે રૌલી ગમે તેવી હોય, તેતે અંતિમ સિદ્ધાંત 

માની એ વાદમાં પડી જવું એ આપ્યાત્મિકતા નથી મૃછી વસ્તું એટલી જં 

છેક વાસના ૧ અન્તાનને ધટાડવા કે નિર્કળ ઝરવા 

જૈન દૃષ્ટિ માને છે "ક જે નાટક, જે પરિણામ કે જે ખેલ જાઈ એક 

પાત્રથી લજવાતો નથી એતુ ડતૃંત્વ બન્નેને કરાને જનય છે અલખત, એમરદે 

એકનો હિસ્સો અમુક રીતે હોય ને ખીન્નતાો ખીછ રીતે પણુ અજ સ'તતિ 

પેલ કર્ય કરે અને એમાં અજને કરો રસ નથી એમ કહેવાનો કરો અર્થ 


નથી. એજ રીતે આત્મા એકલો મટી બેકલેો ચાય છે, લારે પણુ દે 
બૉન્ત કઈ અત્તાત તત્ત્વની મદદ હોય છે 


આત્મદષ્ટિતુ આતર નિરીક્ષષ્ઝ [૩૨૭ 


માત્ર તત્તજ્તાનના પ્રદેશમાં જ આવા સામસામે ટકરાતા વાદ્દો નથી, 
પણુ ગ વાદોતુ મૂછ માનવસ્વભાવતી સામાન્ય ભૂમિકામાં છે અતયારે પણુ 
જૃટલાય દુન્યવી દૃષ્ટિએ એમ જ માને છે અને કહે છે કે સ્ત્રીએ જ પુંરૃષતે 
પાશમાં ખાંધ્યો-ફ્સાળો. એતુ આકર્ષણુ એ જ પુરુષતું બધન. ખીજા ઘણાય 
એમ કહે છે કે પુરૃષ જ એવો ધૃત છે કરે તે ભાળી અને ગભરુ નિદૌષ 
સ્્રીજતિને પોતાની જનળમાં ફસાવે છે. આપણે આ ખ'ને કથનમાં જેઈ શકીએ 
છીએ 'ે કહેવાની રીતમાં જ ફેર છે. એકવુ આકર્ષણુ ગમે તેટલુ હોય, તાં 
ઔન્નમાં અસુક ગ્રકારતુ આડર્ષણુ કરવાની અને આકર્ષિત થવાની શક્તિ ન 
હોય તો ખ'નેનો યોગ સિદ્દજ ન થાય તેથી જેન દૃષ્ટિ સ'સારમાં જીવ- 
અજીવ ખને તત્ત્વનું અપેક્ષાભેદથી કતંત્ત સ્વીકારે છે. 


ખાઈબમલતો ઈશ્વરરચિત આદમ એડનના ખાગમાં એકલો હતો અને પછી 
તે પોતાની જ પાંસળીમાથી એેક્લો થયો. જ્યારે ધવિ સામે આવી ત્યારે જ 
વાસનાના સપેં તેનામાં સળવળાટ પેદા કર્ચ, અને ઈવે જ આદમને છેવટે 
લલચાવ્યો. આ રૂપક ઉપનિષદના એક આત્મામાથી ખહુ થવાના રૂપકને મળતુ” 
“ છે; ન્યાર્‌ે ખર્તોડ શોના ' ]/ત્ કતલ ૩0૦૦૫૧૧૧1૩ નાટકમાંનો પુરૂષ 
સ્્રીદ્દારા જ સ્્રોની પોતાની રતિ અને સગવડ "ખાતર સક્નચેલો છે--ભલે 
પહી તે આગળ જતાં પોતાની સર્જનહારીનોા સ્વામી ખની ગયો હોય. શોના 
આ કથનની પાછળ ડપિલતુ રૂપક ભૂમિકારૂપે હોય તો ના નહિ તત્તતત્ત આવા 
રૂપક વાંચે, સાંભળે અને વિચારે, પણુ તેમાંથી એકે રૂપકતે અ'તિમ માની 
તેના ઉપરથી સિદ્ધાંત ન તારવે ગેટલું જ અહીં વક્તવ્ય છે. 


રાગ-દેષ અને અસાનનો દોષ એ જ કડીના ઉત્તગ્ધમાનાો આસવ છે 
અને એ દોષથી થનાર લેપ તે ખંધ છે આ જેન પરિભાષાના આઝ્વ અને 
અધ ખધાં જ આસ્તિક દશનોાગ જુદે જીદે નામે વણુંવ્યા છે. દેવચજ્ધતો 
“ હ? આત્મનિરીક્ષણુપૂર્વક પશ્રાત્તાપની ઊડી વેદના સાથે પોકારી ઊઠે છે 
જ “હુ'' પોતે જ દૂષિત છું. હુ' પોતે જ લેપ માટે જવાખદાર છું અને છતાં 
ઔજ્ ઉપર દોષ મૂકું છું ખરી રીતે પુદ્ગળ કે જગતના બીન્ન જવજતુએ। 
મારા પતન માટે જવાબદાર નથૌ; મારા પોતાના પતનની પૂરી જવાબદારી 
સારી જ છે. દેવચદ્રજના “ હુ ' ના આ ઉદ્ગાગે પુર્વાથ લણી પ્રેરતારા 
જે. નને ખીવ્ન કોઈ નો દોષ ન હાય, પોતાના પતનમાં બીજ્ન “કોઈની જવાખ- 
દારી કે નિયતિ અથવા યદટચ્છા ડામ ડરી રહી ન હોય તો એ દાષથી 
અગવાનતેા રઅધા2 પણુ બીજ્ન ઉપર રાખી ન શકાય આ ભાવના મજે 


"દરુઈ” હ 
“૫ 


દશ અને જિતન . 


ગ્ઝભોહાર માટે મહાવીરે ઉુપદેરોલ પરાકમ કે વીછ-પ્રયોગવાદને જ આશ્ારી 


જે, રરેતદશન રપષ્ટપણે ચોતાતો ઉદાર પોતે જ ડરવામાં માને છે, લ્લે 
તે ઈથિર કે ગરના આકબનની ટેતરાણી ઉચ્ચ: 


ત્રૌજી કેટી 
અવગુણ કાંડણુ ડાઝ, ડરે જિનમત ફ્ટિ. 
ન તજી અવરણુ ચાર અઆતાદિની જે પિવ 
ઇચ. ૦-૨ ૬%... ણે” ડઝ ડઝ 
દાચ્રાગના ખોઈ, તેડ સમક્તિ ગણું: 


સ્પદાદતી રીત, ન દ્ષછુ નિજપણ. 


ચયા ત્રી કડીમાં દેવ્ચક્છએ માત્ર પોતાના વનને ૪ ડિ, પણ 
ખએતાની આસપાસતા જેન સમાજનો કબ્છ ચિતાર. કોઈ પણ જતના સ્કેચ 
વિના કે કોઈની શરમ રાખ્યા વિના એક સાચા આધ્યાસ્મિકતે છાજે ગએ રીવે, 
ચીતર્યા છે. દેવચક્રછએ “ત્તાકર-પચ્ચીશી'તો અતુવાદ કરેલો છે. રત્તાક્ર- 
પ્ચીશીતો કર્તા પડ પોતાના અવગુણતું નસ સય સ્પષ્ટપરે વણે છે. 
ઘ્વેચક્ «નરે કે એને જ અતુસરતા હોડ તેમ પોતાની ર્હેણીકરણીનેપ 
વિવેક કરી કહે છે કે હુ” સાધુ તરીકે જે જવન છત્ર છું તે માત્ર દેખાવું જ 
છે. હુ પોતે જે સગ્રદામમાન્વ ક્યાકાડતી ધાણીતી આસપાસ ફરું છું વે 
શેકાને દેખાડવા કાજે. સ્પૂલદ્સી લોઝ સાસાન્ય રીતે ૪૫2૦ ઉપરના ૪ 
ધાર્મિક ગણાતા વ્યવહારને ધમનું રૂપ માતી સહે વ્યવડાગને ગ્માંચરતા 
ગુડ્વને સાચો ધામિંક માતી શે છે. દેવચદજ કોઈની આંખમાં છૂછા નાખવા 
નથી માગના, કેમ કેતે પોતાની જાનતતે નીરખી રજ છે. ખીન્નએ ન જુએ કે 
ન શશી શકે એતરે અવગુશુનુ પોતામાં રહેકું તત્વ પોતે નિડાળતો હોય અને 
તે નિડાળનાર ખરેખર નિલ અને સચવાદી હોય તો, ઓવન તેતે સરી 
માને તોય, તે પોતાની ન્નતને તીસ્ખવાની અતે પોતાના દોષ-અવગુણને 


નિબેળપગે કડી દેતાની શક્તિમાં જ આપ્યાસ્મિક જિકાસ્છું પહેકું "ગયિરુંચ્ઝાવી 
“હ જે. નને 


જેકે દેવચજજએ માગ પોતાની ન્તત પૂરતું જ કથન ત્રીજ કડીર્મા 
ક હ કે પ હ 
યું છે. પણુ લગભગ આખા સમાજમાં સેમે જ વસ્તુ પ્રવર્તી રહી છે એ 


કમ નિરીક્ષક તેમ જ વિચાગ્કને સમવન સિતાચ રણે તેમ નથી. 


(*' 


ઝે 


કેવચશ્ર-૭ પોતે સ્મશ્ધ્યાતિમિ- રિકસના 
કેય પહેચેલા સનાતની સક મડ ન ષ્ાટે 


* 


ગમાત્મદધ્ટિન' ચગૉતય નિશીકષષ્ા [ ડર 


ર્યાનના ગપપિકારી લૈખાતા હોય તે વખતે મૌની સમજ ખુલ્લે દિલે 

પેકગર કરવો કે હ તો ચોથા સખુસ્યાનમાં પણ નથી, એ કાંઈ જેનુ તેયું 
પ છે ? દયમાં ચચા ભાવ ખરેખર *નગ્યો હોય તો ત્યાથી જ પ્રનતિ- 
કમ્‌'રુ શરૂ થામ છે. માત્ર ત્રેતિક્મણનાં સૂત્રોની % તેતી વિધિઃઓની માળા 
દ્રેરવવામાતધી પ્રતિદ્મન્ને કાઈ ગ્યર્ય સસ્તો નથી, એમ દેવચ%૯ સૂચવે છે. 
રચ%જએ દદિગગના પોપ'મુમાં મમ્યગ્ટર્શ્ન માની લેવાની બ્રાન્તિનો જે 
ધટરકેોટ કર્યો છે તે જૈન સમાજમાં પ્રવર્તતી અને લાંબા કાળથી ઊ'ડ મૂળ 
નાખી પડેવી સમદિત ધગવવાની અને તે દારા પોતાના વાડામાં ચેલા- 
ચેલીઓતનાં ધેમ પૂગ્યાની પ્રથાના ન્નતઅનુભવનુ સચતમાત્ર છે. “છું તારે] સરુ 
તેનુ મારા ચેલો “ક ચેલી, ' એ જ રીતે “ અમે તમારાં ચેલા-ચેથી અને 
તમે ૯૮ અમાગ ભાગ્વાહી ગુરુ ઉદ્ધારક '--આવી દૃષ્ટિરાગની પુષ્ટિમાથી જ 
ક્મૂખ'ડ જૈનત્વ ખ'ડિત થયું છે અને તેનાં ટુક્ડેટુકડા થઈ તે નિછવ અન્યું 
જી સમાજ અને ચતુર્વિધ મધની દદ્િએ “2 તત્ત્ત સ્વયમ હોય છે તેનો 
સખ્ત વિરોધ દાખવવા સાથે દેવચજજીએ પોતાની જત જેવી હોય તેવી 
વ્ણવીને ખરેખર નિભયપણું દાખવ્યું છે આધ્યાત્મિક દૃષ્ટિએ વ્યક્તિનો 
તેમ જ ચામાજિક દષ્ટિએ સમષ્ટિતો ઉદ્દાર કરવો હોય અને વ્યવહારદણિએ 
જીવનનાં બધાં જ ક્ેત્રોમાં પ્રતિદા પ્રાપ્ત કરવી હોય તો તેતો દેવચદ્ધજીએ 
સ્પીકારેલો એ એડ જ માગ છે અને તે એ કે પોતાની જતને હોય તેવી 
સખાડવી, ખોટો 'ે સાથો કાઈ પણુ જતનો દભ-ડોળ ન ડરવે।. 


ચાથી ક્ડી 


મન તૂતુ ચપલ સ્વભાવ, વચન એકાતતા, 
વસ્તુ અનત સ્વભાવ, ન ભાસે જે છતા; 
ઝે લેક્ાત્તર દેવ, નસું લૌફિકથી; 
દુર્લભ સિદ્ધ સ્વભાવ, ગ્રભો તકઝીકથી. 


ની 
જ ન 
૬ 


સપ્ત 
નર્‌ ડ& 


આ ચોથી કડીના પૂર્વોધમા દેવચદ્રજી સ્થિરતાનુ મૂલ્ય આકે છે. માત્ર 
-ખાષ્યાત્મિક જવનના વિકાસમાં જ નહિ, પણુ વ્યાવહારિક જીવનના એકેએક 
ગ્ંદેશ સુષ્ધાંમાં સ્થિરતાનુ મહત્ર છે અસ્થિર મતે કરેલુ જોઈ કાર્ય સફળ 
શ્રતું નથી કે સતોષ આપી શકતુ નથી. વચનની અસ્થિરતા એટલે ક્ષણુમાં 
ગએ ખોલવું અતે હ્ાણમાં ખીજુ' ખોલવું. આગળપાછળના ખોલામાં કરો 


8૩૦ 3 દર્શન અને અતન્ર 


મેળ કે ઢગધડા ન હોય તો એનાથી દુન્યવી લાભ અને પ્રતિષ્ઠા સુષ્ધાં મળતાં 
નથી, એટલે પછી આધ્યાત્મિક વિકાસતી તો"વાત જ શી ટેરવી ? જે કામ કરીએ 
જેમા એના સાષ્યની સિદ્ધિની દૃષ્ટિએ શરીરની પણુ સ્થિરતા આવસ્યક ખતે 
છે. આ રીતે ગમે તે ક્ષેત્રમાં છુદ્દિ સાથેની સ્થિરતા જ સિદ્ધિતો પાષો છે. 
તૈથી જ તો “ ચોગશાસ્ત્ર 'માં સ્થિરતા કેળવવા ઉપર ભાર આપવામાં આવ્યો 
છે ઉપાપ્યાય યશોવિજયજી ન્ત્યારે સ્થિરતા-અષ્ટકમાં એતું મહત્ત્ત ગાય છે, 
જારે ચારિત્રતી વ્યાપ્યામાં સ્થિરતાનો જ સુખ્યપણે સમાવેશ કરે છે. દેવ- 
ચદ્રછએ ઉપાષ્યાયછનાં ચટકા ઉપર ટીકા લખી છે, તેથી સ્થિરતાતુ મહત્ત્વ 
તેમના ધ્યાન ખહછાર રટી શકે નહિ એટલે જ તો તેમણે પૂર્વાધમાં બીઇ 
રીતે કહી દીધુ કે મારા છવનમાં જે મત, વચન અને રારીરની અસ્થિરતા 
છે, અને તેતા પરિણામે જે એકાતદષ્ટિ તરક ઢળી જવાય છે તે સતત 
વિદ્રમાન એવા વસ્તુસ્વભાવનુ દર્શન ચવ્રા દેતી નથી દેવચદ્રજને અસલી. 
લદના એ ખાખતની છે "ટ વસ્તુસ્થિતિતું સાયું જ્ઞાન થવામાં અસ્થિરતા સ્યાડી. 
આવે છે. તેરમા અને શૌદમા ગુણુસ્થાનની આપણુને અગોચર એવી ભૂમિકાવી 
વાત ખાજીુએ રાખીએ તોય દેવચ%જના કથનતુ રહસ્ય આપણે .સમજના જેનું 
છે, અતે તે એટલું જ ક ને જૈનપણુ કે ધાર્મિકપણુ' કેળવનુ' હોય તો મત, 
વચન અને કાયાની એકરપતા સાચવવી. વિચારવું એક, બોલવું બીજી કરવું. 
ત્રીજુ ગો સ્થિતિ ડદી સય તન્ક લઈ જઈ શકે નછિ 

આ જ કડીના ઉત્તરાધ મા દેવચ%્જ બીજું” એક સામાજિક નખળાઈવું 
તત્તત પ્રગટ કરી પોતાના અતરની વેદના ઠાલવે છે. સામાન્ય રીતે જેત. 
સમાજ જ્યારે દેવ વિગે વાતો કરે છે ત્યારે હમેશાં એમજ ટલાં કરે છે કે 
જૈનો તો વીતગગના પૂજક છે, સરાગના નહિ. જૈનોની દેવ વિશેતી માન્ય. 
ગુણુમૂલક છે, વૈભવ, લાલચ કે ભયમૂલક નથી પણુ આજે આપણે સમાજમાં. 
જે જેઈ રહા છીએ તે જ દેવચજ્ઠજએ પોતાની આસપાસ સમાજમાં ગ્રવર્તળુ 
નેયું, અને તેમાં પોતાની ન્નતને પણુ વિલિપ્ત થયેલી જેઈ. પણુ એમણે 
એ 'ખામીનો આરોપ સમાજ ઉપર ન ફરતાં પોતાની જાત ઉપર કયો છે. 
તેમસે ડ્યુ કે હુ વાતો તો લેપે!ત્તમ દેવની-વીતમગતી ડરું છુ? જને 
રાગદ્દેષતી વૃત્તિઓને! લેશ પણુ લેપ નથી એવી જ વ્યક્તિ જીવનનો આર્દ્શ 
છે એમ સૌની સમક કલા કરુ છુ અને હતાંય નખળાઈ એવી કે 
તેવા આદ્શગત દેવને ન્ટ્યારે નસું છુ કે ન્તયારે તેની પ્રાર્થના, સ્તુતિ કે સેવા- 
[કેરું છું સારે તે પણુ એવિક લાલચો અતે ભયથી જ ગ્રેગઈ તે ખોપટેથી 


આત્તમમદષ્ટિતુ' આંતર નિરીક્ષણ (૩૩૧. 


વીતરાગ-સેવાની વાત અને અ'તરમાં ભય કે લાલચથી કામના-સિદ્ધિની 
અગર ધામિક ગણાવાની ઝંખના. પરી રીતે વીતરાગ-સેવામાં આવી કોઈ 
દુન્યવી વાસનાને સ્થાન જ હોઈ ન શકે, અને હોય તો તે લેકેત્તર દેવની 
ભકિત ન કહેવાય. અન્ય પર'પરાનાં દેવ-દેવીઓને લૌકિક કહી તેમની સેવા-પૂક્નને 

તુચ્ઠકાર્વી અતે સ્વપર'પરામાં જ માત્ર લોકોત્તર દેવતા આદશ છે એમ 

કહા હતાં એ લેકેત્તર દેવતી આસપાસ પરપરપરાનાં દેવ દેવીઓનો પૃન્ન- 

સેવા પાછળ હોય છે તેવુ જ માનસ પોષ્યા કરવુ' એ નર્યો સાંપ્રદાયિક દભ 

છે. એ જ સામ્પ્રદાયિક દભનતે દેવચદ્દજએ પોતાની “ત દારા ખુધો કથી છે, 

જે સૌને માટે પદાર્થપાદ ખને તેમ છે 


પાંચમી કડી 


મહાવિદેડ મઝાર કે તારક જિનવરુ, 
શ્રી વજધર્‌ અરિહત, અનત ગણાકરુ; 
તે નિર્યામક મ્રેષ્દ સહી સુજ તારશે, 
મહાવૈઘ ગુણુયોગ, ભવ રોગ વારશે 


આ પાચમી ડડીમાં દેવચદ્રેછ પોતાના સ્તુત્ય દેવ વજપધર ગ્રતયે પૂર્ણ 
વિસ્રાસ મેગટ કરે છે અને એ વિશ્વાસને ખળે એમ માનતા દૈખાય છે ષ્ર 
આ ભગવાન મને અવસ્ય તારશે અને મારો સસારરોગ નિવારરે 


છડ્ડી કડી 


ગ્રભુસુખ ભવ્યસ્વભાવ, સુણુ જે માહરો, 
તા પામે ગ્રમોદ, એદ ચેતન ખરે, 
થાયે શિવપદ આશ. રાસિ સુખજદની, 
સહેજ સવત ત્ર સ્વરૂપ ખાણુ આણૂદની 


આ છ્ઠ્ી ડ્ડીમાં જેન પરપરામાં પ્રચલિત એવી એડ માન્યતાનો ઉટ્લેખખ્‌ 
છે. માન્યતા એવી છે કે જને સાધકને “હુ ભવ્ય હુ' એવી "ખાતરી થાય તે. 
તેતો પુરૃષાથ ગતિ પામે છે, અને તે સિદ્ધિ માટે પણુ આશાવ'ત ખને છે. આ 
કડી વાટે રથમ દૃષ્ટિએ એમ ગગટ થાય છેકે જણે દેવચ%્જને પોતાની ભવ્યતા 
વિશે સેઠ હોય અને તેથી સિદ્ધિની આશા જ ખંધાતી ન હોય. આ સહેહની 
ભૂમિકા ઉપર દેવચદ્રજી ભગવાન પાસે માગણી કરે છે કે તમારા સુખથી છુ” 
સારા ભવ્ય સ્વભાવની ખાતરી મેળનુ તો માંગ સદ દ્ર થાય અને પષી તે॥ 


-રર૨ ] દરત અને ચિલત 


મારી સિદ્ધિ વિશેતી આશા પાકી ચાય, પણુ કવિ ભગવાનના સુખથી ભય 
સ્વભાવ સાંભળવાની વાત કરે છે સારે શું એ ભક્તિની ઘેલછામાં કે કાવ્યની હમિ- 
માં સાવ ધેલા ચઈ ગનો છે કે જે એટલુય ન ન્‍્નણુતો હોય કે કાંઈ ભગવાન મોઠા- 
મોઢ આવીને મતે કહેવાના નથી. કવિતાની શખ્દ્તૂ'થણી એક ગ્રકારતી હાય છે, 
જ્યારે તેવુ તાત્પર્ય તદ્ન જુદુ હોય છે. એટલે અહી એમ સમજવું જોઈએ 
“૩ કચદ્વજ ભગવાનની સ્તુતિ કરે છે તારે એવી સાગણી દ્વારા 'ખૂરી રીતિ 
ગમ વાંછે છે કે મારા અતરપટ ઉપર જે સેતું આવરણુ છે તે અતસ્તમં ' 
આભપ્રદેશના ઊ'ડાણૂમાંથી પ્રગટેલ નિશ્ય દારા દૂર થાઓ ! દેવચદ્રછ પોતાના 
જ આપ્યાલ્મિક નિર્ણયની ઝંખના ચાલુ કેત પરમ્પરાની રેલીતો દપથોગ 
કર્‌ વ્યક્ત કરે 


સાતમી કર્ડ 
વળગ્યા જે ગ્રભુતામ, ધામ તે ચણુતણાં, 
પ્રાશી ચેતતરામ, એલ થિર્વાસતા; 
'દવચદ' જિનચદ્ર, હદય રિથિર ચાય્‌ નને, 
જિન આણાયુન ભક્તિ, શક્તિ સુજ આપને. ર 


આ સાત્‌્મી ફડોમા ઉપસહાર કરતાં દેવચદ્દ માત્ર ખે બાખતો રહે 
છે: એક તો એ કે પ્રભુનાં જે જે નામ છે તે ખધાં જ રણુનાં ધામ છે. 
પ્રભુ પોતે તો નિશ્રયદષ્ટિએ વચનાગાચર છે. પણુ એમને માટે વપરાતાં 
વિશેષણુ કે નામો તે તેમના એક ગક ગુણુને પ્રગટ કરે છે. તેથી ઘર્યદ્જ 
એવાં નામો ચિત્તમાં ધારણુ કરવાનો સ્થિર વાસના સેવે છે. બીજ અને 
છેવટની બાબત એક સાગણીમા જ સમાઈ ન્નય છે. સચજ%ઇછની ગ્રાર્યના કે 
વિન'તિ એ છે કે ગ્રભુ મતે ભક્તિની રાક્તિ આપે, પણુ તેઓ એ લક્તિતત્વ 
વેવક્ષાપણું કે ગાડપણુ દાખલ ન થાય તેટલા માટે ન્ત્તિઆજાયુકલ ભાક્તિતત્તની 
માગણી કરે છે. જિનઆત્તાના આપણે સ્થૂછા દૃષ્ટિએ ધારતા હોઈ એ તેવે 
અર્થ અહીં લેવાનો નથી--એમાં તો વેવલાપણું આવી પણુ જય--વચુ 
જિતસઆસા એટલે નિશ્રયદષ્ટિએ છવનશહિના માર્ગમાં આગળ વધતા સાધકના 
-અ'તરમાથી ઊડો શાગ્ત્રયોગ અને સામથ્ય્યોગતો ગમથવા તાત્વિક 
પર્મસન્યાસતા કે ક્ષપક-શ્રેણીના આરોહરણુનો નાદ, શ્રીમદ્‌ રાજ્ય જ્યારે 


એહ પરમપદપ્રાપ્તિનું કયું” ખ્યાન સેં, 
ગન્ન વગસ્તો હાલ ગતોરથ રૂપ જને, 


આત્મદષ્ટિતુ' આતર નિરીક્ષણ [ ૩૩૨- 


તોપણુ નિશ્ચય રાજ્યન્ટ્ર મનને રહલો, 
પ્રણુ આજ્ઞાએ થાશું તેજ સ્વરૂપ નને 


એમ ડહે છે ત્યારે તેમતે પણુ અ'તરનો એ જ નાદ પ્રેરી રહો છે, 
એમ ચોકસપણે દેખાય છે. અને આનન્દ્ધનના એક પદની છેલ્લી કડીમાંતે- 
તેમતો અ'તરનાદ તેમની જ વાણીમાં સાંભળીએ--- 


મર્યા અનત ખાર બિન સમન્યો, 


અખ સુખ દુ-ખ બિસરેગે ! 
“આનન્દ્ધન' નિપટ નિકટ અક્ષર દો, 


નહી' સુમરે સો મરેગે! 
અખ હમ અમર ભયે, ન સરૅંગે | 


--પ્રષુદ્ધ જેન, ૧૫-૧૧-'૪૭૪.. 


પર્યુષણુ પર્વ અને તેનો ઉપયોગ. 
1૧૨] 


“પુલની કર્ત્પાસ્ટ 

તહેવારો અનેર ડારસોથી સેલા ધહ્ય છે. ઘણીવાર અડું પણુ ખત 
જેક સક એટ ખાસ કારણુથી તહેવાર શર ચેલો હાય છે સપતે પી 
તેની પુન્ટિ અને ગ્રચાર્‌ વખતે ખીત્ત રારણો પણુ તેતી સારે સ્તાઈ 
મળે છે. જુદા જુદા તહેવારના જુદ જાર્લ કારસો ગમે તે હે; ૭ 
તે બધ'ના સામાન્ય બે ડારો તો હેય જ છેઃ સેક ભક્તિ અતે બીજાં 
આનદ. કાર્ધ ખણુ તહેવારની પાછળ અથવા તેની સાથે અધ અગે સખ 
શક્તિ રોય જ છે, શક્તિ વિતા તહેવાર નબી શટતો જ નથી. કારણુ કે 
સેના નશવ અતે પ્રચારનો આધાર જનસસુદાય હોય છે: એટલે ત્યાં સુધી, 
તરે તહેતાર પરતે તેની ભતત હોય ત્યાં સુધી જ તે ચાલે. સ્માનદ વિતા તે 
તેઠ કોઈ ખ્યુ તહેત્રારમાં ર્ર લઈ જ ન રકે. 'ખાછું-પીઝુ; હવું- 
મળયું, ગાતુ-બન્નવકુ. લેગું-દેછુ. નાઅનું-સ્દયુ. ખ્ડસ્યુ-ઓવડું- ડાટમાડ ગપ 
તને ભષ્કા કરવા વગેરેની ઝાછીવત્તી ગોટવણુ વિનાનો કોષ સાત્વિક 
ક નામ્સિક તહેવાર દુનિયાના ખટ ઉપર નહિ જ મણે. 

તહેરાગોના સ્તરષ અને તેતી પાછળની ભાવના સનેસાં આપણે ફત્પતિી 
ડાર પરતે તહેવારોને સુખ્યપસે ખે ભાગ્ર્માં વહેંચી રઇ છીએ : (છે 
લૌકિક, (3) લેકકોત્તર; અથવા આસુરી અતે રવી. જે તડેશરો ભય, લગટ્ન્‍ 
અને વિસ્મય જેવા છદ સાવોાંથી જન્ઝેલા હોય છે તે સાષમરણુ ભૂમિકાના 
લોકોને લામ્ક હોવાથી લૈકિક અગર આપરી કરી ચટાય તેમાં જવન- 
શુટિનતા કે છવનતી મહત્તાતો ભાવ નથી હોતો, પણુ પામર દતતિએા ગન 
શટ ભાવન જા તેતી ૫:ડળ હોય છે. જે તરેવારો છવનશુહિતી લ્ાવતામાંથી 
જન્મેલા હોય અને છવનરાડિ માટે «૮ પ્રચારમાં સ્યાવ્યા રોય તે તેવર 
ઉચ્ચ જમિટાના લોકોને લાયક હોવાથી લેકર સગર દેવી ટરી શકાય. 

પ્ડાડે સ્મને જંગલોમાં વસતી જીક, સંથાલ. કોઈથી જેરી જ્તે્મા 


7 ઉ/ 


નડે 


અઝર્‌ તો સહેર સ્તતે ગામડામાં વસ્તી દારો, વાધરી જેવી તેમાં હાવ 
બ્શીવાર તો ઉચ્ચ વણની સનાતી બજ અધી જ ન્વતે'માં આપણે જઈ તે 
તેમના ન્ણેવાર જેઈ એ તો તરત ઝ જ્સારો કે ગેમતા તરેવારો શં 


ચુ 


હ 


“પર્રીપુણુ પર્વ મને તેનો, ઉપયોગ [ ૩2૫ 


લાલચ અને અદ્જુતતાની ભાવનામાંથી જન્મેલા છે. તે તહેવારો અથ અને 
કામ પુરુષાર્થની જ પુણ્િ માટે ચાલતા હોય છે. નાગપ'ચમી, શીતળાસાતમ, 
ગણેશચતુર્થી, દુર્ગો અને કાળીપૂન્ન--એ મેલડી અને માતાની પૂન્નની પેઠે 
ભ્યમુક્તિની ભાવનામાથી જન્મેલા છે. મોળાકત, મ'ગળાગૌરી, જ્યેષ્ઠાગૌરી, 
લક્ષ્મીપૂક્ન વગેરે તહેવારો લાલચ અતે કામની ભાવનામાંથી જન્મેલા છે અને 
ગમેના ઉપર્‌ જ એ ચાલે છે સૂર્ય પૂક્ન, સસુદ્રપૂક્ન અને ચ'દ્રપૂક્ન વગેરે સાથૅ 
સબધ ધરાવનારા તહેવારો વિસ્મયનતી ભાવનામાંયી જન્મેલા છે. સૂર્યનુ 
અપાર ઝળણળતુ તેજ અને સમુદ્રના અપાર ઊછળતાં મોન્ન' નનેઈ માણુસ 
પહેલવહેલો તો આભો જ બતી ગયો હમે અને એ વિસ્મયમાંથી એની પૂન્નના 
ઉત્સવો શરૂ થયા હરે 

આવા અર્થ અને કામના પોષક તહેવારો સવ'ત્ર પ્રચલિત હોવા છતાં 
વેધક દણ્ષાળા ગણ્યાગાંઠયા થોડાક માણુસો દ્દારા ખીજી નનતના પણુ તહેવારો 
પ્રચલિત થયેલા આપણે જેઈ શકીએ છીએ યાદટ્ટદી, ખિસ્તી અને જરથોસ્તી 
પરમની અ દર જવનશુહ્ધિની ભાવનામાથી ષોજયેલા કેટલાક તહેવારો ચાલે છે. 
જસ્લામ ધમમાં ખાસ કરી ર્મઝાનનો મહિનો આખો જીવનશુટ્દિની દૃષ્ટિએ જ 
તહેવારરૂપે ગોઠવાયેલે! છે. એમા મુસલમાનો માત્ર ઉપવાસ કરીને જ સતોષ 
પકડે એટલુ ખસ નથી ગણાતું પણુ તે ઉપરાત ગયમ કેળવવા માટે ખીનન 
ઘણાં પવિત્ર ફરમાતો કરવામાં આવ્યા છે. બાકાચય પાળવું, સાચુ ખોલકું, 
ઊ'ચતીચ 'કે નાનામોટાતે ભેદ છોડી દેવો, આવકના રં. ટકા સેવા કરનાર 
નીચલા વર્ગના અને ૧૦ ટકા સસ્થાખએા તેમ % ક્રકીરોના નલાવમાં 'ખખરચવા, 
વગેરે જે વિધાનો ઇસ્લામ ધર્મમા છે તે રમઝાન મહિનાની પવિત્રતા સૂચવવા 
માટે ખસ છે. બ્રાજ્ઞણુ ધમના તહેવારો એમતી વણવ્યવસ્થા ગ્રમાણે ખહુવમરી 
જું, એટલે તેમા ખધી જ ભાવનાઓવાળા બધી જ ન્નતના તહેવારોનું લક્વખ્યુ 
મિષ્રિત ઘયેજ્ું નજરે પડે છે. બૌદ્દ તહેવારો લેકડલ્યાણની અને ત્યાગની 
ભાવનામાથી જન્મેલા છે ખરા, પણુ જેત તહેવારો સૌઘી તદા પડે છે 
અને તે જુદાઈ એ છે “કે નેનોનો એક પણુ નાનો કે મોટો તહેવાર એવે નધાં 
% જે અર્સ અને ડામતી ભાવનામાથી અથવા તો ભય, લાલચ અને વિર્મધની 
જાવનામાથી ઉત્પત્ર થયો હોય. ચ્યગર તો તેમાં પાછળથી એેઝકેળ યપેલી સેના 
ભાવનાતુ સાસ્વથી સમર્ચન ડર્વામાં સ્‍્પાવતું હોય નિનમિન લીધ કરોના ઈ 
પણુ ડલ્યાણુતુ હોય અગર ખીજી' ડાઈ દોય, પણુ એ નિમિત્તે ગાભ્તા પ» 
% તણેગારતો ઉદ્દેશ માળ સાન અને ચારિનતી રાહિ તેમ «૮ પુટ કર્યાને? 


શ 
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૩૩] દર્શન અને ચિ'તન. 


એ બન્ને તહેવારો પાછળ જેન પરપરામાં માત્ર એ એક જ ઉદેથ રાખ- 
વામાં આવ્યો છે. 
લાંબા તહેવારોમાં ખાસ ૭ અટ્ટાઈ આ આવે છે. તેભા પણુ પર્યુંવણુની 
અઠ્ઠાઈ એ સૌથી શ્રેષ્ઠ ગણાય છે, તેતુ સુખ્ય કારણુ તેમા સાંવત્સરિક પર્વ 
આવે છે એ છે. સાંવત્સરિક એ જેતોનુ વધારેમાં વધારે આદરણીય પર્વ છે. 
એવુ કારણુ એ છે કે જૈન ધર્મની મૂળા ભાવના જ એ પર્વમાં ઓતપ્રોત. 
થયેલી છે, જૈન એટલે છવનશુહ્ધિના ઉમેદવાગ સાંવત્સરિક પર્વને દિવગે. _ 
જવનમાં એકત્ર થયેલ મેલ ખહાર કાઢવાનો નિર્ધાર કરવામા આવે છે, એ 
પવને દિવસે બધાં નાનામોઢા સાથે તાદાત્મ્ય સાધવાનું અને જેના જેનાથી 
અ'તર વિખૂટું પડથુ" હોય તેની તેની સાથે અ'તર સાંધવાતુ અર્થાત્‌ દ્લિ 
ચોખ્ખુ કરવાનુ ફરમાન છે જીવનમાથી મેલ કાઢવાની ધડી એ જ તેની 
સવૌત્તમ ધન્ય ધડી છે અને એવી ઘડી મેળવવા જે દિવિસ ચોશ્નમો! હોય તે 
દ્વિસ સૌથી વધારે શ્રદ્ધેય લેખાય તેમાં નવાઈ નથી સાવત્સરિક પવને કે?- 
ભૂત માની તેની સાથે બીશ્ત સાત દિવસો ગોઠવવામાં આવ્યા છે; અને એ 
આઠે દિવસ આજે પજીસણુ કહેવાય છે. શ્વેતાબરના ખન્ને ફ્રિકાઓઆમા એ 
અઠવાડિયુ પજીસણ તરીકે જ જાણીતુ છે અને સામાન્ય રીતે ખત્તેમા એ 
અવાડિયુ” એકસાથે જ શર્‌ થાય છે અને પૂરુ પણુ થાય છે, પણ દિગંબર 
સગ્ેદાયમાં આને ખદલે દશ દિવસો માનવામાં આવે છે અને પજુસણૂને 
અદલે એતે દરાલક્ષણી કહેવામાં આવે છે, તથા એનો સમય પણુ *વેતાંબર 
પરપરા કરતાં જુદ્દો છે શ્વેતાખરોના પજુસણુ પૂર્ણઃ થયાં કે બીજ્ન દ્તિસથી 
જ દિગખરોની દશલક્ષણી શરૂ થાય છે . 
જૈન ધર્મના પાયામાં ત્યાગ અને તપની ભાવના મુખ્ય હોવાથી એમાં 
ત્યાગી સાધુઓતુ પદ સુખ્ય છે, અને તેથી જ રેત ધમના તમામ પર્વમાં 
સાધુપદનો સબધ સુખ્ય ભાગ ભજવે છે સાવત્સરિક પરજ એટલે લાગી 
સાધુઓને વર્ષવાસ ની કરવાનો દિવસ, અને અ'તસું"મ થઈ જવનમાં ડૉકિયું 
મારી તેમાથી મેલ ફે'કી દેવાનો અતે તેની શુદ્દિ સાચવવાના નિધોરનો દિવસઃ 
આ દિવસતુ મહત્ત્ત જેઈ ત્રક્તુતી અતુરૂળતા પ્રમાણે તેની સાથે ગોઠવાયેલા 
યીશ્ત દિવસો પણુ તેટલુ જ મહત્તત ભોગવે છે આ ગાંઠે દિવસ લૉક જેમ 
ખને તેમ ધધોધાપો ઓછે કરવાનો, ત્યાગ-તપ વધારવાનો, સાન, ઉદારતા 
આદિ સટૂગુણે પોઘ્વાના અને એહિક, પારલૌકિક ડલ્યાણુ થાય એવાં જ : 
ક કરે છે. દરેક જનને વારસામાંથી જ પર્યુષણુના એવા 
ર ગળે છે કે તે દિવસોમાં પ્રપચથી નિવૃત્તિ મેળવી ખને તેટલું વધારે 


ખા 


"ધ્વઃ્ખધુ બળ કને તમા ઉપધાક (3૧9 


મરું ર” ક આસનના રા નારદ એરો, ભાઈ ક બળેન દ0ક 
કક, મ જ ચબપેત ની “શ, તપ આદિથી રામ્તિ કજમાંવે છે 
ડર રેઈડ ર્મે કેબ ભે વજન પપમમાં સદ ધ્મિદ વાતાવસ્યુ, અધાડ 
હિના ૦ વેરે, ધ. કયાવ દે. સ્‍ાવા ભાનારરણુમ વીષ અસાર 
જખ ડક સ્ટ દમમાં થડની બાભતા ગવવ નસર પછે છે ? (૧) મમાંવ 


ડડ ૬, જ ન્ટ નન સ્ત દ્સ્‍્યદ મેળવવાનો સપન, (૨) ખાતપાત 
£ે બદન મ્ઇ/ ટક ૨3૬331 ઉપડ કેમ, નના કપૂર (ડ) માન્મસવ્‌ામુ શ્પને 
૨૫૮ [કે# “નન “3 [-/ નનવા સ્ખ્મ્ડુ હભાનીખોની તેમ નં હ સાધમિ યાની 
પેગ્ત પ્તિપનિન્ભ્મ્તિ, (૫) “વોને સ્‍્ભયદાન આપવાનાં પ્રષત્ન, (૬) વેર 
“3 પિર, અહ આધે આશી 7 ચાધવાની ભાવના. 

58 “જ વાર્માનાં નળના ઉપરની અ બાબતોના સંસ્કારો અન 
આ ભાલ ૬ર ખપી પડલી કટા ગ બે વચ્ચે અથડામાતુ ઊભી 
ચઘ છે ક્ર પરિપ્સામ જાપળે પત્ઠુરણ ડાના કલ્યાસ્નસાધક દિવસોમાં પગ ધચ્છાએ 
તેમા આપશે રરી શહાએ તેટલા ઉપરના ગુસ'સકકારોનો ઉપયોગ કરી નવી શકતા, 
ગતે ધાસ “ભવા માધે આપણા વગડાના સ કૃચિત અતે તકરારી કુસસ્કારોને 
ગેળલેશ કર દઈ ઈક ભાબતનાં ખટપટ, પહાાપદ્ી, તાણખેચ, કસાતુંમી, 
સ્પે વા'ળવચકાના પ્રસગો ભભા કરીએ છીઝગે અને ગોકદ?ે પજીસણુ પછ્ટી 
દૉઈકે ઉત્નત કવન બનાવવાને ખદલે પાછા ત્યા હતા તા જ આવીને ઊભા 
શટીઝે હાગે, અને ધભી વાર તો હતા તે સ્થિતિ કગ્તાં પણ નીગ્ે પડી * 
ઊતરી જઈ ગે છોગ્મ એટલે પજુસણુ તવા ધામિ ક ધ્વિસોનો ઉપયોગ આપણુ 
આધ્યાત્મિક ઝવનના વિકાસમાં તો થતો જ નવી, પણુ સામાજિક અને રાષ્ટ્રીય 
જવનમાં પણ આપે તેનો કગો જ ઉપયોગ કરી શકતા નથી. આપણી સવ*- 
સાધારણતી ભૃમિકા વ્યાવહારિક છે. આપણે ગૃહસ્થ હોઈ ખધુ' જ ઈવન 
અહિર્ઝુઃપ ગાળીઝો છીએ, એટલે આધ્યાત્મિક જીવનને તો સ્પશ કરવા લગભગ 
અશક્ત નીવડીઝો છીએ પણ જે જતના જીવનનો વિકાસ આપણે ઇચ્છીએ 
હીએે અને આપણાથી સાધવા શકય છે તે જતના એટલે સામાજિક અને 
રાષ્ટ્રોય છવનતે આપણે તુચ્છ અતે એષી કિભતતુ માની લીધુ' છે અને આપણે 
ગેમ લાયકાત વિના જ મોહે કલા કરીએ છીએ 'ે જીવન તો આધ્યાત્મિક 
જ ખરું છે. આવી લાયકાત વિનાની સમજથી આપણામા નથી થતો આપ્યા- 
ત્મિક જીવનનો વિકાસ અને નથી સુધરતુ સામાજિક 'કે રાષ્ટ્રીય જવન. તેથી 
આપણે આપણા ધાર્મિક સુદર વારસાનો ઉપયોગ એવી રીતે ડર્વો 
જેઈ એ કે જેથી અઆપણુ' સામાનસિકિ અને રાષ્ટ્રીય છવન સુધરે અતે, આંતરિક 
૩૨. 


સ૬૮ 3 દશાન *મને ચિ'તન 


લાયકાત હોય તો, આધ્યાત્મિક જીવન ઉપર પણુ તેતી સારી અસર્‌ થાય. આ 
જાતના પજુસણુના દિવસોનો ઉપષ્રોગ કરવા માટે ખે વસ્તુતી મુખ્ય જરૂર છે * 
(૧) એકતો એ કે જેન ધમેં પોતાના વિશિષ્ટ વારસા તરીકે કયાં કયાં તત્લ 
આપણુને આપ્યાં છે અને તેતો સામાજિક તેમ જ રાષ્ટ્રીય કલ્યાણુતી દૃરિએ 
ઉપયોગ કેવી રીતે કરી શકાય એ જ્તાન મેળવવું; અને (૨) ખીજું એ કે 
આપણે પજુસણુની નિવૃત્તિના ઉપયોગ એવી દિજ્ઞામાં કરવો કે જેથી આપણા 
ઉપરાત આપણા પડોશી ભાઈઓને અતે દેશવાસીઓને કાયદો થાય જાને 
આપણા સામાજિક જીવનની લે[્ઠામાં તથા રાજ્યમાં પ્રતિષ્ઠા ખધાય; આપણે 
હસતે મોહે સૌની મોખરે ઊભા રહી રીએ અને આપણા ધર્મની સરસાઈ 


માટે અભિમાન લઈ ગીએ. આ કારણથી અમે પજીસણુનેો ઉપયોમ્ર કરવાની 
ગીત ખબદ્લી છે 


આપણામા મુપ્ય ખે વર્ગો છે* એક વગ એવો છે કે તેને નવું છ, 
જતુ શુ, મૂળા તત્ત શુ વગેરેતો કરૈી। જ વિચાર્‌ નથી. તેને જે ચીલો મળ્ખે 
છે તે જ તેતુ સર્વસ્વ છે. એ ચીલ્ષા ખહાર નજર કરવા અને પોતાની રીત 
કરતા બીજી રીત ન્નેવામા પણુ તેને બહુ દુ.-ખ થાય છે. જગત તરક આખ 
ઉધાડવામાં પણુ તેતે ગુતો થતો હોય તેમ લાગે છે. તેતે પોતાના સિવાયની 
બીજી ડોઈ પણુ ઢબ, બીછી કોઈ પણુ ભાષા અને ખીન્ને કોઈ પણુ વિચાર 
અસણ લાગે છે અને બીન્ને વગ એવો છે કે તેને જે સામે આવે તેજ સારુ 
લાગે છે પોતાતુ નવુ સર્જન કાઈ હોતુ તથી. પોતાનો વિચાર હોતો નથી, 
તેને પોતાના સ્થિર પ્યેષ્રો પણુ કાઈ હોતાં નથી માત્ર જે તરફ લોકો ઝૂંકતા 
હોય તે તરક્‌ તે વર્ગ ઝૂંકે છે, પરિણામે સમાજના બન્ને વગૌથી આપણા 
ધર્મનાં વિશિષ્ટ તત્તોનો વ્યાપક અને સારો ઉપયોગ થઈ શકતો જ નથી. તેથી 
જર્રતુ એ છે કે લોકોમા સાન અને ઉદારતા ઊતરે એવી કેળવણી આપવી 
આ કારણુયથી પર્‌ પરામાં ચાલ્યુ આવતુ કલ્પસૂગ્રતું વાચન ન રાખતાં અમે 
કેટલાક ખાસ વિષયો ઉપર ચર્ચા કરવાતું યોગ્ય ધાર્યું છે. એ વિષયો એવા 
છે કે જે જેનધર્મના ( કહો કે સવ ધમ'ના ) પ્રાણુભૂત છે, અને એની ચર્ચો 
એવી દૃષ્ટિએ કરવા ધારી છે કે જેથી એ તત્ત્વોનો ઉપચોગ ખધી દિશામાં ખધા 
અષિકારીઓ કરી શકે, જેને જેમાં રસ હોય તે, તેમાંથી ફાયદો ઉઠાવી શકે; 
આપ્યાત્મિકપણું કાયમ રાખી સામાજિક અને રાષ્ટ્રીય કલ્યાણુ સાધી શકાય 


નવી પરંપરાથી ડરવાને કશુ જ ફારણુ નથી. અત્યારતીઃ ચાલુ પર- 
વરાઓ પણૂ કાઈ શાશ્વત નથી જે રીતે અતે જે જાતતુ' કલ્પસજ્ઞ અત્યારે 


પચૂષ્શ્ઝ પથ ખન સના ઉપજાગ (3૨૦ 


ચચામ છે ને પષ્ૃ ચપ વખતે અન શનક સમોાગેોમાં જ મારૂ થયેકું. 
સગભગ દક જરર વષે પદેશ તો શઆવી ત્હેરસભામાં અને જરેર રીતે 
કહ્પતવ વચતુ ૨૮ ત વતુ ગે કક્ત સાધુસસામાં જ અને તે પુ કૂક? 
ચ્પમુક કોટિના સાધને મોરેવી «૮ વચાતુ'. પહેલાં તો તે રાતે જ વ'ચાતુ 
સપને દવલ વાથ તયારે ૨પમૃટ સમોગોમાં સાધુ સાપ્વીઓ ભાગ લઈ શકતાં 
વળો :પાતદપર નગમ્માં ધુવમેન રશ્નના સમયમાં કલ્પસત્રને ચતુવિધ સધ 
સમહ વાચવાની તક તેમાં થઈ એમ થવાનુ પ્રાસગિક કારગ એ રાનનન 
પત્રગોકના નિવાચ્ણૂતુ' હતુ, પગૃ ખરું કારણ તો એ હતુ ક તે વખતે ન્યાં 
ત્યા ચોમાસપ્માં ષાહાણ સંપ્રદાયમાં મકાભારત, રામાયણ અને ભાગવત જેવાં 
શાસ્તો વાચવાની ભારે પ્રવા હતી. લોકો એ તરફ “ખૂબ ઝૂકતા. ખૌદટ્ 
સગ્રદામમાં પશ જિતચગ્તિ અને વિનયના ગ્રથેો! વંચાતા, જેમાં ખુદ્ધ 
ભગવાનતુ «તત અને ભિખ્ખુખાના આચાર આવતો આ ડારણથી લોક- 
વર્ગમા મહાત પુસ્ષોના જવનચરિત્ર સાભળવાની અતે ત્યાગીઓના આચાર 
“તામૂવાની ઉત્કટ ગચિ_2નગતી હતી ઝો ગ્ચિતે તૃપ્ત કરવા "ખાતર ખુદ્ધિશાળી 
જૈત ત્રાચાષીગે ધુવસેન જેવા રાજતી તક લઈ કદ્પસન્રતે જહેરવાચન 
તરીક પમ કર્યું એમા છે પહેલુ છીવનચરિત્રિ ન હતુ તે ઉમેયું અને 
માત્ર સામાચારીનો ભાગ, જે સાધુ સમક્ષ જ વચાતો હતો તે, ભાગને ગૌણુ 
કરી રરઆતમાં ભગવાન મહાવીરતુ ચરિત દાખલ કયું, અતે સવસાધારણુતે 
ને વખતની મ્ચથિ પ્રમાણે પસદ આવે એ ઢબે અને એવી ભાષામા તે ગોઠવ્યુ- 
વળી ત્ત્યાર લેકકોમાં વધારે વિસ્તારપૂર્વર ઞાભળવાની રૃચિ જન્મી, 
કલ્પમૃત્રતી લે[કામાં ભારે પ્રતિ જમી, અને પજીસણુમાં તેતુ જાહેરવાચન 


નિયમિત થઈ ગયુ ત્યારે, વખતના વહેણુ સાથે, સચોગો પ્રમાણે, આચાર્યએ 
ટીકાખા રચી એ ત્રાકૃત અને સસ્કૃત ટીકાઓ પણુ વ'ચાવા લાગી. ૧૭મા 


સૈકા સુધીમાં રચાયેલી અને તે વખતના વિચારનો પડધો પાડતી ટીકાઓ 
પણુ એક અતિ ન્નૂના ગ્રથ તરીકે વચાવા અતે સંભળાવા લાગી છેવટે 
ગુજરાતી અને હિદી ભાષામાં પણુ એ બધુ ઊતયું અતે આજે ન્યાત્યા 
વ'ચાય છે આ ખધુ જ સારુ છે અતે તે એટલા કારણુસર કે તે લોકોની 
ભાવના ગ્રેમાણું બદલાતું રક છે. કલ્પસત્ર અક્ષરશ. ભગવાન મહાવીર્થી જ 
ચાલ્યુ' આવે છે અને એમના વખતની જ રીતે આજે પણુ વ'ચાય છે, એમ 
ઞાની લેવાની કોઈ ભૂલ ન ડરે લોકશ્રદ્ધા, લોકરચિ અને ઉપયોગિતાની દૃણિગે 
જે ફેરફ્રાર થાય છે તે નને ખુદ્ધિપૂર્વક કરવામાં આવે તો લાભદાયક જ નીવડે છે 

કલ્પસુન્ન અને તેના વાચનની જે રીત અત્યારે ચાલે છે તેમાં ખધા જ 


ર૫૦ નું' દર્શન અને થિતન- 


ભ્રેપ્ર રસ લઈ ચક તેમ નથી. તેનાં કારણો આ પ્રમાણે છે ? (૧) વાચન 
ભને' શ્રવણુમાં એટ્લો બધો વખત આપવો પડૅ છે કે માણુસ કથળી જાળ 
અને શ્રદ્ધાને લીધે બેસી રહે તાપણું વિચાર માટે તો લગભગ અશક્ત બતી' 
“ય. (ર) ની થયેલ ઢબ ગ્રમાણે શખ્દો અને અથો ઉચ્ચારાતા - એને' 
જસતા હોવાથી, તેમ જ ઠરાવેલ વખતમા ઠરાવેલ ભાગ પૂરો કરવાનો હોવાથી 
બે(લતાર કે સાંભળનાર માટે ખીજ ચચૌ અને ખીછ રિના અવકારનો 
અભાવ. (૩) એ વાચન વખતે વતમાન સમાજની અને દેશતી દશા તરફે 
ઉલ્વર દષ્ટિએ ન્નેવાના વલણનો અભાવ અને તેથી સમાજ અતે રાષ્ટૂંમાં 
ઉપયોગી થઈ શક્રે એવી કલ્પસૂત્તમાંથી હષ્ટીકત તારવી લેવાની ખોટ (૪) 
શ્રહ્દા, ભક્તિ અને ચાલુ રૂહિ ઉપર એટલું બધુ દખાણુ થાય છે કે જેતે લીધે 
ણુહ્ધિ, તડ અતે સ્વત'ત્ર જિજ્ઞાસા તદ્ન ખુઠ્ઠાં જ થઈ જાય. (પ) ચાલુ પરિ- 
સ્થિતિ વિરેતું છેક જ અજ્ઞાન અથવા તેની ગેરસમજ અગર તે તરક્‌ આંખ- 
મી'ચામણાં અતે ભૂતકાળની એકમાત્ર મૃત હકીકતને સજવન કરવાનો એક” 
તરી પ્રયત્ન. 


આ અને આના જેવા ખીજ કારણાને લીધે આપણુ' પજીસણુતુ કલપ” 
ચૂન્નવાચત નીરસ જેવુ' થઈ ગયું છે, તેનો ઉદ્ધાર કરવાની જરૂર છે. તે ળહુ' 
સારી રીતિ થઈ શકે એવાં તત્તતો આપણી પાસે છે, એ જ વસ્તુ ધ્યાનમાં 
શમી આ વખતે અમે અમારી રષ પ્રમાણે ફેરફાર જહેર રીતે શર કર્યો છે. 


--પ્યુષણુપવના વ્યાખાતો, ૧૯૩૦-- 


ધર્મ પર્વ કે જ્ઞાનપર્જ 


[ ર૩ ] 


પર્ઝીષણુ એ જેનતોનો ન્નણીતો અને નતો ધર્મ-તહેવાર છે. એ અડ- 
-વાડિયું' આવ્યા પહેલા ધણા દિવસ અગાઉથી જ તેની અનેક જાતની વ્યાવ- 
ન્હારિકિ અને ધા્ષિક તૈયારીઓ ન્ન સમાજમાં થવા માંડે છે. ્ાન અને ધમ 
મેળવવા તેમ જ સેવવા ગાસોગામના શ્રાવકો પોતપોતાના ગામર્માં ચોમાસા 
માટે યાગીવ્ગને આમ-ત્રે છે અને વીનવે છે. કેટલાક પહેલેથી જ તપ કરવા 
માંડે- છે. કેટલાક વળી તપ પાછળ અને તપની પહેલાં પારણાં તેમ જ અતર- 
વાર્‌ણાં માટેની પહેલેથી ખૂબ તૈયારીઓ અને ગોઠૅત્રણે કરે છે. એ પર્તમાં 
વાદ અને તેના યાગ બન્નેતું આરાધન ગએકસરખણું અત્યારે જણાય છે, પણુ 
મૂળે એ પર્જ ધર્મ અને ત્તાનતું છે. 
જીવનમાં ધમ શતરે અને અનેક પ્રકારતુ સાન મળે તે માટે અત્યારે 
-આ પર્વમા ભગવાન મહાવીરતુ જવન વાચવાની પ્રથા છે અને ખાડીના વખત- 
માં આવશ્યક ક્યા વગેરે અનેક ન્નતતી ક્રિયાઓ ગોઠવાયેલી છે. ભગવાનના 
જવન માટે કલ્પસત્ત વાચવા-સાભળવાની ગ્રથા છે. એ સજ્ઞ બહુ મોટું નથી, 
પણુ એની સાથે એતી ટીકાઓ વ*ચાતી હોવાથી તે જેમ લાણુલચર થઈ “મ 
છે ત્તેમ તેમાં પુનરુક્તિ પણુ થઈ ન્નય છે. અતિશ્રડ્ડાછુ સિવાયના અને અતિ 
,ધીરજવાળા સિવાયના ઘણા લોકે તેના વાચન વખતે ક'ટાળે છે અને ઘણા 
તા ઊંધે છે. ખીછ બાજી નવીન સંસ્કાર પામેલો અને પામતો તરુણુવર્ગે 
કૂરિયાદ કરે છે કે એમા ભગવાનના જીવનતી મૂઈ વસ્તુ ખડુ એછી આવે 
જે અને વર્ણુનોા તેમ જ અલ કારોના થરો એટલા ખધા આવે છે કે એ શ્રવયુ 
માત્ર નીરસજ નહિ પણુ અતુપચોગી જેનું ચઈ નય છે. ની કરેલો ભાગ 
વાંચવાનો હોવાથી તે વખતે વાચનારને ધણીવાર એટલી ત્વરા કરવી પડે છે કે 
ેચારણા અને મનન માટે શ્રોતાને વખત રહેતો જ નથી.વળી માત્ર શ્રવણુનું 
માશાત્મ્ય વધી ગચેલુ હોવાથી અતે એકસાથે મતનત ને કરી શકાય એટલે 
કગ ભાગ સાંભળવા માટે લાખે વખત બેસવું પડતું હોવાથી 'ોઈ શ્રોતા 
જ્ાગ્યે જ સાંભળ્યા ઉપર મનન ડરે છે, અને પરિણામે સમાજમાં જેટલે આઅ'ો 
્રવસુપ્ટુતા કેળવાઈ છે તેટલે અ'શે વિચારપટુતા નચી કેળવાઈટ તેથી ઊલટ 
ગેપરે ભાગે વિચારજડતા જ «૯ ચઈ જે. 


૩૪૨ 3 દરદૈન અને થિતન- 


એેક વાર એક વિદ્દાન મિત્રે મતે કહેલુ કે «યારે બારસા વાંચવા લાગ્ય : 
યારે જરાય રસ ન આવવાથી મે' ધાર્મિક પુસતક લઈ ત્યાં જ ખેસ વાંચી 
કાઢયુ' અતે તેમાં ઘણુ' જાણુવાતુ મળ્યુ. દરેક ભાઈબહેન, “ે નિયમિત 
ફલ્પસત્ત સાંભઇતાં આવે છે તે, ભગવાનના જીવનનો કાઈ પણુ ત્રેસગ પૃછયા* 
થી તરત વર્ણવી શકે. જે તમે તે ખાખત તેમતે કાંઈ ઊંડાણથી પૂછો તો 
કાંતા ગ્વે ચિડાઈ જઈ એમ કહેરે કે એમાં પ્રશ્ન શો અને શંકા શી? અતે 
અઈ ધોર્જવાન હશે તો ન ચિડાતાં એટલું જ કહેરે કે સારે તમે જ કહો. 
આ વસ્તુસ્થિતિ છે. ભગવાનના અસાધારણુ તપસ્વી અને નાતી તરીકના. 
જીવનના કોયડા એ અસાધારણ જ હોય આપણે ગને સમજવા ધાર્મિક થવું. 
ઘટે અને વિચારક તો! થવું ધટે જ ી 
પર્યુષણૂની ચાલુ ગ્રથાતો ૩૦ વર્ષનો અતુભવ મતે કહે છે કે હવે 
વિચર્શહિ થાય અને ભિન્ન ભિન્ન ૬ષ્ટિખિદુએ ઉદ્ા્તાપર્ક ધર્મ અતે 
સમાજના એક એડ અ'ગ ઉપર વિચાર કરવામાં આવે તો જ તરૃણુ સમાજ 
અને ભાવી પેઢીતે સતોષ આપી શકાય અતે બહારની દૃનિખમાં જાગસ્તિ 
દૃષ્ટિએ ઊભી શકાય ર 
આ ડલ્પના તો 'ેગ્લાયે વર્ષ અગાઉ આવેલી, એકવાર ભાવનગરમાં 
સન્મિત્ર કપૂર્વિજયછ સમક્ષ વ્યાખ્યાન વખતે આ ટલ્પના મૂકવામાં પણ 
આવેલી, પણુ કેટલાંક કારણુસર તે વખતે તેના અમલ ચઈ શકચથો નહિ ખેવર્ષ 
અગાઉ એક મિત્રને સા આ ફલ્પતાતે મૂતરૂપ આપવામાં આવ્યું હહુ- આ 
વખતે અનેક મિત્રા સાથે વિચાર કરતાં ખધાને એ કલ્પના પસદ આવી. 
તે કલ્પના આ હતી (૧) ગ્રતિક્રમણ, પૂજન આદિ ચાલુ ક્યાકાણ્ડમાં રસ 
લેનાર તેમાં ભાગ લેવા ઉપરાંત ગ્રવચનનેો લાભ લઈ શકે એવી રીતે સમય. 
ગોઠવવા. (૨) પ્રવચનો એક વાર તો ભગવાનના જીવનને અંગેજ થાય અને 
ખીછ વાર ભિત્ને ભિન્ન વિષયો ઉપર થાય એ વિષયો જવનસ્પર્શીર અને. 
તાત્તિક હોય (૩) ગ્રવચન માટે ન્તહેર્‌ વિચારકો અને વક્તએને આમંત્રણ 
આપવું અતે તેમને વિચાગા છૂટથી મૂદવાની તક આપવી. (૪) બતી શકે 
ભાં સુધી એ ગ્રવચતો લખેલાં હોય અને ગ્રવચતતે અતે ગ્રશ્નોત્તરી રાખવી. 
અનુરૂળ કે પ્રતિકૂળ પક્ષકારે છૂટથી શાંતિ અને વિચારપૂર્વક ચર્ચો કરવીઃ 
આ કલ્પના ગ્રમાણે આ વર્ષે ચવચનનો કમ ગોઠવી ધર્મ સાથે નાનું 
પ્જા ઊજવવાની મિત્રોએ વ્યવસ્થા કરી તે રમાણે સવારે ગવચતો નેવ વાસે 
હમેશા ચતાં અને ખીજીવાર પોર 'ે રાતે વક્તાની અતુકૂળતા ત્રમાણે થર્તા- 
આ વર્ષે બાસ જ્વહેરાત કગ્વામાં. આવી ન હતી જગ્યા પણુ શહેરથી ' દૂર 


ખપ્રમષવ્‌ ટે ઝાનપ' (૨૪% 


ન ₹7 «તી, ત બેોન્વઝ પ્રમાષ્મમાં સારી કેડ મતો. બધા 
બર મમ જિસાન આવતા. વિદાતો પાસ ભાગ લેતા, કતેતગો પણુ, જેને 
માહ્મ્‌ ૫3 તે, ગવતા શિશો! પાત વપ રસ્‍ખામાં હતા. બોલનારો 
પપ જાપ્તીતા ૯ “ના. ૬૩્ટિ 7ર પ્ત સ'હચિત ન રાખતા તદ્ન ઉલર રખાઈ 
હતી, તેમાં ગમે વે મા'મુસ પોતાના વિચામ છટમી દરરોવે એવી તક બળી હતી 


આ તો માન પ્રયમ્‌ પ્રયોગ ગાયા અનેક વિષમે ઉપર જુદા જુદા 
વિચાર્ગેમ ઉદાર [ચતે જે “ વિચારો જસાલ્યા તે બધાનો અખી' સાય 
આપવામાં સમાવે છે આમાના ઘણાં પ્રવચનો તે તે વક્તાબએોએ લખીને «૪ 
નગેલાં અગર પાઇળમી તેમખે પોતે જ લખીતે પ છે “ટલાકતી તે 
વખતે નેપ લેડાપેલી; તે ખાસ તપારૂ॥ પછી અહી' આપવામાં આવે છે 
આ પ્રવચતસ 9% દ7૬ વાગકતે સુલભ થાય તે મારે “સુધેોપા 'તા 
સ"પાદદ એક ખાસ અ“ક કાઢવા ધાર્મી છે, તે મોગ્ય જ થયું છે. ખથી 
નીંચેતાં પરિણામો આવવાનો સંભવ છે 

ઉ જે ચાલુ પ્રથામાં ચમ ન લેતા હોય ક એછે લેતા હોય અને 
“તા ધમપવ ઊજવવાનોા આગ્રક ગખતા હોય તો તેમને માટે એક 
તનુ” માર્ગસચત 

(તત) અનેક વિચારકો પાસેથી તેમના વિચારનુ દ્લેહન કરી વિચારશીલતા 
%ળવવી અતે અનેક બાજુથી વસ્તુતો વિચાર કરવાની રષ ખીલવવી; તેમ જ 
આવે નિમિત્ત જૈતેતર વિદ્દાનો અને શ્રદ્ધાળુકાને જૈને સાથે મળતા કરવા 
અને વિચારમાં ઉદાગ્તા આણુવી 


(1 લિગિત ગ્રવચનોને લીધે કાઈ એક સ્થળે અપાયેલ પ્રવચતોને 
ગનેક સ્થળે ઉપન્રોગ થવા અને તે રીતે વિચાર તેમ જ ઉત્સાહમાં ન્નમ્રતિ થવી, 


--સધોપા, આશ્િન ૧૯૮૪ 


વહેમસુક્તિ 
[૨૪] 


પજીસલણ એ ધમપવં છે. ધમ પર્વતો સીધો અને સરળ અચ તો એટલો 
જ છે કે જે પર્વમાં ધર્મની સમજણુ ટ્દારા, હોઈ એ તે કરતાં કાંઈક સારી અને 
ચઢિયાતી ભૂમિકા પ્રાત કરવી. આ દૃષ્ટિએ વિચાર કરીએ અતે પૂવંગ્રહોથી 
સુક્ત થવા જેટલી હિ'મત કેળવીએ તો આપગુતે સમજા સિવાય નહિ રહે 
કે આપણે મોટેભાગે ધમપર્વને વહેમપુષ્ટિતુ જ પર્વ, ખતાવી મૂકયું” છે. જેનધમ 
8 બીજે કોઈપણુ સાચો ધર્મ હોય તો તેને વહેમાં સાથે કશી જ લેવા-દેવા 
હોઈ રકે નહિ. જેટલે અ'શે વહેમની પુષ્ટિ કે વહેમાનું રાજ્ય તેટલે અંશે 
સાચા ધર્મનો અભાવ--આ વસ્તુ વિવેશી વાચકતે સમજાવવાની ભાગે જ 
જરૂર છે. 


નાનામાય બધા જ વહેમોતુ મૂઈ અજ્ઞાન કે અવિધામાં જ રહેશું છે, 
પણુ અસાન અતે અવિધાની ગુષ્દા એટલી બધી મોટી તેમ જ અ'વકારમય 
છે કે સરળતાથી તેનું સ્વરૂપ સરવસાધારણુતે ગમ્ય થઈ શકતુ નથી તેમ છતાં 
એ અત્તાન જ્યારે વહેમાની સ્રષ્ટિ ખડી કરે છે તારે તે સીધી રીતે 
તેવી સૃષ્ટિ ન સરજતા બીજી ગમ્ય થઈ શકે એવી રૃત્તિઓ દ્વારા જ 
સજે છે. એવી વૃત્તિઓમાં ખે વૃત્તિઓ મુખ્ય છેઃ એક લોભ અતે બીજને 
ભય. લાલચ અને ડર બન્ને અજ્ઞાનના જ પરિણામો છે ધણાં વહેમો 
લાલચમૂળીક છે તો બીજા" ભડમૂળીક છે. અજ્તાનનુ આવરણું ગયું ન હોય કે 
નખળું પડયું" ન હોય તો તે, ન કળાય એવી રીતે ધર્મના ક્ષેત્રમાં પણુ લાલચ 
અને ભયનાં તત્ત્વોને જન્મ આપે જ છે તેમ જ તેની પુષ્ટિ પણુ કરે છે. એટું 
જ નહિ, પણુ વધારામાં તે માણુસનાં વિચારનેત્રો ઉપર એવે ગાઢ પડદો નાખે 
છે કે માણુસ પોતે વહેમાનો ભોગ બનવા છતાં તેના કારણુ લાલચ અને 
ભવને જોઈ રાકતો નથી અને શેલટુ વહેમાને જ ધર્મ માની તેવાં કારણુ 
લોભ અને ભયને પોષ્યે કપ છે. અનજ્ઞાનની ખૂબી જ એ છેકે પોતાના વિરોધી 


મ્યગ્સાનતુ સાચુ સ્કરૂપ તો! ઞમજના ન જ દે, પણ પોતાનું સાચું સ્વરૂપ 
સમજતા માણસતે રોકે છે હ 


ન્વહેમસુક્તિ ર [ ર૪૫ 


આવી સ્થિતિ હોવાથી પજુસણુ જેવુ ધર્મપર્વ, કે જે "ખરી રીતે વહેમ- 
“મુક્તિનું જ પવ બનવુ જેઈએ, તે વહેમોની પુષ્ટિતું પર્વ બતી રહયુ છે અને 
પજીુસણુપર્વની આરાધનાની આડમાં લોકો વધારે ને વધારે વહેમીલા અને 
"વૈવલા બનતા જાય છે; સમાજની ભૂમિકા ધ્મપવને નિમિત્તે શાહ તેમ જ રઢ 
'ચવાને બદલે અશુહ્દ અને નિર્બળ પડતી જાય છે. તેથી આ વિશે અહી' થોડે 
ઊણાષાોહ કરવો ગોગ્ય ધારું છું. 


પજીસણુમા ખીજ ગમે તે ધમ ગ્રશૃત્તિ ચાલતી હોય, છતા એમા ભગવાન 
"મહાવીરના જીવનતું' વાચન-શ્રવણુ સુખ્મ ભાગ ભજવે છે, હનર વર્ષ થયાં 
“આ પ્રથા પ્રચલિત છે. સારા સારા વિદ્દાન કહી શકાય એવા સાધુઓ, 
"યતિએ અને પ'ડિતો પણુ એ વાચતા અને સંભળાવતા આવ્યા છે. સમજદાર 
કહી શકાય એવા મ્રાવક્રો એને સાંભળતા આવ્યા છે. ભગવાનના જીવનું” 
વાચન-શ્રવણુ એટલે ધર્મ પર્વની આરાધના અને ધર્મપર્વની આરાધના એટલે 
વહેમોથી મુક્તિ મેળવવી તે હવે આપણે ન્નેઈ એ “કે ભગવાનની ૪જવનકથાના 
“વાચન-શ્રવણુના ધમદિવસોમાં આપણે વહેમાોથી છૂટીએ છીએ કે વધારે 
“અને વધારે વહેમોથી જકડાતા જઈ એ છીએ. જે છૂટતા હોઈએ તો તો 
પ્રશ્ન જ નથી, પણુ જે જકડાતા જતા હોઈએ તો નિસ્વાર્થ અને નિર્ભય 
એવા વિચારકવગેં લે[્ો સામે લાલબત્તી ધરવી જરૂરી થઈ પડે છે. 
જન્મ-પ્રસંગ લો ભગવાનનો જન્મ થયો ને લાખો દેવ-દેવીઓ 
“આવ્યા દિક્ઝુમારીઓ સિશુને મેરુ ઉપર લઈ ગઈ અને મેરૃતું ક'પન પણુ 
ચયું. આ વર્ણુંનમાં કેટલુ સ્વાભાવિક છે અને કેટલુ હજર પ્રયત્ને પણુ સમજી 
-શકાય તેવુ નથી એનો વિચાર કોઈ વાચક કે શ્રોતા કરતો જ નથી. ઊલટુ” 
કહેવામાં એમ આવે છે કે એ તો મહાપુર્ષોના જીવન છે, આપણા સાધારણુ 
#વન નથી. ને સાંભળતા હોઈ એ તેમાં માત્ર શ્રદ્ધા જ ડરવી જેઈએ. 
શ્રદ્ધાના આ તત્ત્વે સાચી સમજની પચ્છા અને સાચી સમજના ગ્રયત્ત ઉપર 
પડદો નાખ્યો. એટલે શ્રદ્ધા મજખૂત બની. તે એવી મજખૂત બતી કે એને 
મારે હવે આગળ આવતા ખધા પ્રસંગો વિરે એને કાંઈ પૂછવા, શોધવા 
સત્યાસત્યતો વિવેક કરવા જેવુ રહુ' ૪ નથી. આમલકી ક્ોડા જેવી મૂતુષ્ય- 
જવન સુલભ ખાળક્ઠીડાઓ આવી. ભગવાન સાથે માત્ર માતવખાળક રઝે 
ત્તા ભગવાન શાના? રમતમાં દેવની વિરુતિંત ગગનચુબી કાયાને ભગવાન 
દબાવી ન શકે તો ગમ અને મૃષ્યુ કરતા ચડે %ેવી રીતે ? એટલે લેદે પોતાના 
જગતાનતે બીક ભગવમ્તેર :ગતાં ધારે ચટિમિતા માનવા-મનાવવાની 


૩૪૬] દર્શન અને ચિન 


પૂનમાં એ વિચારવુ જ ભ્રલી ગયા કે મળ મમતમાં દેવ આવ્યાની વાત માનવા 
જેવી છે કે નહિ? 


ભગવાન પોતે તો દેવોની મદદ વિના જ આગળ વધ્યા, પણુ એમનુ 
જવન એવુ લખાતું ગયું કે તે દેવાની મદદ વિતા આગળ ચાલી શકે જ 
નહિ એટલે સગમ આવ્યો, કાઈ એ વિચાર નથી કરતું ' પહેલાં તો દેવતે 
મહાવીરતી સાધના વચ્ચે આવવાનુ કાઈ કારણુ જ નથી પુરાણોમાં વિશ્વામિત્ર 
જેવા ત્રડષિઓની તપમ્યામાં ૪ર મેનકાને મોકલી વિધ્ન કરી શકે, પણુ 
સ્વાભાવિક મતુષ્યછવનનો વિચાર કરનામ આગમ-પર્મમાં એવી કલ્પનાને 
સ્થાન હોઈ શકે નહિ. સંગમ કાઈ થશે તોય તે મ્લેચ્છઠ પ્રકૃતિનો માણસ 
હરો, અને તેણે ભગવાનને પરિષહા આપ્યા હોય તોય તે અમુક મર્યાદામાં જ 
આપ્યા હોવા જેઈએ, પણ જાણી-જેઈ તે આપણે વિચારશક્તિ એટલી ખંધી 
કુંશ્તિ કરી નાખી છે કે એ વિશે વિચાર કરતાં પણુ ક્રૂ છીએે ' 


જતોની દરમ્યાનગિ?ી દારા અસ'ભવ ધટનાઓ પણુ સભવિત બનાવવાને 
સહેલો કીમિયો હાથમાં આવ્યો પછી તો પૃષ્વુ' જ શુ' ? ભગવાને જન્મ 
તો લીધો દેવાનદાની કુક્તિમા, પણુ અવતર્યો ત્રિશલાને પેટે. આ ખતાવને 
જૈનેતરો જ નહિ, પણુ તૈતો સુષ્ધા હસી કાટે એવી સ્થિતિ દેખાતાં દેવની 
દરમ્યાનગિરી મદદે આવી અને સમાધાન થઈ ગયુ જુ ગર્ભૌપહરણુ તો દેવે 
કયું. દવની શક્તિ કાઈ જેવી-તેવી છે ? એ તો ધારે તે કરે આપણુ ગજા 
નહિ કે એને આપણે સમ રા૪ીએ 1 શ્રદ્ધા ખાઈ, સજખૂત ખતી એને 
એ વિશે નવુ જાણુવાનુ દૂર્‌ એણે ખ્ધ ક્યું ,* આ ગપ્રસગને જેનેતરા તો 
બનાવટી લેખતા જ, પણુ આ વિષમ કળિયુગમાં જેતા પણુ એવા પાકવા 
લાગ્યા કે તેઓ એ ધટનાનુ રહસ્ય પૂઠવા લાગ્યા ને તેઓ ઘેવતુ થસ્તિત 
અને દરમ્યાનગિરી ન સ્વીકારે તો તેમણે જૈન સમાજ જ છોડી દેવો ભા લગી 
શ્રદ્ધાળુ વિચારણા આગળ વધી પણુ આકાશ ફાટ્યુ* ત્યાં થીગઢા કેમ દેવાય ? 


ધમપવ'મા તો ખુલ્લે દિલિ અને સુક્તમને સદ્વિચારણા કરવાને માર્ગ 
ખૂલવોા જેઈ તો હતો, નહિ સમજયેલાં અંતે નહિ સમજતાં રહસ્યોના ખુલાં- 
સાઓ શોધવા જેઈતા હના; પર પરાગત પૌરાણિક કહ્પનાઓતી પાછ્ળરવુ 
એતિહાસિક તથ્ય શોધાવું જેઈતું હતુ તેતે બદલે ન્યાં ' દેખા ભા” આઠે 
દિવસ હજારો લોકોની માનસિક એરણુ ઉપર્‌ વહેમો અતે અધ્શ્રદ્ધાનાં એવા 
વાટ વ્યાખ્યાનોના હથોડાથી ધડાથે જ જય છે કે ત્યાગીએ તેમ જ ગ્રઈગ્થો 


ડી 


જરેમમુક્તિ [ ૩૪૭ 


રે વિચાર સપ્ધ નધા કરતા ક સજ્ઝાતાર આ નવા પેટી તેબતી કથલીક 
ગયી વાતને પડ જેરી કે કપાાગ ના તાં ટે" ?ગે! 


બૂમવાન દૈવાન દાને જ પ2 સ્‍્વગતર્યાં હોત તો શુ બગડી નનતત (ગર્ભ મા 
ખહ્વવાથી ને જમરનત જવન વિધત ન મધુ તા અવતરવાધી શી 
ગક વિદ્ન યાત જ વરને પચ્યા “નાં તેતો માગ સવથા છોડો શકનાર 
ખાવી? રેડતદાને પેરે અવતારથી જડી રીતે વીતરાગ મતા અટકત? સુદ 
ખાપઃનીને પેર અવત્રનાર પ્રબભૃતિ આદિ ગષયુધરોને કવળતાન અને વીત- 
રાગન્વ પ્રઝથતા તેમની માતાનું ે ખાઉ'ગીગ ચડે ન આવ્યું તે ભગવાનના 
વીતગઝતરમાં સ્માડ શા ભાટે સાવંત “ તત્રિયાણીમાં એવો ગો મુગ હોય છે 
ક તે વીતમગત ઝગ#વામાં આડ ન સવે? તત્રિય્વ અને છાદ્ણુત્વ 
તાશ્તિક રીને રે.મઃ સમાયેલ ઝે અને તેમા કાપ્યું ઊ'ચુનીચુ' છે અને તે 
સા કારને ? આ અને આના નવા બે'ક પ્રશો ઊભા થાય છે, પણુ એ 
પ્રો ક3 *ાત્યુ 7 53 તો. સાલે કાણુ 7 અતે સાભળે તા એનો બુદ્ધિગમ્ય 
ખલાસો ક્ર કામ્ગ «આ સ્થિનિ "૦2 જૈન સમાજના ગૌરવને હીણુપત 


“૨ 


લગા? તેવી છે તે વહેમોથી પૃગ્તિ ન્‍આપવાને બદલે ગોમાં જ સડોવે છે 


દતિજાસતી પ્રતિદાને! પવન ફૃ કાથા છે આગળ પડતા જેનો ડહે છે 
£ ભગવાનનું છવન એતિહાસિક દૃણિએ લખાવું જેઈ એ, જેથી સૌ ખુદ્દિ- 
ગમ્ય ડરી શે. ગ્રશ્ન એ છે કે ઇતિહાસમાં દેવોને મ્થાન છે ? અને સ્થાન 
ન હાય તો દેવમત ધથનાગા વિગે કાઈ માનવીય ખુલામો આવશ્યક છે કરે 
નહિ? ને આવમ્યક હોય તો જૂના વહેમમાથી સુક્તિ મેળવ્યે જ છૂટકે! છે. 
અને આવશ્યક ન હોય તો એતિહાસિક જવન લખવા-લખાવવાના ભને- 
રથોાથી મુક્તિ મેળવ્યે જ છૂટકો છે, ત્રીન્ને રસ્તો નથી કેગ્લાક લેખકો 
ઔતિહાસિક હોવા છતા આવા વહેમો વિગે ધરતો ખુલાસો કે મુક્ત વિચારણા 
કરી નથી રાકતા, ત્‌તું' એક કારણ ગએ છે કે તેમના દિલમાં ઊ'ડે ઊ"ડે 
વહેમાની લેાકશ્રદ્ધા સામે થવાનું” બળ નથી. નને ધર્મપર્વ સાચી રીતે ઊજ- 
વવુ હોય તો વહેમાથી મુક્ત થવાની વૃત્તિ કેળવવી જ પડશે 


આ તો વિચારગત વહેમો થયા કેટલાક આચારગત વહેમો પણુ છે 
અને તે વધારે ઊ'ડાં મૂળા ધાલી લોકમાનસમાં પડ્યા છે. 


પજીસણુ આવ્યા, સ્વપ્નાં ઊતર્યાં, ભગવાનતુ પારણુ બધાયુ લોકા 
પારણુ* ધરે લઈ જય. શા મારે? અસતતિયાને સંતતિ ચાય તે માટ.. 


-૨૪૮] 


ખોલીમાં વધારે રૂપિયા આવ્યા તે, બજારમાં ભાવ ચડાવી માલ "ખરીદી 
ક્ષેવાની પેઠે, શાસનના અધિષ્ઠાયક કોઈ દેવ પાસેથી કે ભગવાન પાસેથી. કે 
કર્મવાદ પાસેથી છોરુ મેળવવા. આ કેવો વહેમ ? અતે આ વહેમતે પોયતાર 


“જાઈ સાધારણુ માણુસ નહિ, પણુ એ તો સરિઓ અને સુરિસિખ્રાટો જેવા ! હવે 


જ્યાં કુમળી વયની છોકરીઓના માનસ ઉપર એવો સંસ્કાર પડતો હોમ કે 
છેવટે સ'તતિ મેળવવાનુ સાધન વધારે ખોલી બોલી પારણું બધાવવામાં છે, 
હાં એ છોકરી સયમ દ્રારા આરોગ્ય અને ગ્ભૌશયની સુરક્ષા કેવી રીતે કરી 
રાકશે? પારણું ઘેર બાંધ્યા છતાં ખાળક ન થ્યું તો અધિષ્ઠાયકનો દોષ, 
ભગવાનનો દોષ, પૂર્વરૃત કર્મનો દોષ કે ગરુઓએ પોષેલ વહેમોને કાગ્ણે 
ખધાયેલ ખોટી આશાએ નો દોષ ? 


નિ 8 

આ બધુ નેને વિચારણીય ન હોય તો પજુસણુપવના કાંઈ ના 

-નથી. એ પર્મપવ મટી વહેમપરવ ખતે છે અતે પોતાનો વહેમસુક્તિતો 
ગ્રાણુ ગુમાવી ખેસે છે. 


--જત “ પયુંષણાંક ', શ્રાવણુ ૨૦૦૨- 


નો 


દર્રાન અને ચિંતન ' 


ન 


આપણે કયાં છીએ-? 


[૬૫] 


પજીસણૂપવ આવે છે ત્યારે આવતી જનની પેઠે એતી રાહ જેવાય. 
છે અને એ પર્વાં પૂરું થઈ નય છે ત્યારે તેતો રસ વાસી થઈ જાય છે, 
એ આપણા રોજના અતુભવની વાત છે. છાપાંતી, તેમાં લખનારની અને 
તેને વાચનારની પણુ લગભગ આ જ સ્થિતિ છે. આનુ કારણુ વિચારતા મને 
એમ લાગે છે % આપણે જે ડાંઈ વિચારીએ છીએ અને તેમાં જે સર્વ- 
સમતિએ માન્ય કરવા જેવુ હોય છે તેને પણુ અમલમા મૂકતા નથી, માત્ર 
નિષ્કિયિતાને જ સેવતા રહીએ છીએ, અને તેમા જ પજુસણુપવની પતિશ્રી 
અતે પારણા ખન્ને માની લઈએ છીએ, એ છે મથાળામા સૃચિત પ્રશ્ને! 
ટૂકમા ઉત્તર તો એજ છે કે આપણે ન્યાં હતા ત્યાં જ છીએ. 


પણુ ઉત્તર ગમે તે હોય, છતા આ સ્થિતિ નભાવવા જેવી તો નથી જ. 
એમા પરિવર્તન કરવુ હોય તો આપણે પજીસણૂપવર નિમિત્તે એ વિશે વિચાર 
પણુ કરવો ધટે છે પ્રત્યેક સમજદાર જૈન પજીુસણુપવ'મા એક અથવા ખીજી 
રીતે કાંઈ ને કાંઈ આત્મનિરીહ્માણુ તો કરે જ છે, પણુ તે નિરીક્ષણુ મોટે 
ભાગે વ્યક્તિગત જ હોય છે તેના આધાત-પ્રત્યાધાતો પણુ વ્યક્તિગત જ 
રહે છે, અને આત્મનિરીક્ષણુને પરિણામે જીવનમા ન્નેઈતુ પરિવતન 
કરી શકે એવા તો ગણ્યાંગાંઠથાં વિરલા જ હોય છે. એટલે આવું વ્યક્તિગત 


આત્મનિરીક્ષણુ “નિદામિ ગરિહામિ'થી આગળ વધતુ નથી. જે વાતની 
ભારોભાર નિદા ઝે ગહીં ડરી હોય તેનો જ ગ્રવાહ તેટલા વેગથી, અને ઘણી 


વાર તા ખમણા વેગથી, પાછે શરૂ થાય છે. નિદેલી કે ગહેલી ખાખત 
“ાસિરામિ' સુધી પહોચતી જ નથી. પરિણામે ટાળવાના દોષો અને નિવારવાની 
ઝુટિઓ જેમતી તેમ કાયમ રહેવાથી જીવનમાં સદ્ગુણોનુ વિધાયક બળ ગ્રતિષ્ઠા 
પામતુ જ નથી, અને સુપવ'તુ ધર્મચક્ર ધાણીની પેઠેં સદા ગતિશીલ રહેવા 
છતાં તેમાંથી કોઈ પ્રગતિ સિદ્ધ થતી નથી એટલે એવા આત્મનિરીક્ષણુ વિશે 
આ સ્થળે ન લખતાં હુ સામાજિક દૃદિએ એ વિશે લખવા ઇચ્છુ' છુ. 
સામાજિક ખળ એ જ સુખ્ય ખળ છે. જેવું સમાજ્તુ વાતાવરણ તેવો 
જ તેની વ્યક્તિ ઉપર્‌ પ્રભાવ પડે છે સામાજિક દદિએ વિચા* કરીએ એટલે 


૩૫૬] દશન અને ચિર 


મેક વક્તિનો વિચાર એમાં આવી જ નય છે જેત સમાજ્તું ધર્મની દૃષ્ટિ 
પ્રથમ અગ છે સાધુસસ્થા 


આ વિશે વિચાર કરનાર અને ચાકુ સ્થિતિ નિહાળનાર કોઈ પણુ એ 
નહિ માનતો હોય કે આજની સાધુસમ્થા જે કરે છે તેમાં કાંઈ જવાખદારી 
તત્વ રહેલુ છે જેટલા સાધુ એટલા જ ગુરુ અને તેટલા જ વાડા. એમ” 
વચ્ચે કોઈ કાર્યસાધક છવતદાયી સુમેળ નથી એટલું જ નહિ, પણુ ધણીવા 
તો બે આચાર્યો કે ખે ગુરુ-શિષ્યોના નિષ્પ્રાણુ ઝધડા પાછળ વધારેમાં,વધા 
સામાજિક બળ ખચૌઈ નય છે અને માત્ર નવા યુગનો જ જેન નહિ, પ૫ 
શ્રદ્ધાળુ ગણાતો જુનવાણી જૈન પણુ ઊડે ઊંડે મૂગે મોહે પ્રથમ પોતાના ભાતીત 
રહ્રા હોય એવા સાધુ કે ગુરુ પ્રતો અશ્રદ્ધા સેવતો હોય છે. પર્વ તિથિનો વિવા 
જાણીતો છે હજી તો એના પૂર્વયુહનો વિરામ આવ્યો નથી--એ વિરામ કેઃ 
આણે કે અધિષ્ઠાયક દેવ આણે એ અન્તાત છે--ત્યાં તો આવતા વર્ષમાં આવ 
નાર્‌ પર્વતિચિના પ્રશ્નનો અત્યારથી જ ગળવામાં આવ્યો છે ખરી રી 
પર્વતિથિની તાણુખેચ એ ગેતામ્બર સમાજમાં દાખલ થચેલ પાકિસ્તાન 
હિદુસ્તાનતી તાણુખે'ચ છે ડેર એટલો જ છે કે પર્વતિથિના વિવાદતા બનન 
પક્ષકારો કાયદે આઝમની મતોદશા સેવે છે નને આ સ્થિતિ હોય તો એક નિ 
હજાર પજુસણુપર્વોં આવે કે જાય છતાય સમાજમાં ખુહ્િપૂર્વક રો કે 
પડવાનો ? એટલે ન્ત્યાં હતા ત્યા જ રહેવાના પર્વ તિથિના વિવાદતું તો મે એ! 
જાણીતુ ઉદાહરણુ માત્ર આપ્યુ” છે ખીછી એવી ધણી ખાખતો ગણાવી શકાય 
સસ્તા અને સોંધારતના યુગમાં સાધુઓ વાસ્તે ગમે તેટલો ખર્ચ થતો ૯ 
સમાજને પાલવતો, ચોમાસામાં એવો ખર્ચઃ લોકો હોંસથી કરતા શ્માજે સ્થિતિ 
સાવ બદલાઈ છે. સમાજનો સોઢા ભાગ પોતાનાં ખાળબચ્ચા અને કૂટ બને 
જોઈતિ પોષણુ આપી નથી શક્તો આમ છતા મોટા મોટા પ્રતિષ્ઠિત ગણાતા 
સાધુઓના ખર્ચ ચોમાસામા અને મેષ કાળમાં એકસરખા જ ચાલુ છે 
ધણીવાર વર્તમાન ફુગાવા સાથે એમના ખર્ચનો કુગાવા દેખાય છે શું આમાં 
સમાજ ડાત્યેની કોઈ જવાખદારીતું તત્ત્ત છે ? શુ આને લીધે લોકોમાં સાધુસરથો 
તરે અણુગમાના ખીન્ને નથી વવાતા? જે આમ છે તો ગમે તેટલાં સુપવો 
આવે ક “તય, તેથી સમાજની ભૂમિકામાં રો હેર પડવાતો ? કિ 


લીર્થ અને મંદિરનો પ્રશ્ન સાચૂહિક છે. જેનો ચોઝકસપણું એમ માને છે 


ક 'વેમનાં મ દિરામાં હોય છે તેવી ચોખ્ખાઈ અન્યત્ર નથી હોતી. પણુ શુ 
કેઈ જેન એમ કહી શકરો કે મદિર્તી આસપાસ અને તી્થબ્રમિમાં શ્ગગર 


ગ્માપષ્ગ ૬ કદમ ? ( 3૫૧ 


જ 


સાં કાઉેવ રારે. મ્યાનના ગે ઈમાઈનાં એક પણુ અશ છે ? મંદિરા અને 
કપાયા જે ચોષ્પ્માઈ ”ાપ છે તે કગ્તા સ્પનેક્ગગગી ગી તેની આસપાચ 
છમ કે ગ હજીકત રડ જેર છે અરાચિતતી ભાવના મજે શોચાભિમાન 
દ્ર કેગ્યા ચપગર્‌ મોષ્જમાઈ નો ચગ નિવાગના માટે ચોન્નયેલી, પહ તેના સ્થાનમાં 
“ેનોગ્વે ચકિત પાષન્‌ ગટુ બણ કયું” છે કે તે તઈ કાઈ ને પાયું તેતા 
ઝે અષ્મમાં “- દેઈ ગયાવ્યા વિતા ગે નહિ ગગ નિવાગ્વા જતાં દેષતુ” 
તત્વ પોષાચું અને બમાજે ચ્યાકાગ તેમ જ મતિષ્ધ ગુમાવ્યાં શું આ પ્રક 
સાનત્મર્કિ ચાત્મનિરીક્ષષગમાં સ્થાન નથી પામતો ? જે હા, તો આ વાસ્તે કોણ 
વિચાર દરગ ? ચાધુગોા કે વહીવટકર્તોએ જે ખન્ને? જે એકે પૂર્ણા જવાબદાર 
ન હેમ તો સુપર્વો સમાવે % ત્ઝય તેથી સમાજનું શ વળવાતું ? 
રવદવ્યનો ઉદ્દેશ નદર છે ગે વિગે તો મતભેદ છે જ નહિ; પણુ એ ઉદ્દેશ 
સાધી શકાય તે કરતાં વધુ પ્રમાણમાં એકડું' થયેલુ દેવદ્રવ્ય ત્ત્યાં તયાં એક 
ગમવા બીજે રૂપે પડયુ રહે, તેતો કાઈ સામાજિક હિતમાં ઉપયોગ થઈ જ 
ન શકે ગને છેવરે કા તો એ ગ્થાવર મિલકતરૂપે રહે અને કાં તો ત્યારે યારે 
જેતા તેના કાથે ભર્ખાઈ જ્ાય--આ સ્થિતિ શુ પુનવિ'ચારણા નથી માગતી ? 
શુ વિદ્દાન ગણાતા અને વિઠ્દાન છે એવા યાગીઓએનુ તેમ જ ડાલા ગણાતા 
વ્યાપારી શ્રાવક્રાતુ માનસ આમાથી કાઈ ઉંઠે8 ગોધવાની શક્તિ જ નથી 
ધ્રરાવતુ' ? જે ગેમ હોય તો પજુસણ કે સવત્સ?ીપવ આવે ને નય એ 
બધુ પથ્થર ઉપર પાણા રાળ્યા અરાખમ છે સમાજ તો ન્યાં હતો ત્યાં જ છે, 
અગર્‌ સમયની ૬ષ્ટિએ તુલનાત્મ# વિચાર કરીસ૩ે તો ગ્રથમથીયે પાછો પકડ્યો 
છે * ત્નેૈ ર 
કુ સગા અ પમત શિહ્મણુ આપતી નાનીમોટી અનેક પાટશાળાઓ 
જે, કેટલાક ગુરુકુળા ને હાહાચર્યાશ્રમાં પણુ છે, અનેક ષાત્રાલયો પણુ છે 
એમાં ત્યાગીએ, પડિત અને અત્યારના સુશિક્ષિત ગણાતા મહાશયોનો પૂરે- 
પૂરા હાથ છે, અને તેમ છતાં તેમા ધાર્મિક અને તાત્તિક મિક્ષણુ લેનારની 
દશા જેઈ એ છીએે સારે એમ માનવાતુ મન થઈ જાય છે કે જેટલા ગ્રમાણુ- 
માં જેણે વધારે ધર્મ સિક્ષણ લીધું તે તેટલા પ્રમાણુમાં વધારે પાકો મૌલવી 
*% સુણ. અતયારે અપાતુ ધર્મતું તેમ જ તત્તતુ સાન એને લેનારમાં કોઈ નવો 
વિચાર પ્રેરતુ'ય નથી અને “તમો સા ઝ્યાસિમેસવ'---અ'ધારાસાંથી અજવાળામા 
લઈ જ એવી મનતોદશાને ખદલે “ગ્યાસિવો જ સમો રમય એવી મનોદશા સજે 
છે કાઈપણુ સાચો સમજનાર અને નિર્ભય ધમતત્વસત ઉપર કહેલ એવી 
સ્સ્થાએનુ અને તેમાં સીખખતા વિદાથાએતું' માનસ જનેરો તો તેને જણાયા 


સપર 3 દર્શન અને શિતતઃ 


વિના નહિ રહે કે એમા વિચાગ્તુ' નૂર્‌ જ નથી. કે આ સ્થિતિ સમાજની 
હોય તો હક્નર-હજાર આત્મનિદા કે આત્મગર્હાનું મૂલ્ય અન્નગલસ્તત કરતાં . 
વધારે લેખાશે ખરુ” ? 
છેક્ષા પચોતેર વર્ષમાં સમાજે યુગના ધક્કાથી મોડે મોડે પણુ આના- 

કાની સાથે શાસ્ત્રપ્રકાશન શરૂ કયું. એમાં ઘણી ખાખતોમાં પ્રગતિ પણુ થઈ, 
છતા આજે એ પ્રકાશન પાછળ સમાજ્તુ જેટલુ ધન અને અળ ખર્ચાય છે 
તે મમાણમાં કાંઈ સુધાગ કે નવીનતા થઈ છેકે નહિ એ શું વિચારવા જેવું 
નથી ? છે તેવાં જ પુસ્તકો જણિકા સ્વાતે સસરા રાખી માત્ર સામ 
કાગળ ને સારા ટાઇપો અગર સારુ' ખાઇન્ડિંગ ડરી છાપવામાં આવે તો શું 
આ યુગમાં એ ગ્રતિષ્દા પામરો ? શું એના સ'પાદક તરીકેના નામ સાથે પડતો, 
પન્યાસ, સરિ અને સરિસિમ્નાટાની ઉપાધિએ માત્રથી એતું મૂલ્ય કે ઉપયોગિતા 
વધી શકશે ? આગમમદિર જેવી સસ્થા અને રૃતિઓ પાછળ વર્ષો લગી. 
સમય ગાળનાર, અપાર્‌ શક્તિ ખર્ચાનાર અને પુષ્કળ ધન "ખર્ચનાર વિદ્દાન 
ધુરધરો શું એ વિચારે છે કે તેમણે આટલાં લાંબા શાસ્ત્ર-આગમના પરિ- 
શીલનને પરિણામે સમાજને વારસામાં કોઈ નવ વિગ્ચર કે નવ દોહન આપ્યું 
છે કે નહિ? ને આટલુ મોટુ શાસ્ત્રીય સસુદ્મ થન નવ વિચારતું અત પૂરુ 
પાડી ન શકે તો એ મથન માત્ર દચમથન છે, એમ કોઈ તટસ્થ કહે તો 
એને શો જવાબ આપી શકાય ? શુ આ સ્થિતિ નભાવવા જેવી છે ? જે હા,. 
તો પજુસણુ પર્વના રથને આવવા દો અને જવા દો, આપણે તો «નયા ત્યા 
રી એના ધર્મચકની ઘૃધરીએના મધુર ઝણુકાર જ સાંભળવાના- 

“. _ ત સમાજના એકેએક ફ્રિકાના દરેક છાપાને' લઈ એ. શું કોઈ એવું 
જેન સામયિક છે કે જેતે નવીન સ્ાનપૂ્તિં, નવીન સ્ાનશૃદ્દિકે નિર્ભય માગ- 
ધ્થતતી દૃષ્ટિએ ખરીદવાનુ' મન થાય ? સામયિક ચલાવનાર જે નિર્ભય હોય 
અને ખીજ ક્ષેત્રોમાં કામ કરવાની શક્તિ ધરાવતો હોય તો શું તે જત 
સ્યમયિક ચલાવરો ? અને હા, તો તેને શુ” જેન સમાજ વધાવી લેસે ? પોત્સાહન' 
આપશે ? નને ના તો નૈન સામયિકો મારે પવા સંચાલક અતે સપાદકે- 
સતાના ? આ રીતે આખુ જૈત-સામયિક-તતત્ર લઈ એના ઉપર વિચાર 
ડરીએછીએ, એની પાછળ ખર્ગાતાં નાણા, 'ખર્ચાતી શક્તિ--એ ખધાંનો વિચાર 
કેરીએ છીએ તો એસ લાગે છે “કે રેન સામયિક માત્ર અન્ય સામયિકની 
તિષ્પ્રાણુ છાયા છે અને ધનિક્રો તેમ જ ત્યોગીઓની ફૃપાપ્રસાદી ઉપર જ જવી 
રહ્યા છે. આવી મૃપાપ્રસાદી મેળવવાની અતે સાચવી રાખવાની વૃત્તિ હાય રા 
સામત અને સાચું' કહેવાને સ્ચ્ાને ચુપકીદી સિવાય બીજુ” સંભવતું જ નથી. 


આપણે કયાં છીઃમે ? [ 8૫૧ 


જે જેન સામયિક જેનેતરોમાં પ્રતિદા મેળવી ન શકે, એવા પુનરુક્તિ, 
ખુશામત અને માત્ર પર્લોકમ્રશ'સા કરનાર સામયિકો ચાલુ રહેવાનાં હોય 
અને સમાજને ડશી સાચી દોરવણી સ્પણપણે આપી શકતાં ન હોય તો 
સાંવત્સરિક ધર્મપર્વ તરીકે અનેક વાર ગાવા છતાં આપણી સ્થિતિમાં શે 
કેર પડવાને ? 


ઉપરના પ્રશ્ચો માત્ર દિગ્દશનરૂપ છે. પાજરાપોળ, અસ્પૃશ્યતાનિવારણુ, 
સાછુઓની કાર્ય દિશાતુ પરિવર્તન, એહિક આવશ્યક પ્ર્શાતિઓમાં રસ લેવાની 
ભાવના, સ્વય'સેવક દળ, અખાડામ્રરૃત્તિ, સ્વબળે સાચવી અતે નભાવી શકાય 
તેટલા જ મ'દિરો અને તી્થૌતી વ્યવસ્થાનો પ્રશ્ન વગેરે અનેક મુદ્દાઓ 
તત્કાળ ચોગ્ય વિચારણા અને ઉકેલ માગી રહ્યા છે, પણુ એ વિસે વાચક 
પોતે જ વિચાર કરી લે અને વિચાર કરતો ચાય ગ પટ છે. આ સ્થળે જે 
સામાજિક નિરીક્ષણુ ક્યું છે તે ક્યાપર્યવસાયી ખને એ ભાવનાથી જ 
કરાચેલું છે; પણુ એવી ભૂમિકા તૈયાર કઈ રીતે થાય અને એવી તૈયારી 
કરવાતી જવાખદારી કોને શિરે છે, અગર એવી જવાખદારી ઉઠાવવાની 
જુવાતી કોનામાં છે એ પણુ પ્રશ્ન છે. આનો ઉત્તર શાણા અને સ્કૂર્તિવાળા 


યુવક્રા જ આપે. 


--જૈન “ પ્યુંષણાક ', શ્રાવણુ ૨૦૦૩, 


મહત વ 


[1૨૧૧] 


વગર્કરે પણુ દરેડ જૈન સમજે છે કે સાવત્સરિક પર્વ એ મદંત્પર્જ 
છે. બીન્ત' કાઈ પણુ પવો ડરતાં ઝે મહત્‌ છે એની મહત્તા રોમાં છે એ 
જ સમજવાતુ રહે છે. બધા જૈનો ગતે એકસરખી રીતે સ્વીકારે છે તે 
એની મછત્તાનુ સુખ્ય સૂચક નથી એવાં તો દિવાળી આદિ અતેક પર્વો છે; 
ઝને જૈતો ઉપરાંત ખીજે પણુ મોટો વર્ગ માતે છે. તે દિતસે ઉપવાસ અતે 
તપતી પ્રથા છે એ પણુ મેની મહત્તાની સુખ્ય ગ્રતીક નથી. સાતપંચમી 
અને ખીજી તિથિઓમા પણુ તપને આદર એછે નથી ત્યારે એતી મહત્તા 
શેમાં ખરી રીતે સમાયેલી છે ગે સાંવત્સસ્કિ પર્વ આવ્યા પહેકાં વિચારકાએ 
વિચારી ર"મવુ ઘટે 


સ્મત્રે જે સઝુદો સૂચવવાના છે તે પણુ ડાઈ તટ્ત અનત્તાત નથી, પછ 
જ એ મુદ્દો સાચો હોય અને "મરેખર સારે છે જ, તો તેતી સમજ 
જેટલા ગ્રમાણુર્મા વિડસે વિસ્તુકે અતે “ટી ઊતરે ઝેટ્કું સારું એ જ 
પ્રસ્તુત લેખતે ઉદ્ય છે. 


"કાઈ પણુ ર્યાક્તિમ ખરી શાન્તિ અનુભવવી હાય સ્મગવ- કે સગવડ, 
આપદા કે સપદાર્મા સ્વસ્થતા કેળવવી હોર અને વ્યક્તિતને ખંડિત ન સવા 
આં તેતું આન્તરિક ગ્ખપણં સાચવી રાખું હોય તો એનો એકમાત્ર 
સપતે સુખ્ય ઉપાય સહે છે કે તે વ્યક્તિ પોતાતી વનમેરત્તિના દરેક ્ેત્રનુ 
બારીજીઈી અવલોકન કરે. એ ન્તરિક સમનલોકનને! હેતું એ જ રહે કે તેસે 
ફર્યા ટયાં, કેવી “કેવી રીતે, કોની કેની સાથે નાની કે મોટી છૂલ કરી છે તે જેડે- 
જ્યારે કેઈ માણસ સાચા દિલથી નસ્રપરે પોતાની ભૂલ જેઈ લે છે તારે 
તેતે તે જૂલ, ગમે તેટલી નાનામાં નાની હાય તોય, પહાડ જેવી મોટી લાગે 
છે અને તેને ત્તે રરી રક્તે' નથી. પોતાની ભૂલ અને ખામીડું લાત જુ 
સાણૂસતે નવગતો સતને વિવેળી બનાવે છે. નગગૃતિ અતે વિવેક માણસને 
ખીન્ત સાચે સબધો કેમ રાખવા. કેમ કેળવવા એતી સઝ પાડૅ છે. એ રીતે 


આરન્તારિક અવલોકન માણુસ્તી ચેતનાને ખંડિત ચતાં રકે છે. આવું 


મ્ણત્પજ ર સ્‍પપ 


અવલેકન માત્ર તસાગી » ફકીર મારે જ જરૂરી છે એમ નથી, પણુ તે નાની 
ક» સોઢી ઉભરતા અને કોઈ પણુ ધંધા અને સંસ્થાના માનવી માટે સપ્ળતાની 
દૃણિએ આવશ્યક છે, “કેમ કે તે દ્દારા એ મતુષ્ય પોતાની 'ખામીએ નિવારતાં 
'નિવારતા શે ચડે છે અતે સૌનાં ક્લિ છતી લે છે. આ એક સાંવત્સરિક 
પર્વના મહત્વની ઝ્ુપ્ખ વક્તિગત બાજી થઈ, પરતુ એ મહેત્તત સાસુદાયિક 
દૃણ્િએ પણુ વિચારવાનું છે. અને હુ જાણુ છુ ત્યાં લગી, સાસુદાયિક દૃષ્િએ 
-ખાન્તરિટ અવલેકનનુ મહત્વ જેટલુ આ પર્વતે અપાયું છે તેટલું ખીજ “કોઈ 
પવને ખીન્ન “કોઈ વર્ગે આપ્યુ નથી 


બૌદ્દ ભિક્ષુક અસુડ અસુક અન્તરે મળે લારે તેએ માં સામુદાયિક 
ગીતે પોતપોતાની ભૂલ કખૂલવાની પ્રથા છે. જેતોમાં પણુ 'ૈનિક અતે પાક્ષિક 
ગ્રતિક્મણુ પ્રસંગે કાંઈક આવી જ ગ્રથા છે. ખ્િિસ્તીઓ પણુ સમુદાયરૂપે 
ભૂલ-માકીની પ્રાથના કરે છે સારે તેમાં પોતાની ભૂલ જેવા અને કખૂલવાને 
ભાવ છે જ. દરેક “થમા એક યા ખીજી રીતે પોતાની નમ્રતા કેળવવા 
અણ*તવતો તાગ કરવાની સૂચના એના અતુયાયીને અપાય જ છે. તેથી 
સમન છે કે સામુદાયિક દષિએ આન્તરિક અવલોકનપૂવ'ક પોતપોતાની 
ભૂલ કખૂલવી અને જેના ગ્રત્યે ભૂલ સેવાઈ હોય તેતી સાચા દ્લિથી માટી 
માગવી અને મામાને માફી આપવી એ સામાજિક સ્વાસ્થ્ય માટે પણ કેટલું 
અગતતુ કે 

આને લીધે જ જેન પરપરામાં પ્રથા પડી છે ક્રે દરેક ગામ, નગર 
અને શહેરનો સ'ધ અદરાઅ'દર ખમે-ખમાવે; એટલુ જ નહિ, પણુ ખીન્ન 
સ્થાનના સવે સાથે પણુ તે આવો જ બવહાર કરે. સોસા માત્ર ગૃહસ્થો 
નથી આવતા, તાગીએ પણુ આવે છે; પુરુષો જ નહિ, સ્ત્રીઓ પણુ આવે 
છે. સધ એટલે સાત્ર એક ફ્રિફા, એક ગચ્છ, એક આચાય કે એક 
ઉપાથ્રયના જ અતુગામીઓ નહિ; પણુ જેન પરંપરાને અતુસરનાર દરેક. 
રેનોને જેન પરૂપરાગાળા સાથે જ છીવગ્રુ પડે છે એવુ કાઈ નથી, તેઓને બીન્નએઓ 
સાથે પણુ એટલું જ કામ પડૅ છે, અતે ભૂલ થાય તો તે જેમ અ'દરોઅ'દર 
થાય તેમ બીજાના સબંધમાં પણુ થાય છે જ- એટલે ખરી રીતે ભૂલ-- 
સ્વીકાર અને ખમવા-ખમાવવાની ગ્રથાનુ' રહસ્ય એ કાંઈ માત્ર જૈત પર 
પગસા જ પૂરું થતુ નથી, પણુ ખરી રીતે એ રહસ્ય સમાજગાપી ક્ષમણામાં છે. 


પરતુ આજે આ વાત ભુલાઈ ચયા જેવી છે, અતે છતાં ખમણાની 
ગ્રથા તો ચાલે જ છે. તે એટલે સુધી કે આવી પ્રષાતે અતુસરનાર 5ર 


પદ ૧ દરાંન અતે આતના 


સૂછ્મ-અતિસૂદ્્મ અતે અગમ્ય જેવા છીવવગતે પણુ ખમાવે છે, તેતા. . 
ગ્રે પોતે કાંઈ સત્ઞાન-અજ્ઞાનપણે ભૂલ કરી હોય તો માફી માગે છે ખરી 
રીતે આ પ્રથા પાછળની દૃણિ તો બીજી છે, અને તે એ કે «ને માણુસઃ 
સહ્્મ-અતિસષ્મ જીવ પ્રતે પણુ કોમળ થવા જેટલે તૈયાર હોય તો તેણે 
સૌથી પહેલાં જેની સાથે પોતાતું' અન્તર હોય, જેતી સાથે કડવાશ ઊભી' 
થઈ હય, પરસ્પર લાગણી દુભાઈ હોય તેની સાથે ક્ષમા લઈ-દઈ દિલ' 
ચોખ્ખાં કરવાં. બાઇબલના ગિરિત્રવચનમાં પણુ આ જ મતલખતુ' કથન છે 
કે તું તારા પાડોશીએ અર્થૌત્‌ સ્નેહીઓ અને મળતિયાએ ઉપર તો પ્રીતિ 
કરેજ છે; પણ જે તારા વિરોધીઓ કે દુશ્મનો હોય એમના ઉપર 
પણ ગ્રીતિ કર, પ્રેમ વધાર | પરતુ સાંવત્સરિક પવ નિમિત્તે એક,ળાજી 
ચોરાસી લાખ જીવયોનિને ખમાવવાની પ્રથા ચાલુ છે. બીછ બાજુ જેતી 
સાથે સારાસારી સાચવી રાખવામા જ દુન્યવી લાભ હોય તેની સાથે જ 
મુખ્યપણે ક્ષમણા લેવાય-દેવાય છે, ન્યારે ક્ષમણાનો ખરે માણ તો ગૂ'ળળાઈ 
જ જાય છે 

એ ખરો ગ્રાણુ એટલે જેતે પોતા પ્રે કાઈક નારાજછી હોય, અથવા 
પોતામાં જેના પ્રતો કાંઈકે કડવી લાગણી ઊભી થઈ હોય, તેની સાથેતુ અન્તર 
મિટાવવુ' તે આવુ અન્તર હમેશાં દિલમા કાયમ રહે, ફદાચ વધારે પોષાયા 
પણુ ડરે, અને છતા સર્વ જીવા પ્રત્યે મૈત્રી કેળવવાનો મૌખિક ઉપચાર 
ચાલુ પણૂ રહે એ સાવત્સરિક પર્વની મહત્તાની હાનિ છે. 

જે આ પર્વતની મહત્તા સમજે અને સ્વીકારે તેતે માટે પહેલી જરૂર 
તો એ છે કે તેણુ પોતાના સબ'ધો જેતી જેની સાથે ખગડયા હોય તેતે તેને 
મળી દિલ ચોખ્ખુ અને હળવું કરવુ જેઈ એ. પરતુ આવી પહેલ કરે 
કયુ? જે કરે તે ખરે ગ્રાણુવાન અને સાચો જેન પણુ સામાન્ય રીતે આવી. 
અપેદ્ષા ગુસ્વર્ઝ પ્રતયે જ સેવાય છે. એક રીતે તે રહ્યા ધમક્ષેત્ર દોરવણી, 
આપનાર, એટલે તેમનાં વચન અને વર્તનની છાપ અનાયાસે બીજા ઉપર 
પડે. પણુ આપણે જેઈગ છીએ ઝે ગુસ્વર્ગમાંય માત્ર પ્રથાભક્તિ છે. ભાગે. 
જ એવો કોઈ ગુરુ હશે જે આ પવના મહત્ત્વને સછવ કરતો હોય 


જે આ બાખતમા ગુર્વર્ગ નવેસરથી ચેતે તો સાંવત્સરિક પવના 
મઉત્તની સુવાસ બીજા સમાન્ને તે દેશમા પણુ પ્રસરે દિગબરત્વ ધારણુ 
કરનાર ભિક્ષુતે હવે શું બાફી રહુ છે કે જેતે કારણે તે દિગધર રહ્યા છતા 
શ્વેતાંબર આદિ ખીન્ન સધ સાથે એકરસ થઈ ન સકે ? ઇરખા૨ર છોડી 


મહેઃપવ [ 3૫૭ 


ક્યનગાઃ “પલ સપાનકવાસાં, તેનપથો કે થ્વેતાવર મૃતિંપૂજકતે ઇવે શુ 
સાચાયાનં ૬ % જેન દારણે તે બીન્ન દ્રિકા?યોઈના ગુસ્વર્ગ સાથે મોકળા 
મનપી હીની ન ૨પ * સ્‍્પાટરે દૂર ન જગે ગને ગેમ નાના વર્તાલને 
હ લ વિચાર તોષ દીડા જેવું દેખાગે ક સાંવત્સગ્કિ પર્વાતી આપણે 
જડી પરન રકા પડે ! ગક ૯ ગચ૭ કે ગક જ ચુર્ના બે મુતિવર્ગો પણ 
જાએ જ ઘ્મન્‍્નમ્ધો *ળેમળે છે અતે ખમે-ખમાવે છે. આ કૃત્રિમતાની 
ગ્મમ" પછી સ્પાખા સમાજ પગ થામ છે અને પરિણાગે પરરપરનું રાયદરાન 
કરવામા જ રસ પેપ્યામ છે, જેને લીધે સુ'ગદણિ અતે ગણતું મૂલ્યાંકન એ 
લગભગ વેપાર તમ છે જે એતમાત માવત્સશ્કિ પર્વની મહત્તાને! પ્રાણ છે. 


અમે વાગે છે કે સમાજમાં પર્વતી પ્રથા ચાલુ છે તે દ્રવ્યરૂપે તો છે 

«/, પષ્યુ ગમાં ભાવ--જીવ ગ્યાવે તે વાછ્તીય છે એ માટેતો ગ્રયત્ન એ જ 

પ્રભાવના છે. વરધોડા સગ્ઘસ, વાશનગાજ' ઇતાદ્તિ કોઈ સ્ત્રત'ત્ર મૂહ્ય છે 

« નનિ. આ સમજણ જેટલી જલદી જગે તેટલુ વ્યક્તિ, સમાજ અને 
ગાનવતાનૃ હિત વધારે 

--જૈન “પર્યુંષણાક' શ્રાવણ ૨૦૧૨ 


વિશ્વમાં દીક્ષાતુ' સ્થાન અને તેને1 ઉપયોગ 
[૬૭] 


રીક્ષા એટલે માત્ર ધમ દીક્ષા એટલો જ અથ નથી. તેના અનેટ ગ્રકારેં 
છે. શાસદીક્ષા એટલે શાસ્ત્ર ભણૂવા માટે દીક્ષા લેવી, શસ્દીક્ષા એટલે જૂતા 
વખતમાં ધતુર્વેદની અને વળી ખીજે ખીજે સમયે ખીજા શસ્ત્રોની તાલીમ 
મેળવવા દીક્ષા લેવી તે. યજ્તદીક્ષા પણુ છે અને તેને યજ્ઞ કરનાર યજમાન 
અને તેતી પત્તી સ્વીકારે છે. રાન્ત્યદીક્ષા પણુ છે. ગાદીએ આવનાર ગાદીએ _ 
,આવ્યાથી માંડી, જ્યાં સુધી રાન્ન્યસૂત્રો હાથમાં રાખે ત્યા સુધી તે એ દીક્ામાં 
ખાયેલો છે. વિશેષ શુ" ? વિવાહની પણુ દીક્ષા છે. વિવાહના ઉમેદવાર 
વધુવરતે પણુ એ દીક્ા લેવી પડે છે આ ખધી દીક્ષા . ટાઈ 
કલ્પિત ક આધુનિક નથી, એનો ખહુ જ જૂતા ઇતિહાસ છે 
ભગવાન મહાવીર પહેલાં હજરો વષોથી એ અધી દીક્ષામા ચાલતી આવી છે, 
અને હછી પણુ એક અથવા ખીજા રૂપે ચાલે જ છે ધર્મદીક્ષા એ ખધી 
દીક્ષાઓથી જુદી છે 

દીક્ષા એટલે ભેખ લેવો, સન્યાસ 'કે ફકીરી ધારણુ ટરવી ભેખ એટલે 
અમુક ખાસ ઉદ્દેશ માટે કુટુબ અને સમાજનાં, અને ઘણીવાર તો દેર સુધા” 
નાં, બધતો પણુ ઢીલા કરવા પડે છે, અને કોઈ કરાઈ વાર છોડવાં પણુ પડે છે 
સ્વીકારેલ ઉદ્દેશને સાધવામાં જે બંધનો આડે આવતા હોય તે ખધતોને 
છોડવાં એ જ ભેખતો અર્થ છે. આજે પણુ કેળવણી મેળવવા છોકરાઓને 
પોતાના કુડુંબકબીલાનાં બધતો છેડી ઓર્ડિં ગ, ઝોલેજ અતે ધણીવાર પરદેશ- 
નાં વિ્યાલયોનાં બધતો સ્વીકારવાં પડે છે. ઉદ્દેશની જેટકી મર્યાદા તેટલે! 
જ દીક્ષાનો કાળ. તેથી વિદ્યાદીક્ષા ખાર “કે પ-દર્‌ વર્ષ લગી પણુ ચાલે અને 
પછી વિદ્યા સિડ થયે પાછા ઘેર અવાય, ન્નૂની ઢળે ગ્હેવાય ખીછી દીક્ષા- 
એના સમયો પણુ સુકરર છે એ રીતે વિવાહદીક્સાના અવગેષ એટલો રહો' 
છે ૪ ફક્ત લસને દિવસે વષૂવર અસુક ત્રત આચરે અને એટલુ બધન સ્વીકારે. 
આ બધી દીક્ષાઓને સમયની મર્યાદા એટલા માટે છે કે તે દીક્ષાઓને! ઉદ્દેશ. 
અમુક વખતમાં સાધી લેવાની ધારણા પહેલેથી જ રાખ્ખવામાં આવેલી હોય. 
છે, પણ્‌ ધર્મદીક્ષાની આબતમાં વસ્તુસ્થિતિ જુદી છે- 


વિશ્રમાં દીૌક્ષાનું સ્થાન ગને તેને ઉપયોગ દં રપ્રહ- 


ધમ'દીદ્યાનો ઉદ્દે જવનની શુદ્ધિ છે, અને જવનની શુહ્દિ કયારે સિદ 
ચાય અતે પૂર્ણા શુદ્ધિ કયારે પ્રાતત થાય એ કાંઈ નશી નથી. તેથી ધર્મ'દીક્ષા 
પરત્ે સમયની મર્યાદા મુકરર નથી. કાળમર્યાદાની બાબતમાં બે વાત જેવાની 
રહે છે: એક તો ધમદીક્ના કયારે એટલે કઈ ઉમરે લેવી અને ખીજી વાત 
ગે છે % એતી પૂર્ણાહુતિ કેટલે વષે” થાય ? શરૂઆત કરવાની બાખતમાં એક- 
મત નથી કિક્ષિયન ધર્મમાં રામન કેથોલિક સ'ગ્રદાય નાની ઉ'મરતાં--છેક 
નાતી ઉ'મરતાં ખાળકાતે દીક્ષા આપી દેવામાં માનતો અતે હજી પણુ એમ 
ક્વચિત્‌ ઝ્વચિત્‌ મનાય છે. પ્સ્લામ ધર્મમાં એટલું જ ખધન છે કે ફઝીરીના 


ઉમેદવાર ઉપર 'કાઈના નિર્વાહની જવાબદારી ન હોય તો તે ગમે તે ઉ'મરે 
પણુ ફ૪ીરી ધારણુ કરી શક્ટે છે. અને કોઈ વડીલોની જે ખીજ્ન તેવાની સેવા 


કરવાની જવાખદારી હોય તો ગમે તેટલી મોટી ઉંમરે પણુ એ જવાબદારી- 
માથી છટકી ફકીરી લેવાતી છૂટ નથી 

આર્ય દેશના જીવિત ત્રણુ જૂતા સંગ્રદાયોમાવી પહેલા બાહાણુ 
સગ્રદાયતે લાઈ આગળ ચાલીએ. એમા આશ્રમવ્યવસ્થા હોવાથી અહી'* 
ચર્ચાતી ધમ*દીક્ષા, જેને સન્યાસાશ્રમ ૩ડહી શકાય તે, ઢળતી ઉમરે જ 
લેવાની પરવાનગી છે. પહેલા પચીસ વર્ષ જ્યહાચર્યાશ્રમમાં ન્ય, પછીનાં 
તેટલાં વર્ષ ગૃહસ્થાશ્રમમાં જ્નય. લગભગ પચાસ વર્ષેચ વાનપ્રસ્થ થવાને 
વખત આવે અને છેક છેલ્લી જિદગીમાંજ તદ્ન (પૂણુ) સન્યાસ 
અથવા તો પરમહ'સ પદ લેવાનું વિધાન છે. ચતુરાશ્રમધર્મી બાહાણુ સ'પ્રદાયમાં 
આલ્યાવસ્થામાં કે જુવાનીમાં સન્યાસ નથી લેવાતા કે કોઈએ નથો લીધો 
અથવા તેવુ વિધાન નથી એવુ ક્રોેઈ ન સમજે; પણુ એ સ્થિતિ એ સગ્રદાયમા 
માત્ર અપવાદર્પ હોઈ સવસામાન્ય નથી સામાન્ય વિધાન તો ઉંમરના છેલ્લા 
ભાગમાં જ પૂણુ સન્યાસતુ' છે; જ્યારે અનાશ્રમધમીં અથવા તો એકફાશ્રમ- 
ઘર્મ: ખોદ્ધ અને જૈન સગ્રદાયમાં તેથી ઊલટું છે એમા પૃણસન્યાસ કહે. 
અથવા બાહાચર્ય ડહો, એ એક જ આશ્રમનો આદશ છે અને ગૃહસ્થાશ્રમ 
* તયાર પછીની વચલી સ્થિતિ એ અપવાદરપ છે. તેથી ઔૌદ્દ અને જેન સપ્- 
દયમા મુખ્ય ભાર સન્યાસ ઉપર આપવામાં આવે છે, અને બ્રાહ્મણુ સંપ્રદાયમાં 
એ ભાર પહેલાં તો ગ્રહસ્થાશ્રમ ઉપર ગ્માપવામાં આવે છે. બદ્મચર્યાશ્રમ 
વિરો ચતુરાશ્રમધર્મીઃ અને એકાશ્રમધમી સગ્રદયા વચ્ચે કસો! ભેદ જ નથી. 
કારણુ કે એ ખન્ને કાંટાઓ ખાહાચય ઉપર એકસરખા ભાર આપે છે; પણુ 
અન્તેનો મતભેદ ગૃહસ્થાશ્રમમાંથી સરૂ થાય છે એક કહે છે “કે ખ્રહ્મચર્યામ્રમૃ- 
ગવ ગમે તેટલી તૈયારી ડરવામાં આવે છતા ગ્રહસ્થાથ્રમ્ના આઘાત- 


૨૬૬] ₹ફાન અને ચિંજ્તત 


મયાધાતોમાથો અને વિવિધ વાસનાએનાં ભરતીએ।ટમાંધી પસાર થઈ 
તાગની તીવ્ર અભિલાષા આવ્યા ખાદ જ સન્યાસાશ્રમમાં જવું એ સક્ષામતી 
ભરેલું છે. ખીજ કહે છે કે ગૃહસ્થાત્રમતા જળામાં ફ્સ્યા એટલે નિચોવાઈ 
જવાના તેથી બધી શક્તિઓ તાછી અને “ગતી હોય ત્યારેજ સંત્યાસ 
મૂળદુપ નીવડે. માટે બહ્માચર્યાશ્રમમાથી જ સીધો સન્યાસાથ્રમ સ્વીકારવામાં, 
અથવા તો ખહ્ચર્ય અને સન્યાસ ખન્તે આશ્રમોનું એકીકરણ કરવામાં જ 
છવનનો સુખ્ય આદશ આવી જાય છે. આ મતભેદ જમાનાનૂતો છે અને. _ 
એની રસભરી તેમ જ તીખી ચર્ચાઓ પણુ શાસ્ત્રોમાં મળે છે. આવી સ્થિતિ 
ખ્તાં એટલું તો નનણુવું જ જેઈ એ “કે ખૌદ્દ અને જેન સ'પ્રદાયતી સામાન્ય 
જનતા ચતુરાશ્રમધર્મનુ નામ આપ્યા સિવાય પણુ તે ધર્મને જવનમાં તો 
પાળે જ છે એ જ રીતે ખાહાણુ સંપ્રદાયમાં એકાશ્રમધર્મનો સ્વીકાર ન હોવા 
હતાં પણુ એ ધર્મને સ્વીકારનાર વ્યક્તિઓના દાખલા મળી જ આવે છે 
આટલી તો સંન્યાસના પ્રારંભતી ઉમર પરત્તે વાત શ્રઈ દવે એતી 
પૂર્ણાહુતિ તરક વળીએ. બાહ્મણુસ'ન્યાસ સ્વીકાર્યા પછી તે જીવરતપય”ત ધારણ 
ફેરવા જ પડે છે, જીવનના અ'ત પહેલાં તેનો અ'ત આવતો નથી. બૌદ્ધ અને 
જેન સન્યાસ નાની ઉંમરમાં પણુ સ્વીકાર્વામા તો આવે છે, પણુ ખને વચ્ચે 
તકાવત છે તે તફાવત એ છે કે, બૌદ્ધ વ્યક્તિ સન્યાસ લેતી વખતે છીવન- 
પયતનો સન્યાસ લેત્રા બધાચેલ નથી તે અસુક માસતો સન્યાસ લે, અને 
તેમાં ર્સ પડે તો તેની સુદત વધારતો ક્નય અને કદાચ આજવત સન્યાસ 
પાળવાની ગ્રતિત્ઞા પણુ લે. અને નને રસ ન પડે તો સ્વીકારેલી ટ્રક સુઘ્વ 
પૂર્ણ ચતાં જ તે પાછો ઘેર ગૃહસ્થાશ્રમમાં આવે એટલે કે બૌદ્સન્યાસ એ 
માનસિક સ્થિતિ ઉપર અવલ'બિત છે. સન્યાસ લેનારને એ મારફત સતોષ 
લાયે તો તેમાં આજીવન રહે અને એ જીવનના નિયમો સામે ઊભવાની શક્તિ 
ન હોય તો પાછો ઘેર પગુ ફરે, જ્યારે જૈનસન્યાસમાં એમ નથી. એમાં 
તો એકવાર--પછી ભલે પાંચ કે આઠ વર્ષની ઉમરે અચવા તો એંશી વર્ષતી 
ઉભરે--સન્યાસ લીધે 2 યલે તે મરણુની છેટ્લી ક્ષણુ સુધી નભાવવેો જ પડે. 
ટ્રેકમાં જૈનદીક્ષા એ આવન દીક્ષા છે એમાયી ગ્રેતિસ્તા ગ્રમાણે તો છીવતાં - 
સુધીમાં ૭ટફી શકાય જ નહિ થે 
આ્ાહાણુ સગ્રદાયમાં આળ અને તરુણુ ઉમરે પરમહસતુ વિધાન ખાસ 
ન હોવાચો એમા સન્યાસ છોડી પાદ ધેર ભાગવાના દાખલાઓ વિરલ 
અને છે, અતે જ્યારે એવા દાખલાઓ અને પણ છે તયારે એ સંન્નાસ છોડી 
વછા કરનારની ગ્રતિષ્ઠ એ સમાજમાં ખાસ નથી હોતી જૈતે સમા જમાં 


વિધમાં રીસાનૃ' કપાત કમે તેગો પાશ 1 ૩૬૧ 


ખશ શહ માનથી તાપમાં ગધા-- વળી ખાસ કર્સો ગઆ ૬ 
બ્પડમ્ધાડયોમા--9૬ક ચ્કાપડાનું કાગ પદસ્ત મનાવાથી ચતે એ કામને 
સધારે ₹); રાપાવા્ધો, ડોદર રીતે સત્યાસ છોડા વેર્‌ છિ ષ્રનારા 
મૅમાધ્,મદ વષા? મળ! સ્‍્પાવજે છે ઝે રીલ છોડી પાછા ફરેલા હોય છે 
તેન્કોનં પાઈ અમ,"7મા માનપૃર્વક રહેમ” ગ્યતે ઇવનું લગભગ મૃસ્કેલ થઈ 
#થ ₹.. ફરી સે ૬ક્તિ ગડા લે તોપષ્ એક વાર રીક છોથ્યાનુ શરમિ'દુ 
“૧ તતા તપા આમ ભમ્તોની ખાનગી ચર્ચામાં રરી જ «તખ છે સયમ 
પાળવા ળી ન ્યલત્તિને વધે ચવા તો બીશ્ત કાઈ પણ કારણસર 
જે માનસ પેર ફ* ચ્મન જ ધવાહિક છવતત ગાળવા માગે તેને તો 
મમ ફરવા મા2 ક મદદ મેળવવા “ટલી મૃગ્ક્લી પડે છે તે ગમે તેટલે 
નીરાચ ચ્મત :માદ પષી હોય છતા તેતે કાઈ કન્યા ન આપે, આપતાં 
સકાચાય વળી ગ્પેને ધપ્યોધાપો કગ્વામાં પણુ ખાસ _ કગીને પ્રતિષ્ઠિત 
ગને તેમાં પણ ખારું ડરને ધામિક જેતોમાં જવુ અને રહેવુ મુશ્કેલ 
જેઝ થઈ «૧૫ છે દીતા છોડી ગૃથમ્યાશ્રમમા પ્રામાણિકપણે આવવા 
ફાર માક. રમ્તો કાટાવાળા હોવાયો આવા લોકમાં જેએ અસાધારણ 
તેજ અમને પ્રતિભાવાળા નથી હોતા તેખા પોતાની વાસનાઓની તુષ્ટિ 
માટે અનેર આડા રમતા લે છે કોઈ સાધુવેષમા જ રડી અનેક 
જતતૃતી ભ#તાઓ ચલાવે છે અને માનપાન્‌ તેમ જ ભોજન મેળવે ન્નય છે; 
ન વળી ગે વેષ છોડો પોતાના ઈટ પાત્રને લઈ ગમે ત્યાં ગુપચુપ હટજી 
ય છે, કોઈ ખુથ્લી રીતે વિધવાલય કરે છે અથવા તો ખીજી જ રીતે 
પદ લસગાંદ બાંધે છે. એકદર ગીતે જ્નેતાં દીક્ષા છોડનારતી સમાજમાં 
મચતિટા ન હોવાથી એવી વ્યક્તિઓની શક્તિ સમાજના કોઈ પણુ કામ માટે 
ચોગ્ય રીતે નધી ખચૌતી ન્ને તેવી વ્યક્તિઓ ખીન્ન સમાજમાં દાખલ ન થઈ 
હોય અતે ખૂબ શક્તિસપન્ન હોય તોય સમાજ તેમનો ખુહ્દિપૂર્વક 
ફાયદો ઉદાવી શક્તો નથી. બૌટ્દ સગ્રદાયમાં એમ છે જ નહિ. સ્ેમાં 
તતા મોટા મોટા રાત્નએ, વૈભવશાળીઓ અને ખધા ગૃહસ્થો મોટે ભાગે એક 
વાર ભિખ્ખુ જીવન ગાળીને પણુ પાછા દુનિયાદારીમાં પડેલા હોય છે અને 
તેમનું” માનપાન ઊલટું વધેલું હોય છે. તેથી જ તો એ સંપ્રદાયમાં ભિખ્ણુપદ 
છોડી ઘેર આવનાર પોતાના જીવનને માટે અગર તો સમાજને મારે સાપ- 
રૂપ નથી નીવડતો; ઊલટું તેની બધી જ શક્તિઓ સમાજના કામમાં આવે 
છે. દીક્ષાયાગ પછીની આ સ્થિતિ આજના વિષય પરત્વે આજ પ્યાનમાં 


સરખાવી ન્નેધ્ ગએ. 


ર૨ ] દર્શન અને શતન- 


જેકે વિષષ જાણીને જ “વિશ્ષમાં દીધાનું સ્થાન' એ રાખેલા છે; 
છતા આજના ગ્રસ'ગ પ્રમાણે તો એતી ચર્ચા પરિમિત જ છે. એટલે જેન 
ધર્મમાં દીક્ષાનું સ્થાન એ જ આજતી ચર્ચાની મુખ્ય નેમ છે, જેનદીક્ષાનો 
મુખ્ય ઉદ્દેશ અથવા તો એની અનિવાયં શરત એક જ છે અને તે છવન- 
શુહિની. છવન શુદ્ધ કરવુ એટલે છવન શું છે, તેતા સમાજ અને વિશ સાથે * 
શો સબધ છે તે વિચારવું, અને એ વિચાર કર્યો પછી જે જે વાસતાઓ 
અને મળો તેમ જ સ'ફચિતતાએ પોતાતે જણાઈ હોય તે બધાને છજવન- 
માંથી કાટી નાખવી અથવા તો એ ફાદી નાખવાને ગ્રયત્ત સેવવા. જેત- 
દીક્ષા લેનાર સમાજ, લોક કે દેશના કોઈ પણુ કામને કાં ન ડરે ? વ્યાવહારિક- 
કે પારમાર્થિક મનાતા કાઈ પણુ કામતે કાં ન કરે ? છતાં એટ્લી એતી 
રાર્ત અનિવાર્ય રીતે રહેલી જ છે “કે તેભ છવનરાહ્તું જ સુખ્ય લક્ષ રાખવું 
અને છવનરાહ્દિને હાથમાં રાખીને જ ગ્રશૃત્તિ કરવી. દીક્ષાનો વિચાર કરતી 
વખતે જે એના આ ઝળ ઉદ્દેશને ધ્યાનમાં રાખીએ તો શ્આગળની ચર્ચામાં 
બહુ જ સરળતા ચરે ટ 

એક જમાનો એવો! છતો કે ત્તયારે ન્નતિપરત્વે જેનામાં દીલ્ઞાની તકરાર 
હતી, અને તે તકરાર ટાઈ જેવીતેવી નહિ પણુ ભારેમાં ભારે હતી. એના 
અન્તે પક્ષકારો સામસામાં મહાભારતના કૌરવ-પાંડવ સૈનિકોની પેઠે વ્યૂહબદ 
ગોઠવાયા હતા. એની પાઠળ સે"કડો પ'ડિતા અને ત્યાગી વિદ્ાનો રોકાતા, 
રાક્તિ ખર્ચતા અતે પોતપોતાના પક્ષની સત્યતા સ્થાપવા "ખાતર રાજસભામાં 
જ્તા અને રાજ્યાશ્રમ તેમ જ તેવો ખીન્ને આશ્રય, ખીજ કાઈ રીતે નહિ તો. 
છેવટે મબ, યત્ર, ત, વશીકરણુ, ન્યોતિષ અને વૈદકની ભ્રમણા દ્વારા પણુ, 
મેળવતા વળા સ્ત્રી દીક્ષા ન જ લઈ શક અને એ પુરૂષતી પેઠે જ સંપૂર્ણ 
પણે લઈ શકે એટલો જ દીક્ષાપરત્વે આ ઝધડા ન હતો, પણુ ખીજા અનેક 
ઝધડા હતા દીક્ષિત વ્યક્તિ મોર્પીછ રાખે, ગૂકપી'છ રાખે, બલાકપી છ રાખે 
કે ઊનનુ તેતુ' કાંઈ સાધન રાખે, વળી દીક્ષિત વ્યક્તિ કપડા ન પહેરે અગર 
પહેરે, અને પહેરે તો પોળા પહેરે કે પીળાં; વળી એ કપડા કદી ધૂવે જ 
નહિ કે પૂવે પણુ 'ખરા, વળી એ કપડાં કેટલાં અને 'કેવડાં રાખે--આ વિશે 
પણુ મતભેદો હતા, તકરારો હતી, પક્ષાપક્ષી હુતી અને વિદ્દાને પોતપોતાને 
પક્ષ સ્થાપવા શાસ્રાર્થો કરતા અને ગ્રથા લખતા ત્યારે છાપાં તો ન લતા, 
પણ્‌ તાડપત્રો અને કાગળનો ઉપર લખાતું ખૂખ ફક્ત એ તકરારોનાં શાસ્ત્રો 
જુદા તારવીએ તો એક મોટો ઢગલો થાય આજે ડોલેજેમાં અને “માનગી 
વિલ્લાલયોમા એ ગ્રો શીખવવામાં આવે છે પણુ એ શીખનારને ગમાં 


વશમાં દીક્ષાન સ્ચાત અને સનો ઉપધાગ [ 3૧૨ 


બત, ન ડ.હ દલના મડ ગીર્વામાં વિશપ ગસ તવી આવતો. 
ડે ક્રિમ રન ભા'ાલાજિમના રસિક છમ તો પોતપોતાના વડ- 
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વા અત સગ્કૃત-ત્રારૂત ભાષાના વેશ પહેરેલા 
આચમન કરેલા આ દ્ર કલાને તિ.સાર જેતાર 
શ્યાજના ત્રણવર્ઝ સય તો ડલોક બૂરો વગ વળી દીક્ષાની એક ખીલ 
કેલનીનાં પડયો છે ૨ સોની એટલે ઉ'મગ્તી ગયને સમતિપૂર્વ ક દીહ્યા 
સેવા ત સેશની અતારતાં છોપાગને સને તેના વાચનારાઓતે ભૂતકાળના 
ઈતાપરન્વે “નાં ગ્પમિદાઃ છવા ન હોવાના. અઝ્ુક ચિદ્ટ રાખવા ત 
માવાના નતા આઘડાગો તીગ્સ લાગે છે ખરા, પણ ૬એમની પરાપૂર્વથી 
ઝ્ધડ ખારે રેગમેલી સ્પ્રળ %ત્તિ પાષ્ઠી નવો ઝઘડો માગી જ લે છે તેથી જ 
તા આ ઉ'નચ પરતેતો અતે સ'નતિ પરત્વેનો મઝદાગ ઝધડૅ ઊભો થયે 
દે અને તે વિકમેજ શય છે. માત્ર છાપાઓમાં આ ઝઘડો મર્યાદિત ન 
રહેતાં રાજટરબારે સૃપ્ધાં પહોચ્ચો છે. જૂતા વખતમાં રાજદરખાર માત્ર ખત્ને 
પદેધતે ચર્ચા કરવાન સ્થાન હતું, અને હારછતને! નિકાલ વાદીનો કુશળતા 
ઉપર્થાં આવી જતો, પણુ આજનો રાજદરબર જુદ્દો છે. એમાં તમે ચડે 
એટલે બન્ને પક્ષકારોની ખુદ્ધિની વાત જ નથી રહેતી. પટાની સત્યતા અથવા 
પહાકાર્‌ વાદીની ખુદ્ધિમત્તા પૈસાની કોથળી આડૅ દખાઈ જય છે, એટલે જે 
વધારે નાણા ખર્ચે તે છત ખરીદી શકે. રાજતત્રના આ વ્યક્તિસ્વત'ત્રતા 
વિષયક ગુણુ ભલે છુદ્ધિમાતો અને રાન્ત્યકર્તોાઓ માટે લાભદાયક હે, પણ 
જૈન સમાજ જેવા બુદ્ઠ અને ગુલામ સમાજ માટે તોએ ગુણ નાશકારક જ 
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નીવડતો નનય છે. 
અત્યારે મે પક્ષો છે. બન્ને દીક્ષામા તો માને જ છે દીક્ષાતુ સ્વરૂપ અને 


દીલાના નિયમો વિશે બેમાં કોઈ ખાસ મતભેદ નથી બનેતો મતભેદ 
દીક્રાની શરૂઆત પરત્વે છે. એક કહે છે કે ભલેને આઠ 'ે નવ વર્ષતુ ખાળક 
હોય તે પણુ જછવનપયતતી જેન દીક્ષા લઈ શકે, અને એવા ખાળક્ 
ઉમેદવાર મળી આવે તો ગમે તે રીતે તેઓને દીક્ષા આપવી એ યોગ્ય છે. 
તેમ જ તે કહે છે કે સોળ રે અઢાર વષે પહોંચેલો તરણુ કોઈની પરવાનગી. 
લીધા સિવાય, માખાપ 'કે પતિપત્નીને પૂછ્યા સિવાય, તેમની હા સિવાય પણુ 


૨૬૪3 દરરાન અને ચિંતન 


દીક્ષા લઈ શકે અતે તેવા તરુણો મળી આવે તો દીક્ષા આપવી જ જેઈ એ. 
ઘણીવાર તો આ પક્ષ ખાળ ઉમેદવારો ન હોય તો તેવા ઉમેદવારોને રૂત્રિમ 
રીતે ઊભા કરી તેમને સિરે ધર્મમુકૂટ પહેરાવવાનો ગ્રયત્ત કરે છે. બીજે 
પક્ષ કહે છે કે ખાળકને તો દીક્ષા ન જ આપવી જેઈ એ. અને તરુણુને દીક્ષ! 
આપવી હોય તો એના વાલી-વારસદારો અને 'ખાસ લાગતા વળગતા તેમ જ 
સ્થાનિક સ'ધતી પરવાનગી સિવાય તે આપવી ચોગ્ય નથી બન્ને પક્ષકારોની 
પોતપોતાની દલીલો છે અને ધણીવાર એ મોહક પણુ કેટલાકને લાગે છે. 
પહેલી પહ, બાળ અને તરુણુવયમાં દીકિિત થઈ સમાજમાં શ્રતિટ્તિ થઈ 
ગયેલ, અને કાંઈક સારુ કામ કરી નામના કાદી ગયેલ હાય એવી કેટલીક 
ન્તૂની સાધુ-વ્યર્તિઓના નામો પોતાના પતની પુષ્માં મકે છે. બીજે પક્ષ 
કાચી ઉમરે અથવા અસમતિથી અપાયેલ દીક્ષાના મારાં પરિણામો પોતાતા 
પહાતી પુષ્ટિમાં યંકે છે અને તદ્ન ભ્રષ્ટ થયેલ ક રિથિલ થયેલ વ્યક્તિઓના 
નામા પણુ કોઈકે વાર સૂચવે છે પણુ એ બન્નેમાંથી એકે પક્ષ જેઈ એ તેવ 
સાચી અને પૂરી યાદી તૈયાર કરી લોકો સામે નથી મૂકતો. ખન્ને પક્ષકારો 
ભલે પોતપોતાના પક્ષની પુષ્ડિથાય એટલું જ આગળ રે છતાં, નને એ તને 
સાચા અને ધૈયશાળી હોય તો વસ્તુસ્થિતિ તો તેમણું જ્ણુવી જ અને રજ 
કરવી જ જેઈ એ. વસ્તુસ્થિતિ આ પ્રમાણે જાચી અને રજૂ કર્‌ રાકાયઃ એક 
યાદી દરેક સાધુએ રાખવી નનેઈ એ, જેમા તેમની પાસે દીક્ષા લેનારની ઉ મર; 
નામદામ અતે દીક્ષા લેવાની તારીખ વગેરે બણુ' નોધાય, અને ખીછી તરફ 
પોતાની પાસે દીક્ષા લેનારમાંથી કોઈ ૭ટકી ન્ય તો તે પણુ ત્રામાણિકપણે 
કારણુપૂર્જક નોધવામાં આવે. બંધા જ સાધુઓ પોતાની આવી યાદીઓ એક 
આણુ'દજી કશ્યાણછી જેવી પેટીને અથવા એક પત્રમાં મોકથી આપે. આ 
ચાદીઓ ઉપરથી દર વર્ષે, દર્‌ પાંચ વર્ષે અને દર દશ વર્ષે એક પરિણામ 
તારવી શકાશે કે એક'દર દીક્ષા લેનાર કેટલા અને છોડનાર કેટલા વળી 
લેનાર-છોડનારનુ પરિમાણુ ઉમર્‌ પરત્વે કેટલું, તેમ જ લેવાનાં અને છોડવાનાં, 
ખાસ કરીને છોડવાના કારણોની સરખામણી. ગ્યા યાદીમાંતી દર સો 
વ્યક્તિએમાથી સારી પાચ જ વ્યક્તિઓ લઈ ભલે ખાળદીક્ષાના પક્ષપાલી 
પોતાના પક્ષની પુષ્ટિ કરે. અતે એ યાદીમાથી પતિત કે શિચિલ એંશી 
“વ્યક્તિઓને લઈ ભલે બીજ પક્ષના અતુગામીઓ પોતાના પક્ષની ુષ્ટિ કરે, 
તેમ છતાં બન્ને પણે એકદર રીતે દીક્ષાના અને તેનાં શુભ પરિણાસના 
સરખી રીતે હિમાયતી હોવાથી તેઓને દીક્ષા છોડવાનાં કારણો પરત 


ક જાણવાતું મળરો, અને ઉંમર તેમ જ વડીલોની સમતિ પરતતેતી 
કંગરતં મૂળા અસલમાં ક્યાં છે તે તેએ પ્રામાણિકપણે જણી શકશે. 


૬૧૫, 


વિશ્વમાં દીક્ષાતુ' સથાન અને તેનો. ઉપયોગ [ ર૧૫ 


ભલે બન્ને પજ્લો ચાલુ રહે, છતા તેઆ એકસરખી રીતે જે સાધુજીવનમા 
પવિત્રતા જેવા ઇંતેજાર છે તે પવિત્રતા લાવવા માટે તેઓને આ યાદીમાં 
નોંધાયેલાં દીક્ષા છોડવાનાં કારણે ઉપરથી ઘણુ જ અગત્યનુ જણુવાતુ મળશે 
અને કરવાનું સઝશે. ખાળ અને અસ'મત દીક્ષાના પક્ષપાતીઓ કાઈ કક્રેઈ દીક્ષા 
છોડી જય અથવા વ'ઠી જય એમ તો ઇચ્છતા જ નથી, એટલે તેઓને માટે 
તો આવી યાદી સાચી રીતે ન કરવી એ તેમના પક્ષની હાર જેવુ, અથવા 
તેમના પક્ષ માટે મૂલોચ્છેદ કરનાર છે. બીજ વિરોધી પક્ષે પણુ છેવટે આ 
તકરારમાં ન ઊતરતાં અસુક વષતી દક્ષા લેનાર અને છોડનારની વિગતવાર 
તેમ જ પ્રામાણિક યાદી તૈયાર કરવી જેઈએ એ યાદી નામોની સ“ખ્યામા 
ભલે અધૃરી હો, પણુ હેકીકતમા જરાય ખોટી ન હોવી જેઈએ કદાચ આ 
ચાદી એમતા પક્ષની પુષ્ટિમાં ઉપકારક ન પણુ ચાય, છતા ખાળદીક્ષાના પહ્મ- 
પાતીઓ મારે તો તે યાદી ભારે જ ઉપકારક નીવડશૅ, અને તેઆ આખરે 
આળ તેમ જ અસ'મત દીક્ષાના વિરોધતુ મૂડી સમજ કાઈ અને કાંઈ વિચારણા 
કરશે જ વળી, કદાચ તેઓ આ યાદીને નહિ અડકે તોપણુ લોકમત તેમને 
એનો વિચાર કરવાની ફરજ પાડશે એટલે એક પક્ષ બેચાર સારી નીવડેલ 
થક્તિઓનાં નામા આગળ મૂજીને ખાળ અતે અસમત દીક્ષાનું જે સમર્થન 
કરે છે, અને ખીન્ને પક્ષ જે તેની ગોળગોળ અને વિગત વિનાની ખામીઓ 
ગાઈ તેનો વિરોધ કરે છે, તેને ખદલે બન્નેનું લક્ષબિ દુ મૂછ કારણો તરક જશે, 
અને એક'દર્‌ રીતે કાઈક સાચી જ સુધારણા થશે 

દીક્ષા દેવા ન દેવાના મતભેદ પરત્વે જરા ઊડા ન ઊતરીએ તો ચર્ચાને 
અન્યાય થવા સંભવ છે. દીક્ષા દેવાની તરફ્રેણુના વગ ગમે તેમ ડરી, ગમે 
તે સ્થિતિમાં દીક્ષા આપી દેવાની હિમાયત કરતી વખતે ભગવાન મહાવીરે 
ખઆાળક્ાોને જે દીક્ષા આપી હતી; તેમ જ ત્યાર પછીના વજ, હેમચદ અને 
થશોવિજ્યજી જ્વાઓએ ખાળદીક્ષાને પરિણામે જે મહાનુભાવતા મેળવી હતી, 
તેના સાચા અને મનોરજક દાખલાઓ ટાકે છે. વળી ખીન્ને સામેનો પક્ષ 
તેવા દાખલાઓ સ્વીકાર્યો છતા, દીક્ષાની જરૂરિયાત અને મહત્તા માન્યા છતા, 
અત્યારે દીક્ષા ન આપવાની ન્ેસભેર હિમાયત કરે છે. તો પછી આપણુને 
જેવાતુ” ગ્રાપ્ત થાય છે કે આ વિવાદતો મૂડી મુદ્દો તે શો છે ? ન્ય્યારે સહેજ 
આજની સ્થિતિનો અભ્યાસ કરીએ છીએ યારે એ વિવાદનો મૂઈ મુદ્દો 
આપણા નજરે આવ્યા વિના નથી રહેતો. તે સુદ્દો એ છે કે ભગવાનના 
સમયના બાળદ્દીક્ષાના દઃખલાગા આજે સુકાય છે ખરા, પણુ એ ખાળદીક્ષા 


જ, 


જે વાતાવરણૂર્માં અગાઇ કળી આપતી તે વાતાવરણ આળે છે કે નહિ, અને 


"૩૬૬ ] દર્શન અતે ગિતન* 


નથી તો લાવવાને ગ્રયત્ત થાય છે ૬ નહિ, એતી વાત ખબાળદીક્ષાના હિંમા- 


યતીએ કરતા જ નચી ભગવાન બાળકોને, તરુણોને, કન્યાઓને, તરણીઓને, » 


નવવિવાહિત દપતીએને દીક્ષા આપતા. નિ.સ'કોચ આપતા; પણુ જેમ તેએ 
આવી દીક્ષા સ્માપતા તેમ તેએ પોતાની જવાબદારી વધારે ચમજતા. એટલે 
તેમતી પાસે અને તેમની આજુખાજી ચેઃમેર માન તપનું જ વાતાવર'મુ રહેલું 
એ વાતાવરણમાં માત્ર દેડ્દમન નહિ, પણ્‌ મુદ્નમ ચિ'તનો ચાલતાં, અલૌકિક 
જ્યાનો ધરાતાં. ગતદિવસના આડ પહોરમાંથી એક પહોર બાદ કરી, બાકીના 
સાતે પહેરતો! સાધુચર્યાતો કાર્યક્રમ વિચારણા, ધ્યાન અને મતોનિમ્રહી તપમાં 
₹/ ગોઠવાચેલો રહેતો. એ વાતાવરણુ એટલુ બધું સાસ્વિકતામાં ઊંદુ, જિના" 
સામાં વિશાળ અને તપમાં ગભીર રહેતું 'ે તેમાં માર (આસુરી જૃત્તિતતતે પેસતાં 
ભારે મુસ્કેલી પડતી છુદ્ર ખાખતોની તકરારો, કરુ નવું” જાણુવાની બેદરકારી, 
અને પુરુષાર્થ ન ફરવાની આત્મહત્યા, તેમ જ બીક અને પામરતાની છાયા, 
જે આજે ત્ાગીજીવનના વાતાવરણુમાં છે, તે નને તે વખતે હોત તો તે 
વષપતે પણુ એવી દ્રીક્ષાના વિરોધ જરૂર થાત, અથવા તે વષષતે પણુ 
આજની પેઠે દીક્ષા વગોાવાત અને નિષ્ફળ જત. દીક્ષાના પક્ષપાતીઓની 
ઝુખ્ય નેમ ગમે ત્યાથી ગમે તેતે પકડી % મેળવીને દીક્ષા આપી દેવાની હોય, 
તે કરતા પહેલી અતે સુખ્ષ ફરજ તો ભગવાનના ગમે સમયનુ" વાતાવરણ 
લાવવાની છે નને દીક્ષાના પક્ષપાતીએ એ તપોસય વાતાવરણુ લાવવ' લેરા 
પણુ મથતા ન હોય, અથવા ત્યાર પછીના જમાનાનુ' પણુ કાંઈક સાત્વિન 
અભ્યાસમય અને ફતવ્યશીલ વાતાવરણુ અત્યારે ઊભું” કરવા સંચતા ન હો, 
અને માત્ર દોક્ા આપવાની પાઠળ જ ગાડા થઈ ન્નય તો સમજવું જોઈ એ 
કે તેઆ પોતે જ દોક્ષા આપ્યા ૭તા દીક્યાનો પાચો હચમયાવી રહયા 
છે, અને પોતાના પક્ષ ઉપર મૂળમાંથી જ ઝુઠારાધાત કરી રહ્યા છે ' 


હા 


જો તેએ પોતાની આજુબાજુના વાતાવરણ તરક અને પોતે જે વાતાવરણુમાં 


રહે છે અને ઊછરે છે તે તરક સહેજ પણુ આખ ઉથધાડીને નેશે તો તેમને ર 


જણાયા વિના નહિ રહે કે અત્યારે રીક્ષા લેનારાઓ હજારો કાં ત આવે, 
પણુ તેમને દીક્ષા આપવામાં ભારે નનેખમદારી છે. “ખાસ કરીને બાળકો, 
તરુણો અને સુવકદપતીઓને દીક્ઞા આપવામાં તો ભારે નનેખમ છે જ. સમન 
જ વસ્તુ જે એક વાતાવરણમાં સહેલી ખને છે તે જ બીજા અને વિરોધ! 
વાતાવરણુમાં અસાધ્ત અતે સુશ્કેલ થાય છે. 


આપશે જાણીએ છીએ કે આજે કન્યાઓ અને કુમારાને સાથે 


સિક્ષણ આપવાને! 'કાયડેો જૃહલો મુશ્કેલ છે આ મુશ્કેલીતુ કારણ સું છે? , 


વિશ્વમાં દીક્ષાડુ “ધાત અતે તેના ઉપયાગ [ ૩૧૪ 
શિષકા, જિભણમ્થાના અને શિક્ષણના વિષયો એ જ એ ગૂચતું કારણુ છે. 
ને રિક્ષકા ચાચા ત્રડષિ હોય, સિક્ષકના વિષયો જીવનસ્પશી હોય અને 
તેતા ગ્યાનો પણ નેોહક ન હોટ તો સહશિહ્ષણનો કઠણુ દેખાતો કોયડો 
જના આશ્રમોના જમપનતાતી પેઠે આજે પણુ સહેલો લાગે. એ જ ન્યાચે 
એક વાતારણમાં જે દીયા સહેલાઈથી સફળ થઈ શકતી તે જ દીક્ષા આજના 
દન વિરોધી વાતાવરણમાં ભારે પ્રયત્ત છતા, સફળ ખનાવવી લગભગ 
અશકય થઈ ગઈ છે. મતૃષ્યનું શરીર, તેતુ મત અતે એનો વિચાર એ ખછુ 
વાતાવરણનું સ્%ૂળ અને સૂદ્મ રૂપ જ છે. ચઆજના ત્યાગીઓના વાતાવરણુમાં 
જઈ આપણે જેઈ એ તા આપણને ન્ેવા શું નળે? ફક્ત ગક વાર્‌ અતે તે 
પણ ત્રીજે પહેરે આહાર લેવાને બદલે, આજે સૂર્યના ઉદયથી અસ્ત સુધીમા 
રસને્યિને કટાળા આવે એટલી;વાર અતે એવી વાનીઓ લેવાતી જ્ેવાય છે 
જાણે કેમે કરી વખત જતો જ ન હોર તેમ દિવસે કલાકોના કલાકે સુધી 
'નિદ્રાદેવી સત્કારાતી જવાય છે. અસુકે તે ક્યું. અને અસુકે પેલુ કર્યું“, મે' આ 
કયુ અને પેલું ક્યુ અમુક આવો છે અને પેલો તેવો છે--એ જ આજનો 
મુખ્ય સ્વાધ્યાય છે બા? અનુ સ્થાન અગિયારે લીધુ અને અગિયારતું સ્થાન 
આજળ્ત્ના વાતાવરણમાં છાપાઓએ---ખાસ કરી ખ ડનમડનના અને એડખીન્નને 
ઉતારી પાડનારાં ઠાપાઆએ---લીધેલુ છે. પોસ્ટ, પાર્સલ અને ખીજી તેવી જરૂરિ- 
યાતની ચીન્નેના ઢગલાઓ તળે ખુહ્દિ, સમય અતે ત્યાગ એવાં દખાઈ ગયેલા 
દેખાય છે કે તે માથુ જ ઊચકી શકતા નથી જ્ત્તાસાતુ વહેણુ એકખીન્નના 
વિરોધી વગના દોષોતી શોધમાં વહે છે જગતમાં શું નવુ” ખને છે, શુ 
તેમાથી આપણે મેળવવા જેનું છે, યા બળો આપણે ફેંકી દેવા જેવાં છે, 
અને કયા બળો પચાવ્યા સિવાય આજે ત્યાગને જીવવુ' કઠણુ છે, આપણે 
કચાથી કચા આવ્યા છીએ, અને કયા બેસીને શુ' કરી ર્થા છીએ, આજના 
મહાન પુરુષો અને સતો કાણુ છે, તેમની મહત્તા અતે સંતપણાનાં શા 
કારણો છે, આજે જે મહાન વિઠ્દાના અને વિચારકો ગણાય છે અને જેને 
આપણે પોતે પણુ તેવા માતીએ છીએ તે શા કારણે--એ બધુ ન્ેવા- 
જાણુવાની અને વિચારવાની દિશા તો આજના ત્યાગી વાતાવરણુમા લગભગ 
અધ થઈ ગયા જેવી છે આજતો કોઈ સાધુ દુનિયામાં સૌથી મહાન ગણાતા 
અને હજર માઈલેથી જેને જેવા, જેતી સાથે વાતચીત કરવા, હજારો માણસો, 
લાખો રૂપિયા ખર્ચ કરી આવે છે એવા સાબરમતીના સંત પાસે જઈ શકે 
એવુ વાતાવરણુ છે ખરું ? મળવાની, ચર્ચો કરવાતી અતે કાંઈડ મેળવવાની 
અથવા આપવાની વૃત્તિવાળા આજનો કોઈ સાધુ ગાધીજી, નહેરુ કે પટેલના 


૩૬૮ ] દર્શન અતે ચતન. 


ત'ખૂમાં જવાની હિંમત 4ર એવું વાતાવરણ છે ખરુ ?ઊ ચામાં ઊચા ગણાતા 
ગ્રારેસરાને ત્યાં ચ્છા છતા શીખવા માટે આજનો કોઈ આચાર્ય કે પન્યાસ 
જઈ શકશે ખરો ? જીવનની સાધનામા પુષ્કળ ઊંડાણ કેળવેલ શ્રાં અરવિ'દ સાથે - 
પોતાની જ ચર્યામાં રહી ખે દિવસ ગાળવા ઇચ્છનાર નેન સાધુ પાછો આજના 
જૈત વાતાવરણમા નિર્ભય રહી શકશે ખરે ? દાર્તે પીટેં, વિલાસતા ભવનોમાં 
અને મૂર્ખામીના બજારોમાં જવાને આજતુવાતાવરણુ જેટલા ગ્રમાણમાં સાધુઓને - 
શકે છે તેટલા જ-ખરેખર તેટલા જ પ્રમાણુમાં-આજતુ વાતાવરણુ વૈતનન 
સાધુઓને છૂટથી જગતના ખુલ્લા વિદ્યાલયોમપ અભ્યાસ ટેરવા જતા, જગતના 
મહાન પુરૂષો સાથે મળવાહળવ્રા અને ખાસ કરી તેમતો સહવાસ કરવા. 
જતાં અને પોતાના ૪ર વિષયમાં અસાધારણુ વિદ્ત્તા ધરાવનાર ગ્રોફેસરના 
પાસમાં બેસી તેમને ઘેગ શીખવા જતાં રોકે છે. એ વાત નેનાથી ભાગ્યે 
જ અજાણી છે. 

જવળ હકીકત રજૂ કરવા ખાતર માત્ર મધ્યસ્થ દષ્ટિથી ( લબાણ 
અને નિન્દાતો જે કાઈ આક્ષેપ કરે તો તેની પરવા ન કરીને પણુ) 
શોડાક અનુભવો ટાકું. એવા અતુભવો બીજાને પણ હશે જ. “યગ- 
ઇંડિયા ' વાચવાની તો યોગ્યતા ન હોવાથી તેતી વાત જતી ડરીએ, 
પણુ “ નવજીવન? ને લો જે નવછીવનને વાચવા હજરો માણસો તકસે 
અતે જેતો વિષય જાણવા મોટામોટા ધા્મિંકા અને વિદદાતાો પણુ 
ઉત્સુક રહે તે નવછવનતે અડતા અને પોતાના મડળમાં લાવતા 
ઘ્રાણ આચાયૌ અને સામાન્ય. સાધુઓ ડરે છે. કોઈ ઉતાવળિયા 
સાધુએ નવજીવન હાથમા લીધુ' હોય તો એતે જેઈ એની પાસેના બીજા 
લાલચોળ થઈ જ્નય છે એક વિદ્દાન ગણાતા સાધુના રિખ્યે મને કલુ કે 
મને વાંચવાની તો ખૂખ જ ઇચ્છા થાય છે, પણ્‌ ધરષ્ટ માસિકો અને ખીન્ન 
પત્તા મંગાવુ તો મારા ગરુ ખહુ જ નારાજ થઈ જાય છે એક ગ્રસિડ્ઠ 
આચાચે: એક વાર મને કહ્યુ કે ગાંધીજને મળવુ' કેમ શકય ખને? સે કહયું 
ચાલો અત્યારે જ તેમણે નખ્ર છતા ભીરુ પ્વનિથી કહ્યુ કે અલખત્ત, તેમની 
પાસે જવામા તો અડચણુ નથી, મતે અગત વાધો જ નથી, પણુ લોકા શું 
ધારે? એડ ખીજ જાણીતા આચાર્યને તેની જ ઈચ્છા થઈ તયારે આડકતરી 
રીતે ગાધીજતે પોતાની પાસે આણુવા ગોઠવણ કરી બીજા કેટલાય સાધુઓ 
પ્રામાણિકપણે એમ જ સાને છે કે હા, એ સારા માણુસ છે, પણુ કાંઈ સાચા 
હાગી જેન સાધુ જેવા કહેવાય ? સે'ક્ડો સાધુરુ। અને સાષ્વીઓ અમદાવાદ 
અતે સુખઇર્માં રહે છે. ગાધીછ પણુ ત્યા નજીકમાં હાય છે, છતાં જારે 
ત્ળ્ગીવેષ લેવો એ કાઈ ઝવો ગુનો છે કે પદી તેત્મો ગાંધીજ કે બીન્ન 


ક 


વિશ્વમાં દીક્ષાનુ' સ્થાન અને તેને! ઉપયોગ [ ૩૬૯ 


તેના પુર્ષતી પામે અથવા તેઓની સભામાં જઈને કરે! જ સાસ્વિક કાળા 
પણુ લઈ કે આપી ન શકે? જે તાગીએ ધર્મસ્થાનરૂપ મનાતા પોતાના 
ઉપાથમોમાં મુકદ્માઓતી પેસ્વી કરે, સ'સારીને પણુ શરમાવે એવી 
ખટપટામાં વખત ગાળે, તદ્ન નિવૃત્તિ અને ત્યાગતો ઉપદેરા દઈ પાછા 
પાટધી નીચે ઊતરી પોતે જ કથારૂથલીમાં પડી જાય, તે તાગીઓના ચરણુમા 
ખેસનાર પેલા ખાળદીત્િતો જારેઅજણે એ વાતાવરણૂમાથી શુ શીખે એનો 
જાઈ વિચાર કરે છે "ર્‌ ? તેમતી સામે રાખ્દગત આદશ ગમે તે હો, પણુ 
ટૃસ્ય અને જનગતો આદરાં અત્યારે ગો હોય છે એ કોઈ જીએ છે ખરુ ? જેને 
પોતે વિદદાન માનતા હોય એવા આચાય કે સાધુ પાસે તેમનાથી જુદા ગચ્છના 
આચાર્ય કે સાધુ પચ્છા છતાં ભણુવા જઈ રાકે એટલી ઉદારતા આજના વાતા- 
વરણુમા છે ખરી ? પોતાની વાત બાજુએ મૂકો તોય પોતાના શિષ્યો સુધ્ધાંને 
ખીન્ત જુદા ગચ્છ કે સ'ધાડાના વિદ્દાન સાધુ પાસે શીખવા મોકલે એવું આજે 
વાતાવરણ છે ખરુ ? સાધુની વાત જવા દો, પણુ એક સાધુના રાખેલ 
પ'ડિત પામે બીન્ન સાધુના શિષ્યો છૂટથો ભણુવા જઈ શકે છે ખરા ? એક 
મહાન મનાતા સરિના તાડિડ પંડિતે સાજ્તે વખતે પુરાતત્ત્વમ દિરમાં 
આવીને ડ્યુ હતુ કે ધણા દ્વિસ થયા આવવાની ઇચ્કા તો હતી, પણુ જરા 
મણારાજછનો ભય હતો ગએ જ સરીશરના બીન્ન સાહિત્યશાસ્રી પડિતે 
મારા મિત્રતે મળ્યા પછી કહ્યુ કે “હુ તમારી પાસે આવ્યો છું એ વાત 
મહારાજ જાણવા ન પામે' હુ કખૂલુ છુ કે આ મારુ વર્ણન સર્વ ને એડ- 
સરખુ* લાગુ નથી પડતુ, પણુ આ ઉપરથી હુ એટલુ જ કહેવા માગુ છું કે 
આજતું આપણુ ત્યાગી-વાતાવરણુ કેટલું સંકુચિત, કેટલુ બીકણુ અને કેટલુ 
જિત્તાસાશન્ય જેનુ થઈ ગયુ છે. 


એક બાજી ભગવાન મહાવીરના સમયતુ તપોમય વાતાવરણુ નથી, 
અને ખીજી ખાજી આજે દુનિયામા તથા આપણા જ દેશમાં ખીછી જગ્યાએ 
મળી શકે છે તેવુ ઉચ્ચ વાતાવરણુ પણુ આપણા દીક્ષિતો સામે નથી. 
એવી સ્થિતિમાં ગમે તેટલી મહેનત કર્યો છતાં પણુ ખાળ અને 
તરુણુદીક્ષા જ નહિ પણુ આધેડ અતે *દ્દદીક્ષા સુધ્ધા ઇષ્ટ ફળ કેવી રીતે 
આપી શક્રે એનો વિચાર કોઈ કરે છે ખરુ? હુ ધાર્‌' છુ કે જને આજના 
વાતાવરણુ અને પૂવકાલીન વાતાવરણુને સરખાવી દીક્ષા આપવા ન આપ- 
વાનો વિચાર કરવામા આવે તો ઝવડો રહે નહિ કા તો દીક્ષાપક્ષપાતીઓને 
પોતાતું સકુચિત વાતાવરણુ વિશાળ કરવાની ફરજ પડૅ અને કાં તો દીક્ષાનો 

૨૪ 


૩૭૨ ] દર્શ્ત અતે [ચતન 
આગ્રહ જ છોડવો પડે જે માતાએ સિક દર, નેપોલિયેન, ગ્રતાપ કે શિવા 
જેવા પરાકમીએ જગતને આપવા હોય તે માતાએ સચમ કેળવે જ છૂટકો 
છે, અથવા એવી ભેટ ધરવાની મહત્ત્વાકાક્ષા છોડે જ છૂટકો છે. આપણો _ 
ગુરુવર્ગ ખાળદીક્ષા મારફત નને સમાજ. રાષ્ટ્ર કે જગતને ડૉઈ અને કાંઈ 
આપવા જ માગતો હોય તો તેણે પોતાના જવનમાં અસાધારણુ ત્યાગ, 
વિશાળ સાન અને ચિત્તતી વ્યાપક ઉદારતા કેળવે જ છૂટકો છે. અને તે 
માટે તેમતે આજનુ વાતાકરણુ ખદલ્યા વિના ચાલી શકે તેમ જ નયી. એટલે 
ઝધડા દીક્ષા આપવા ન આપવાનો નથી, પણુ અત્યારના ભદ વાતાવરણુને 
બદલવા ન ખદલવાનો છે. સોટેથી એમ તો ડહેવાય જ નહિ કે અમારી 
પરિસ્થિતિ અને અમારુ વાતાવરણુ કેટલુ ક્ષુ્ષક છે ( ન્નેકે સહુ મતમાં 'તો 
જાણેજ છે) એટલે ખહારથી દીક્ષા આપવાની વાતો થાય છે. 


“વિલમાં દીક્ષાતું સ્થાન શુ છે? એ ગ્રશ્ષતા ઉત્તર વાતાવરણુમાં 
છે. જે ત્યાગીઓને રહેવા, વિચારવા, શીખવા, કામ કરવા અને આખી 
દિનચર્ષો ગોડ્વવાતુ વાતાવરણુ ઉદાત્ત હોય તો વીસ વર્ષના, દરા વર્ષની 
અને પાંચ વર્ષના સુધ્ધાને દીક્ષામાં સ્થાન છે; અને જે વાતાવરણુ એદી 
તયા ખીકણ્‌ હોય તો તેમાં સાઠ કે એ'શી વર્ષને ખુઠ્ો દીક્ષા લઈ તે કાઈ 
ઉકાળવાનો નથી, એ વાત ત્યાગીઓની સફળતા-નિષ્ફ્ળતાનો ઇતિહાસ 
આપણને જણાવે છે જગત આખામાં. અને ખાસ ડરી આપ્ણા દેશમાં 
અતે સમાજમા, તો ત્યાગીઓની ભારે જરર છે. સેવા માટે ઝંખનાર 
આપદ્ત્રસ્ત લોકો અને પ્રાણીઓનો પાર નથી સેવક્રો શોધ્યા જડતા નથી 
હારે પછી દીક્ાતો વિરોધ કેવી રીતે હોઈ શકે ર વિરોધ તો દીક્ષા 
લેનારમા જ્યારે સેવકષણું મટી સેવા લેવાપણું વધી જાય છે તારે જ ઊભો 
ચાય છે. એટલે દીક્ષાના પહ્મપાતીઓ જ્ને પોતાના વિરાધીઓતુ મોટુ મામાણિક- 
પણે અને હશેશને માટે ખંધ જ ડરવા માગતા હોય, અને પોતાના પક્ષનો 
ખરીદેલા નહિ પણુ સાચો જ વિજ્ય માગતા હોય તો, વેમની ફરજ એ છે 
કે તેઓ દીક્ષાને સેવાતું સાધન બનાવે. કોઈ એમ ન કહે અને ન સમજે કે 
સેવા સાથે દીક્ષાના શો સબધ? ત્ને દીક્ષાતો મૂછી ઉદ્દેશ શદ્ધિછવનમાં 
હરો અને તે માટેતો સતત ગેયત્ત હરે તો દીક્ષાને સેવા સાથે કશો વિરોધ 
જ નયી; અતે જ્ને એ મૂછી ઉદ્દેશ જીવનમાં નહિ હોય. અથવા તે માટેની 
તાલાવેલી પણુ નહિ હોય તો તેવી દીક્ષા જેમ ખીજની સેવા નહિ સાધે, 
તેમ દીક્ષા લેનારની પણુ સેવા નહિ સાધે એ નિઃશ'ક છે. એટલે જેમ છેમેશાં 


'ત્રિશ્નમાં દીક્ષાતુ' સથાન ઝને તેને! ઉપયોગ 1 ૩૭૧. 


ખનતું આવ્યુ છે તેમ આજે પણુ સેવા લેવા યોગ્ય વર્ગ મોટો હોવાથી 
સાચી દીક્ષાની સૌથી વધારેમાં વધારે ઉપયોગિતા છે. 


દ્ીક્ષાના પહ્મપાતીઓ જે આ વસ્તુ સમજવામાં એકરસ થઈ ન્નય 
તો હજારે માખાપાો પોતાના ખે ખાળક્રામાથી ઓછામાં ઓછુ એક તો સાધુને 
ચરણે ભાવપૂર્વક ધર્યા વિના નહિ રહે આજે છાત્રાલયોમા અને વિદ્યાલયોમાં 
આળક્રો ઊભરાય છે, તેમને માટે પૂરતી જગ્યાઓએ નથી માખાપોા પોતાના 
ખાળકને તેવે સ્થળે મૂકવા તલમે છે અને પોતાના ખાળકતે નીંતમાન તથા 
વિદ્દાન ન્નેવા ભારે તનમનાટ ધરાવે છે એવી સ્થિતિમાં દીક્ષા આપનાર 
ગુર્વ્ગ નને પોતાની પાસે અપાર સાનનુ, ઉદાત્ત નીતિતુ અને જીવતા ચાર્ત્રિ- 
તુ વાતાવરણુ ઊભુ કરે તો જેમ ગૃહસ્થોને વગર પૈસે અને વગર મહેનતે 
પોતાના ખાળકોને તાલીમ આપવાની તક મળે, તેમ ગુરુવગ'ની પણુ ચેલાઓની 
ભૂખ ભાગે પરતુ આજનો દીદ્વાની તર્ટ્રેણુ કરનારો અને તેના ઝઘડા પાછળ 
ખુટિ અને ધન ખર્ચનારો ગૃહસ્થવગ પણુ એમ ચેો'ખ્ખુ' માને છે 'કે 
આપણા ખાળક્રા માટે સાધુ પાસે રહેવુ સલામતીવાળી કે લાભદાયક નથી 
ને તેઓને ગુરુવગના વાતાવરણુમા વિશાળ અને સાચા ત્તાન દેખાતાં હોય, 
અમૃત્રિમ નીતિ દેખાતી હોય તો તેઓ ખબીન્નના નહિ તો પોતાના અને 
વધારે નહિ તો એક એક ખાળકતે ખાસ કરીને પોતાના માતીતા ગુરુને 
ચરણું કા ન ધરે? આનો ઉત્તર શો છે એ વિચારવામાં આવે તો આજે 
દીક્ષાની ઉપયોગિતા શી છે એનુ ભાન થાય 


જે વસ્તુ વધારે પ્રમાણુમા અને વધારે વખત સુધી અથવા તો વધારે 
ઊડાણુથી જગતને ઉપયોગી હોય તે જ ટકી અને જીવિત રહી શકે છે. 
એટ્લે આપણે દીક્ષાને ટકાવી તેમ જ સજીવ રા'ખવી હોય તો આપણે ધર્મ 
એને ઉપયોગી ખનાવવાનો છે એની ઉપયોગિતાની ચાવી જનસમાજ અને 
લોકની સેવામાં, તેમને માટે 'મપી જવામા અને સતત અતર્મુખ રહેવામાં 
છે. જે અ'તર્જવન વિકસિત થાય અને મેવામાર્ગ વિમ્તરે તો કોઈ પણુ 
વખત્તે ન હોય તે કરતા પણુ વધારે આજે દીક્ષાની ઉપષ્રોગિતા છે આખુ" 
વિશ્ર જ સાચી દીક્ષા ઉપર ટ૪ી અને ઞુખી રટી શકે 


આ ચર્ચા માત્ર દોષદરા'નન માટે નધી, પણ વસ્તુસ્થિતિ રજૂ કરી આજનું 
યાગી વાતાવરણ પુનવિધાન માગી ગ્યુ છે એ દ્શોવવા પૂરતી છે, હવે 


૨૪૨] દશન અને ચિ'તનર 


ચુતવિધાનનેો પ્રશ્ન આવે છે. પણુ' જે દીક્ષાની સામાન્ય હિમાયત કરનાર 
ખન્ને પક્ષકારો, 'ખાસ કરી ગુરુએ, આ વસ્તુ સમજી લે તો તેમની વિચારણા- 
સાથી પુતવિંધાનતું ખાણું ઊજ્ું' ચશે અને કદાચ તેઓ માગરે તો પુનર્વિધાન 
પરત્વે ખહારથી પણુ તેઓને પ્રેરણા મળી આવશે. આપણે જણીએ છીએ 
કે જે વસ્તુ મેળવવાની ઉત્કટ ઝંખના હોય છે તે વસ્તુ મળ્યા વિના કદી 
રહેતી નથી. તેથી પુતર્વિધાન કનું હોવુ જેઈ એ એ ભાગ જણીને જ છોડી 
દઉ છું. એ એક સ્વત-ત્ર ભાપણુનો વિષય છે. 


--પયુષણુ પવના વ્યાખ્યાનો, ૧૯૩૦- 


જ્ઞાનસસ્થા અને સધસ'સ્થા તથા તેનો ઉપયોગ 
[૧૮1 


જ્યાં માનવનનત છે ત્યા સાનના આદર સહજ હોય જ છે, અને 
જરા એછે હોમ તો એને જમાવવો પણુ સહેલ છે હિંદુસ્તાનમાં તો જ્ઞાનની 
ગ્રતિષ્ઠા હેળ્નરો વર્ષથી ચાલી આવે છે. ખાહ્મણુ અને શ્રમણુ સપ્રદાયતી 
ગગા-યસુનાની ધારાઓ માત્ર વિશાળ જ્ઞાનના પટ ઉપર જ વહેતી આવી 
છે, અને વહે ન્નય છે. ભગવાન મહાવીસ્તુ તપ એટલે ખીન્ઝુ કાઈ જ નહિ, 
પણુ જ્ઞાનની ઊંડી શોધ જે શોધ માટે એમણે તન તોડયુ, રાતદ્વિસ ન 
ગણ્યા અને તેમની જે ઊડી શોધ નનણૂવા-સાંભળવા હજરો માણુસોની 
મેદ્તી તેમતી સામે ઊભરાતી, તે શોધ એજ ત્તાન, અને એના ઉપર જ 
ભગવાનના પથતુ મ'ડાણુ છે 

ભગવાનના નિર્વૌણુ પછી એમના અતુભવસાનનો આસ્વાદ લેવા 
એકત્ર થયેલ અથવા એકત્ર થનાર હજરો માણુસો એ સ્તાન પાછળ પ્રાણુ 
પાથરતા એ જ્ઞાને શ્રત અને આગમ નામ ધારણુ ટર્યું એમાં ઉમેરો પણુ 
-થયો અને સ્પણતાઓ પણુ થતી ચાલી જેમ જેમ એ શ્રત અને આગમના 
માનસસરોવરને કિનારે જ્ત્તિસુ હસો વધારે અને વધારે આવતા ગયા તેમ 
તેમ એ ત્તાનતો મહિમા વધતો ચાલ્યો એ મહિમાની સાથે જ એ ત્તાનને 
મૂર્ત ફરનાર એના સ્થૂળ સાધનોનો પણુ મહિમા વધતો ચાલ્યો સીધી રીતે 
સાન સાચવવામાં મદદ કરનાર પુસ્તક પાના જ નહિ, પણુ તેના કામમાં 
આવનાર તાડપત્ર, લેખણુ, શાહીનો પણુ ત્તાનના જેટલે જ આદર થવા 
લાગ્યો, એટલુ જ નહિ, પણુ એ પોથી-પાનાના ખધતે, તેને રાખવા મૂકવા 
અને ખાધવાના ઉષકરણા પણુ બહુ જ સત્કારાવા લાગ્યા ગાન આપવા 
અને મેળવવામાં જેટલુ પુણ્ય કાર્ય, તેટલુ જ ત્તાનનાં સ્ષૂળ ઉપકરણોને 
આપવા અને લેવામા પુણ્ય કાર્ય મનાવા લાગ્યુ 


સાનપ્રાપ્તિ માંટે અનેક તપો યોન્નયાં હતાં એવાં તપો “નહેરમાં વધારે 
આવે અને ચોમેર જ્ઞાનનું આકર્ષણુ વધે એટલા માટે મોટા મોથા સાનતપનાં 
'ઊત્સવા અને ઉજ્મણાંઓ ગોજયાં, તેતી અનેક «્નતતી પૂક્તઓ રચાઈ, 
ગવાઈ અને તેને લીધે એવુ વાતાવરણુ ખતી ગયુ કે જૈનના એકેએક બચ્ચો 


૨8૪ 3 દર્શન અને ચતન. 


૯ ફિ જુ ક રૂ. 
વગર જસે રેમ સ મરી ગ્યો કે ડોડા ભવના પાપ ઝેડ ક પેટના 
કે એક ૧૪ અક્ષરના સાતથી કી ડડે છે. 


આ સતની જડિત અતે સહિખાધી. જે રેડતારના વ્યક્તિગત અને 
ન્તતે ઉગાડી સકાષ ઝેડકદ જ સાધુરરેનટ ખે અતે પીડે ભ્યરો ઘટકતાર 


બ્ડ્ 
ન હ મજ. ૧% ક. અ જ, ન 
તે ખોજ ડારે ઉરપાસ્થિન અડ ઝેમ્ટ અન્ય ચને ગામ તધ શફેરસદ 
ક ત ચ ન 9.” બ કેન 
૬ૃસ્‍્ક્સાઇાનન્‍ ઇક. સર થ્યાજ શ્ર ઞ્ઝ્નેૈ લપય્યુન્ટે? વધત) “74 ગમાવમ્ા 
પા, ૧% સડે 
ગતે બજ અમ્જુ સદાયે નો સાન વિસેતી યરીટાદ રદ એ કારસો 
ટ : | ઝૂ ર કરે... સ ક, 
ધાંધ પરેડ્‌ઇની ઝેડવારની સેટ અર્લી આરતી ગાતસ્ટગ્થા સરદપ્ની «૮ ક્સ્વાર્દ 
ક અઝ કપ અ જુજ જે કે જુજ 
રઈ અતે સટ મે. ભગમ દેપ્તર દેવા રાગે. 
ન ક સ ક સડ ૬ રું ડેર, ક, “ટુ “જાકે ન ર 
દરેડ ગમ ૨ને દરેરના સ્ધંઘને એમ લઝ - કે સ્થમારે ત્યો ઝાનસડાર 
“રૂ ..૩- ક જેજે ન્ન “ઝે કુંરટ્સ 
રેવ! «૪ ન્ેઇગ્રે કૈક મા સાફ પેઝું સ.તસ્લગરની રટ. અને કાંડમાં ૦ 


છેડ: સુધી જૈન સાનરરદઃ  લંગરર્પે કવસ્થિગ્‌ કઈ ગઈ. ૨ ડરો સુરતથી 


ક્ષમ્જ 
જ જ 
કરાતા ચાલ્યા. મર "યુ વિશેષ વિગત અને રિરિછ અગ્રદાયોતું 


દ 


યાર જ ડયો ઝની સયથે જ ગેટે શખ શા ચયેદ કખનડલદ- 
વિકાસ પામ્તે રતે અલ્યાસીવગ પણુ કારે વધ્કે. ઇસપરાની કત સહી 
અવી ન હતી ત્યારે પ્યુ કેદ એક નવો ડાય રચાવે: કે તરત જ સેતી 
સેક્ય નકલેઃ થઈ કતી અતે દેદાના બલે ખૂણે ન્દિન્યમાં વહેચ:ઈ જતી- 
5%1 રીતે નન સ મદાયમડ સાન્સ્ઝસ્થાની ગગા સ્પતેસ્ડિન્‍ સર વહેતી ગ્કાવી 
છે. વદા, કઇઈ આને ઉદર તેમ જ જ. જરદી અને અદમ રુદસ્ટી વેથટ 
૪ નહિ, પણુ જ્મ વવનેદ સધા સરા ભ્યારો ઉપર ખોતાનેદ નાશડારક 
પતે કેસો, દવ્નરે! ગલો ત તકન નાશ ગાગ્યા, દવ્નરેદ “ગાદ ગયા. હશ્મરો 
રકાની અને બજઝતની એેપરવડથી નરક ચઈ ઝદ, ખતા સાવ ત્ર્ક્તી 


સન્ની ને ક્ેનજક્તિને પૂર્ટિ મે સ્ક્દ્ન્ટે પણુ સર લટાર ઝે2ક૬ બધા છ છું સ્કત્ટે 
ઝમાં રુચ્ફુ બછુ વિવિધ તેમ જ જૂત સિન્ય છે કે તેતો અલ્યાસ ટસ્વદ 
“ઝે સે"22$ (4 * 3 “ટીયર. 

ટે સડ વિદાતો પ આદ જ છે. પર્દેટ શના ગને આ દરના કોડ 

ધેર અને વિદદાનોરર આ ભડારોની પાળ વર્ષો ગાલો છે અને એમાંતી 
વસ્ઝુ તયા સતો. ગ્રાચીન સ્હાઝજધ ગઈ તેએ કેત થયા છે. વર્ષે ચયા 


ટેડીનધ છાપખાનાએડ ને જત લગે પરતો ખોરાક અપી સદા છે રહને. 


જન 


-૨ક્ પણુ વર્ષો સ સુધી તેથી વધારે ખરક પરે પાડસે. 


દો 


સાતમસ'કસથા ગતે સ'ઘસ'સ્થા [1 ર૭૫ 


ભડાર જેમ નામમાં તેમ સ્વરૂપમાં પણુ હવે ખદલાયા છે. છવે પુસ્તકાલયો, 
લાયખેરીએ, ત્તાનમ'દિરા અને સરસ્વતીમ'દિરોનાં નામ તેગાએ ધારણું કર્યા” છે, 
અતે કલમને ખદલે બૌબાંમાથી લખાઈ નવે આકારે પુસ્તકે બયાર પડતાં નય 
છે ભડારાની ન્તૂતી સંગ્રાહક શક્તિ હજી પુસ્તકાલમો!માં કાયમ છે; એટલુ જ 
નહિ, પણ જમાનાના નાનપ્રચાર સાથે તે વધી છે તેથી જ આજનાં જેત 
પુસ્તકાલમો જૂતા જત શ્રથે! ઉપરાંત આધુનિક, દેશ, પરદેશી અને ખધા 
સંપ્રદાયોના સાહિત્યધી ઊભરાતાં ચાલ્યાં છે 

ખાભણુ સ'પ્રદાયના અને જેન સંપ્રદાયના ભંડારા વચ્ચે એક ડ્રેર છે, 
અને તે એ ક બાહાણુના ભડાર વ્યક્તિની માલિકીના હોય છે, જ્યારે જેન 
ભડાર બહુધા સધતી માલિફીના જ હોય છે, અને ક્વચિત્‌ વ્યક્તિની 
માલિકના હોય ત્યા પણુ તેતો સદુપયોગ કરવા માટે તે વ્યક્તિ માલિક છે, 
અને દુર્પમોગ થતો હોય ત્યા મોટે ભાગે સંધતી જ સત્તા આવીતે ઊભી 
રહે છે બાહ્મભા આસો મહિનામાં જ પુસ્તકોમાંથી ચોમાસાનો ભેજ ઉડાડવા 
અને પુરતકોની સારસભાળ લેવા ત્રણુ દિવસતુ એક સરસ્વતોશયન નામતું 
પવ: ઊજવે છે, ન્યારે જેતા કાતિંકક શુદિ પચમીને જ્ઞાનપચમી કહી તે 
વખતે પુરતક્રા અને ભડારોને પૂજે છે, અને એ નિમિત્તે ચોમાસામાંથી 
સ'ભવતો બગાડ ભ'ડારોમાથી દૂર્‌ કરે છે આ રીતે જેન ત્તાનસસ્થા, જે 
એકવાર માત્ર મૌપિક હતી તે, અનેક ફેરફાર પામતા પામતા, અનેક ધટાડા- 
વધારા અને અનેક વિવિધતા અતુભવતા અતુભવતા આજે મૂ્તપરૂપે 
આપણી સામે છે 

પરતુ આ બધુ વારસાગત હોવા છતા અત્યારે જમાનાને પહોંચી 
વળે તેવો “કરાઈ અભ્યાસીવ્ગ એ લડારોાની મદદથી ઊભો થતો નથી 
ગ્રાચોન અને મધ્યકાળમાં જે ભ'ડારાએ સિહદ્ેન અને સમતભદ, હરિભદ્ર 
અને અકલક, હેમચ% અને યશોવિજ્યનતે જન્માવ્યા, તે જ ભ'ડારો અને 
તેથીયે મોટા ભડાર વધારે સગવડ સાથે આજે હોવા છતા અત્યારે વિજ્તિણ 
અભ્યાસીને નામે મીંડું છે. કોઈ ને જ્નણે સગ્રહે સિવાય ખીજ ખાસ પડી 
જ ન હોય તેમ અત્યારની આપણી ર્થિતિ છે ખેએક અપવાદતે બાદ 
કરીએ તો *આ ગ્તાનસસ્થાનો વારસો સ'ભાળી રાખનાર અને ધરાવનાર 
લાગીવ્ગ ન્નણે તુષ્ટિમાં પડી ગયો છે, અને અત્યારના યુગતી સામે તેના ઉપર 
સાનની ૬ૃષ્ટિએ 'કેટલી મોટી જવાબદારી છે એ વાત જ છેક ભૂલી ગયો છે 
અથવા સમજી શકયો નથી, એમ કાઈ પણુ આખા સાણુવર્ગના પરિચય 
પછી કહ્યા વિના ભાગ્યે જ રહી રકે 
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આ ભઝડારોનો ઉપયોગ અભ્યાસીઓ સર્જવામાં જ "ખરો હોઈ શકે. 
અતાર સુધી જે એતી સ્થુળ પૂક્ન થઈ તેણે હવે અભ્યાસતુ રૂષ ધારણુ કરવુ 
જેઈ એ સાધુવર્ગ એ વસ્તુ સમજે તો ગૃહસ્થો પણુ એ દિશામાં પ્રેરાય 
અતે આપણો વારસો! બધે સુવાસ ફેલાવે 

અત્યારે જે કેટલાક ખ'ડ ભંડારો છે, એક જ ગામ કે શહેરમાં અનેક 
ભડારાો છે, એક જ સ્થળે એક જ વિષયના અતેક પુસ્તકો છતાં પાછા 
વળી તેના અનેક પુમ્તકો લખાયે જ જવાય છે અથવા સૂંધરે જ જવાય 
છે, તે ખધાનો ઉપષોગની દૃષ્ટિએ વિચાર કરી એક 'કેદ્રસ્થ ભડાર તે તે 
સ્થાને બનવો ન્નેઈ એ, અને દરેક ગામ કે શહેરના કેદ્રસ્થ ભડાર ઉપરથી 
એક મહાન સરસ્વતીમ દિર્‌ ઊભું થવુ જેઈએ, જ્યાં કાઈ પણુ દેશ-પર- 
દેશનો વિદ્દાન આવી અભ્યાસ કરી શક્રે અને તે તરદ્ આવવા લલચાય 
લડન કે બર્લિનતી લાયલેરીતુ” ગૌરવ એ સુખ્ય સરસ્ત્રતીમ'દિરતે મળે અને 
તેની અદર અનેક ન્નતની ઉપષોગી ફા્યશાખાએઓ ચાલે, જેના દ્દારા ભણેલ 
કે અભણુ સમમ્ર જનતામાં એ જ્તાનગગાના છાટા અને ગ્રવાહો પહોચે. 

આટલુ આપણા ત્યાગી ગુરુઓ ન કરે તો તેઓ ઇચ્છશે છતા તેમ- 
નામાથી આલસ્ય, ડલેશ અને બિનજવાખદારીનુ જવન કદી જ જવાના નથી. 
તેથી સાધુતાને જવતી કરવા આ ભડારોના જીવત ઉપયોગમાં જ વ્યવસ્થિત 
રીતે સાધુવગે: નિય-ત્રણુપૂવક અને ઇચ્છાપૂર્વક, એક પણુ ટ્યણુનો વિલ 
કર્યા સિવાય, ગોઠવાઈ જવુ જેઈ એ જેમના પૂવ'જનેએ ખ'ભે સાનતી કાવડતો 
ભારેમા ભારે ખોજ્ને લાકડીને ટેકે ઉપાડી, પગપાળા ચાલી, કેડ વળી જય 
યા સુધી અને ધોળા આવે ત્યા સુધી જહેમત ઉઠાવી છે અને એકેએક જણુને 
તાજુ સાનાચૃત પાવાની કોશિશ કરી છે તે સાધુવર્ગને મારા જેવા કુદ 
સાનષિપાસુ સેવકને એમતે વારસાગત કાય જમાનાની રીતે ખજ્વવા માટે 
વિનવણી કરવી, એમા તો વિનવણી ડરનાર્‌ અને વિનવાતા વર્ગ ખનેતું 
અપમાન છે. હુ મારુ પોતાનું” અપમાન ગળી જઉ તોપણુ એ સ્તાનગગા- 
વાહીઓતુ અપમાન સહો શકાય નહિ તેથી તેઆ આપોઆપ સમજી જઈ 
વિનવણીને નિરર્થક સાબિત ડરે. 


સઘસ'સ્થા 
હવે આપણે વિષયના ખીશ્ન ભાગ તરફે વળીએ. ખૌદ્ધો અને ખીન્ન 
આજવક જેવા શ્રમણુ પથોની પેઠે જૈનો વર્ણવ્યવસ્થામાં તથી માનતા; 
સ શ, પ 
એટ્લે એમને વર્ણોના નામ સામે કે વિભાગ સામે વાધો નથી, પણુ 
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ગએ વર્ણુવિભાગને તેઓ વ્યાવહારિક કે આપષ્યાત્મિક વિકાસમાં ખધનરૂપ 
માનવાની ના પાડે છે. ખાહ્ાણુ સ'પ્રદાય વણ વિભાગમાં વહે'ચાચેલો અને ખ ધાચેલે 
છે એમાં જ્યારે વર્ણુવિભાગે વ્યાવહારિક અને આપ્યાત્મિક વિકાસ સાધવામાં 
ખૂધન ઊભું ક્યું અને આય માનવોના માનસિક વિકાસમાં આડ ઊભી 
કરી ત્યારે ભગવાન મહાવીરે એ આડ ફેકી દેવા અને સામ્યવાદ સ્થાપવા 
અદ્ધના જેટલો જ ગ્રયત્ન કર્યો 

જેએ જેએ ભગવાન મહાવીરના અતુગામી થતા ગયા તેઓ વણુતું 
અધતન ટ્રે'કતા કે ઢીલુ તો કરતા જ ગયા, છતા પોતાના પૂ્વજેના અને 
પોતાના જમાનાના ખ્રાહમાણુપ'થી પડોશીઓના કડક વણુઅ'ધતોના સસ્કારાથી 
છેક જ અલિપ્ત રહી ન શકયા. એટલે વળી ખાહમણુપથે જ્યારે જ્યારે ન્નેર 
પકડયું, ત્યારે યારે નતો એ પથના વર્ણુબધનના સસ્કારોથી કાઈક અને 
કાઈક રીતે લેપાયા એક તરફ વણુંબધન સામેના જૈનવિરોધે ખાહાણુપથ 
ઉપર્‌ સીધી અસર કરી અને તે પથના વ્ણુંબધન સ'સકારો કાંઈક મોળા 
પડચા, તો ખીજી તરફે બાહ્મણુપથના વર્ણુબધન વિરેના દઢ આગમ્રહે જેન- 
પથ ઉપર અસર પાડી જેતે લીધે ઇચ્છાએ કે અનિચ્છાએ, એક અથવા 
ઔજે રૂપે, જેન લોકોમા વર્ણુસસ્કારોનુ કાઈક વાતાવરણુ આગ્યું. આ રીતે 
વણુઅ'ધનના વિરોધી અતે અવિરોધી ખને પક્ષો એકખીન્ન સાથે લડતા 
અપળાતા છેવટે એકખીજની થોડીઘણી અસર લઈ, સમાધાનીપૂર્વઝ આ 
સશમા વસે છે 

આ તો ટ્રેકમાં એતિહાસિક અવલોકન થયુ; પણુ ભગવાન મહાવીરે 
ન્યારે વર્ણુબધનને છેદ ઉડાડી મૂકચો ત્યારે યાગના દૃષ્ટિબિદુ ઉપર પોતાની 
સસ્થાના વર્ગો પાડયા. સુખ્ય ખે વગે એક ધરખાર અને કુટુબકખીલા 
વિનાનો ફરતો અનગાર વર્ગ, અને ખીન્ને કૂટુ બકબીલામા રાચનાર સ્થાનખદ્દ 
અગારી વર્ગ પહેલો વર્ગ પૂણુ ત્યાગી એમાં સ્ત્રી અતે પુરષો બન્ને આવે, 
અને તે સાધુ-સાધ્વી કહેવાય ખીન્ને વર્ગ પૂણુ યાગનો ઉમેદવાર એમાં પણુ 
સત્રો અને પુરૂષા બન્ને આવે અને તે શ્રાવક-શ્રાવિકા ડહેવાય. આ રીતે 
ચતુવિધધ સધવ્યવસ્થા, અથવા ખાહ્ાણુપ'થના પ્રાચીન શખ્દનો નવેસર ઉપયોગ 
કરીએ તો ચતુર્વિધ વર્ણુંવ્યવસ્થા, શરૂ થઈ. સાધુસ'ધની વ્યવસ્થા સાધુએ ફરે. 
એના નિયમો એ સલમા અત્યારે પણુ છે, અને શાસ્ત્રમાં પણુ ખહુ સુ'દર અને 
વ્યવસ્થિત રીતે સુકાયેલા છે. સાધુસધ ઉપર શ્રાવકસ'ધનો અ'કુશ નથી એમ 
જાઈ ન સમન્ટે પ્રત્યેક નિવિર્વાદ સારુ કાર્ય કરવા સાધુસ'ધ સ્વત”ત્ર જ છે, 
પણુ કયાંય ભૂલ દેખાય અથવા તો મતભેદ હાય અથવા તો સારા કાર્યમાં 
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પણુ ખાસ મદદતી અપેક્ષા હોય ત્યાં સાધુસઘે પોતે જતે જ શ્રાવકસ'ધનેો 
અકુશ પોતાની ઇચ્છાથી જ સ્વીકાર્યો છે. એ જ રીતે શ્રાવકસધતુ બ'ધારણુ 
ઘણી રીતે જુદુ' હોવા છતા તે સાધુસ'ધતો અ'કુશ સ્વીકારતો જ આવ્યો છે. 
આ રીતે પરસ્પરના સહકારથી એ ખ'ને સધો એકદર હિતકાર્યા જ 
કરતા આવ્યા છે. 

મૂઈીમાં તો સંધના ખે જ ભાગ અને ધર્મની દૃષ્ટિએ મહાવીરનો એક 
જ સધ, છતા ગામ અને શહેર તેમ જ પ્રદેશોના ભેદ પ્રમાણે એ સધ લાખા 
નાના નાના ભાગોમાં વહેચાઈ ગયો, અને વળી દુદૈ્વધી પડેલા ગવેતાંબર, 
દિગિબર, સ્થાનકવાસી જેવા ત્રણુ ફાંટાએને એ લાખા નાનકડા સવો સાથે 
ગુણીએ તો એ અનેક લાખો નાનકડા ટુકડા થઈ જય દુદૈષ્વ ત્યાંથી જ ન 
અટકયું, પણુ ગચ્છ વગેરેના ભેદો પાડી તેણે એ નાના ટુક્ડાઓઆના, આજના 
હિદુસ્તાનના ખેડૂતોની ખેડવાની જમીનના નાના ડુકડાની પેકે, વધારે અને વધારે 
ભ્રાગલા પાડી દીધા આ બધુ છતા જૈત સમાજમાં કેટલાંક એવા સામાન્ય 
તત્તા સુરક્ષિત છે અને ચાલ્યા આવે છે કે જેને લીધે આખો જૈન સધ, 
એકત્ર થઈ શકે અને એક સાકળમાં બધાઈ પ્રગતિ કચેર જ્ય 

એ સામાન્ય તત્ત્વોમાં ભગવાન મહાવીરે વાગ્સામા આપેલી અનેક 
વસ્તુઓમાની ગ્રેટ, શાશ્રત અને સદા ઉપયોગી બે વસ્તુઓ આવે છે . એક; 
અહિસાનો આચાર અને ખીજ, અનેકાતનો વિચાર. 


ભગવાન મહાવીરનો સ'ધ એટલે પ્રચારક સ ધ. પ્રચાર શેનો ? તો ઉપલી- 
વસ્તુઓનો, અને એ બે વસ્તુઓની સાથે અથવા એ બે વસ્તુઓના વાહનરૂપે 
નાનીમોટી ખીછી અનેક વસ્તુઓનો હવે નાના નાના કટકાઓમાં વહેચાયેલો! 
અને વળી વધારે ને વધારે આજે વહેચાતો જતો ન્ેનસ'ધ પોતાના ગ્રચાર- 
ધમના ઉદ્દેશને અને પ્રચારની વસ્તુતે સમજી લે, તેમ જ આ સમયમાં આ 
દેશમાં તેમ જ સ્ત્ર લોકોની શી અપેક્ષા છે, તેઓ શું માગે છે, એ વિચારી 
લે, અને લોકોની એ માગણી અહિસા તેમ જ અનેકાત દ્રારા કેવી રીતે પૂરી 
પાડી શકાય એતો અભ્યાસ કરી લે તો હજુષ્રે એ સંધ એ તત્ત્વો ઉપર 
અખ'ડ રહી શકે અને એતું ખળ ટી શકે. ફૂરજ્તુ' ભાન જ સમય, શક્તિ 
અને ખુહ્િતો દુરુપયોગ અટકાવે છે તેથી જૈનસધે પહેલા પોતાની ફરજતું 
શાન જીવનમા જવતુ* ડરવું નનેઈ એ 


વિશાળ ન સદ્શાગ્યે તેમા જૈન જેવો પ્રચારક સંધ પડ્યો છે તેતુ' બધારણ્‌. 
વશાળ છે. તેનુ" કય સૌને જેઈ એ અતે સૌ માગે તેવુ જ છે. એટલે 


સાનમ'કચદ શન સમસ્યા £ ૬૭૯ 


ઈ લપ વખતે યતી તે કરતાં, ગધસ'સ્યાને વ્યવસ્વિત કશ્વાતી 
મામ «૮.2 3. “4 સંધના સ્‍પાગેશનાં ધોતાની અધમસ્પાને નિષ્પ્રારુ જેવા 
7 કામા દવ થ્પતે પોતાનાં વાડ્સઘગના ચાપ તેમ « દેરાવામીઓતેો 
નિરશ્ડા૨ વળા - બાચતા છહોથઇ તો આપતાગે સધસમ્યાતે વ્યવમ્થિત 
કરમી * ને તેમાં ઉષમોગ ૨ ”#પગવે ડચ્વાતી ખાસ ૦૮3ર છે. 


[નનન ત જ % વ. 
જરૃંન ૭ 


*્૩ રેકશા 7 ગકડર ભાગે વગમમ ધરાવતો તે બદ સધ હયાત 
હધો, ઝા જેતસ'ધ તો % સ ગેટે ગા સર્યાનો ઉપયોગ દેશપર્દવે 
પ૦*૫2૪ મવા 1૦, સ્તતે માવ તળવાં % ખડતાલ, ઝાઝર ક ડાડિયારા 
થગમાડવા-વગડાવવામાં તેમ «૮ નિશઝંવ «નણુવાગની માદાઈો ખાવા- 
"_મવચવળમાં ચપયને બડ તો ભપકાળ વ વરઘોડા ચડાવવામાં જ ઝે સધસ'સ્થા 
પોતાની દતિક્ો ત મજે. ભે જાઈ થામતદેરી હોય અને તેના સુધી સાચી 
ગ્રાર્થના પાંચની કોય, અને પ્રાથના પહાંન્યા પછી તે કાંઈ કરી ચકતી 
છાય, તો આપળે બધા તેને પ્રાર્યાશુ ક આજે જ તેને પોતાતુ શાસનદેવતા 
નામ્‌ સદ્ળ કરવાનો વખત આશા છે શત આજે તે ઉદાસીન રહે તો ફરી 
તેને પોતાના અધિકાર એજસ્વી બનાવવાની તક આવરો કે નહિ એ કહેવુ 
કટુ છે. ખરી વાત તો ઝે છે ક આપણે બધા જ શાસનદેવતા છીએ, અને 
આપણામાં જ બધુ” સારુ કે નરસું રવાની રાક્તિ છે અને પ્રાથના કરનાર પણુ 
આપે જ છીએ, એટલે આપણી પ્રાર્થના આપણે જ પૂરી કરવાની છે નને 
ઝો કામ આપળે ન કરીએ તો શાસનદેવતાતે દંપક્ો આપવો એનો અર્થ 
આપી 4તતે મૂર્ખ બતાવ્યા બરાબર છે. પુરુષાર્થ ન હોય તતો કશું જ 
થતુ નથી અને હોય તો કશુ જ અસાષ્ય નથી તેથી આપણે આપણે. 
પુર્ષાર્થ સઘસસ્થાને દેરોપયોગી કરવામા પ્રેરીએ એટલે આપણુ' કામ 
જૃટલેક અશે પૂરું થયું. 

--પયુંષણુ પર્વનાં વ્યાખ્યાનો, ૧૯૩૦.- 


આજના સાધુઆ નવોન માનસને દોરી શકે ? 
[ક્ટ] 


ચુરોપસાં ગૅલિલિયો વગેરે વૈસ્તાનિકાએ જ્યારે વિચારની નવીન દ્રિ 
ખુલ્લી મૂજી અને બનો જેવા ખુદ પાદરીના પુત્રોએ ધર્મ ચિતનમાં સ્વતત્રતા 
દાખવી ત્યારે તેમની સામે કાણુ હતા ? એ ગ્રેશ્નના ઉત્તરમાં ત્યાંતા પોપ અને 
ધર્મગુરુઓ જ આપણી સામે આવે છે. બાઈબલની જૂતી ઘરેડ, વિચારની 
નવીનતા અને ગ્વત'ત્રતા જ્યા સાખી ન શષ ત્યારે જડતા અને વિચાર 
વચ્ચે દદ શર થયુ. અતે જડતાએ પોતાતુ અસ્તિત્ત સલામત રાખવા 
એક જ માગ અવલખ્યો અને તે એ 'કે ધર્મગુરુઓએ કે પોપોએ પાતાના 
ધમની મર્યાદા માત્ર બાઈબલના ગિરિવચન પૂરતી અને ખતી શકે તયાં 
સેવાક્ષેત્ર પૂરતી આકી વિન્ાન અને ટિક્ષણુના નવીન બળોને દોરવાતુ 
અસામય્ય તેઓએ પોતામાં જ્યું, અને તરત જ તેમણે પોતાનું કાર્ય ત્ર 
સ'કુચિત ડરી નવા જમાનાને ખાધક થવાની આત્મધાતક ગ્ૉરૃતતિમાંથી સુક્તિ 
મેળવી પોતાનુ અને નવીન વિકાસતું અસ્તિત્તર બચાવી લીધુ. 
યુરોપમાં જે જમાનાઓ પૂવે" શર્‌ થયું અને છેવટે થાળે પડયુ તૈતી 
શરૂઆત આજે આપણે હિન્દમાં જેઈ છીએ; અતે એ શરઆત પણું 
ખાસ કરી જૈન સમાજમાં જેઈ એ છીએ હિન્દુસ્તાનમાં ખીજ્ન સમાજ્નૅની 
વાત કોરે રાખી માત્ર વૈદિક “કે બ્રાહ્મણ સમાજની વાત લઈ જરા વિચારીએ. 
વૈદિન સમાજ કરોડોની સખ્યા ધરાવનાર એક વિશાળ હિન્દુ સમાજ છે. 
એમા ગુરુપદે ગૃહસ્થ બ્રાહ્મણો ઉપરાત ત્યાગી સન્યાસીઓ પણુ હોય છે. 
એ ગુસ્ઓની સ'ખ્યા લાખામાં જાય છે ન્ત્યારે હિન્દુ સમાજમાં નવશિક્ષણુ 
દાખલ થયુ ત્યારે માં પણુ ત્યાગી અને ગૃહસ્થ ગુરુઓ ખછાભળ્ધા. એ 
ખૂળભળાટ કરતાય વધારે વેગે નવરિક્ષણુ પ્રસરવા લાગ્યું. એણે પોતાનો 
માર્ગી નવી રીતે શરૃ ક્યો. જે ગૃહસ્થ ખાહ્મણુ પડિતો શાસ્રસાનને બળે 
-અને પરપરાને પ્રભાવે ચારે વર્ણના એડ્સરખા માન્ય ગુરુપદે હતા અને 
જેમતી વાણી ન્યાયતું ડામ આપતી તેમ જ વણું અને આશ્રમોના કાળનૂતા 
ચીલાઓની ખહાર પગ મૂકવામાં ખાપતો ભય ખતાવતી તેમ જ ત્રાયક્તતતુ 
ર્ણ આપતી, તે જ ધુરધર પડિતાના સંતાનોએ નવીન શિક્ષણુ લઈ અને 
ચોનાના વડીલો સાસે થઈ ન્યાં રસ્તો ન મળ્યો ત્યાં બહાસમાજ; આર્યસમાજ 


આજન કપડે સતવીન માનસને દારી શાકે ? [ ૩૮૧ 


ચદેનરનવ કપ પોતાને જપતા નળ ધર્મોની રપાપતા કરી એક તરકથાં 
શિંદેન્‌ “હગ્પ માંથી ૪ મેઇનતા સવીત માનચન રીરે એવો સમથ વર્ગ 
નમઃ મતો કમ ને ભીછ ભાજ હામી ગાગાતા સન્‍્યામીવગ માવી પાગ 
સે વુ નીષળર સડ ક જે પસષિમતાં તતસિલાગતા બળોાને અમજતો 
ચ્ય્ત જદ પચારામાં જ પોતાની મળત અદર ભારી તેતો. સ્વામી 
ડિવેડાનજ સવત કમતીઈ નમડનિતન પામેશા અને પામતા નિન્દએના 
ગાનસને પારખ્યુ ચ્મને તેન મોગઃ દિથાગા ગહાનુભૃતિપૃર્વક દોગ્વા પ્રામાણિક 
પણ જિદ સખત કર્મો પરિણામ સ્‍ાપણે નેઈએ છીએ કે આજે જતી 
ઘ”ડના ટમના પ્ટર લાખા ચનાતત પડિતા માન્તૂદ હોવા છતા એ 


વિશાળ પદક ચમાજતી નત પેહાને શિલ્મણુમાં કે વિચારસ્વાત યમાં કોઈ 
ખન દપાડે સ્પાવતુ નથી તેધી “૪ «ત્યાં એક બાજુગે દગ હનર જેટલા 


જૂતા વૈદિક જબાતાની તસે કગ્નાઃ ધરખમ સતાતનાં પ ડિતા અગ્તિત્વ ધરાવે 
છે ભા જ વિદ્યાની દર ગાખામાં તદન નનીન ઢબે પાગ્ગામીં થયેલા અને 
અુવ'ખુધા જૂતા જમાનાએનાં બધનાનો વિગેધ ઝરતા “જગે નહિ પણ લાખો 
વિદાનો ન%72 પડે છે. કાઈ સતાતનો પ[ડેત ક કાઈ શ કરાચાર્ય, જગદીશચદ 
ખોઝ'ક મી.વી રામતને એટલા માટે તથી વગોવતા કે તેમણે તેમના પ્ર્વજનેએ 
ન કરેનુ કર્યું છે કાલિદાસ અને માલના વ «જ મહાન સગ્કૃત કવિએએ ટાગે2- 
ના કવિત્ત સામે એટલા કારણસર રોષ નથી દાખવ્યો કે તેમણે વાલ્મીઝિ અને 
વ્યાસના ચીલાથી જુદા પડી નવી રીતે પ્રસ્થાન ઝર્યું છે ગીતાના ભાષ્ય રચનાર 
આચાગોના પડ્ધરોએ ગાધીજીતે એટલા કારણસર ત્યાજ્ય નથી ગણ્યા કે તેમણે 
પૂર્વાચાર્થોએ ગીતામાથો ફલિત નહિ કરેલ અહિ સાને ગીતામાથી જ ગજમા્ગ 
તરીકે ફલિત કરી છે દલપત કવિના કટ્ટર ભક્તોએ વિના જ પુત્ર ન્હાના- 
લાલને તેમના પોતાના પિતા કરતા નવે રસ્તે વિચરવાને કારણે અવગણ્યા 
હોત કે ગૂગળાવ્યા હોત તો ગુજરાતને અગર હિન્દુસ્તાનને ન્હાનાલાલ 
ધરાવવાતુ જે આજે ગૌરવ ગ્રાપ્ત છે તે હોત ખરુ ?કોઈ ભાર્ગવ, પછી તે 
ગમે તેટલો ધાર્મિક કે ઝવૂતી હોય તોપણુ, સુતશીની ગ્રતિભા સામે થાય છે 
ખરો ? આ ટ્ટ'૪ અવલોકન ઉપરથી આપણે જેઈ શકીએ છીએ કે વિશાળ હિન્દુ 
સમાજમા અતિ સફકુચિત અતે વહેમી બીકણુ માનસ ધરાવનાર કરોડોની 


સ'ખ્યામાં હોવા છતા એ જ સમાજમાંથી આખી દુનિયાતુ' પ્યાન ખેચે એવા 
અને માન પામે એવા અસાધારણુ પુરૃષો અને સતાઓ પાકતાં આવ્યા છે 


તેતુ' એકમાત્ર કારણુ એ જ છે કે એ સમાજમા નવીન માનસતે પારખનાર, 
તેને ઘ્ેરનાર અને તેતી સાથે તન્મય થનાર કોઈ ને કોઈ સતત નીકળતા * 
જ આવ્યા છે. ર 


"૩૮૨ ] દર્શન અને ચિ તન 


હવે આપણે જૈન સમાજ તરફ વળીએ છેલ્લા પચાસેક વર્ષ થયાં 
જૈન સમાજમા નવ રિક્ષણુનો સ'ચાર ધીરે ધીરે શરૂ થયો. આ સંચાર જેમ 
જેમ વધતો ગયો તેમ તેમ પ્રયાધાતી ખળા આગળ આવવાં લાગ્યા જેન 
સમાજના નવા માનસ સાથે જૂના માનસતી અથડામણી થવા લાગી એ 
ધટના તો આખી દુનિયાના સાધારણુ નિયમ પ્રમાણે જ હતી, તેથી તેમા કાઈ 
“નવાઈ પામવા જેવુ ન જ હોય, પણુ અહી જૈન સમાજતી એક ખાસ ગ્રમૃતિ 
વિચારવા જેવી છે તે એ કે જ્યારે આપણે જૈન સમાજતું જૂતુ' માતસ' 
એમ કહીએ છીએ, તારે સાધુઃઆનુ માનસ એટલુ જ ખરી રીતે સમજવુ 
જેઈએ ખેશક કટ્ટર સ્વભાવના અને દુરાત્રદી જૈન ગૃહસ્થ સ્ત્રીપુરુષા હતા 
અને આજે પણુ છે, છતા જૈન સમાજતુ સદ્ટ્મ નિરીક્ષણુ કરતાર વાસ્તે એ 
વાત ભાગ્યે જ અનનણી હશે કે જૈત ગૃહસ્થ સ્ત્રીપુરૂષોની દોર્વણીનાં સત્નો 
ખરી રીતે સાધુઓના જ હાથમા રહેલાં છે આનો અર્થ એ નહિ કે તમામ 
ગૃહસ્થવર્ગે કોઈ એક ક્ષણે પોતાનુ નેતૃત્વ સાધુવગનતે આપી દીછુ છે, પણુ 
આને અર્થ એટલો જ છે કે જૂની પરપરા પ્રમાણે એમ મનાતું આવેલું છે 


“ર ભણુતર્‌ અને ત્યાગમાં તો સાધુઓ જ વધે ગૃહસ્થો ભણે તોય ધધા પૂરતુ- 
બધા વિષયોતુ અને ખધી ખાજુથી જ્ઞાન તો સાધુસ।માં જ સંભવે ત્યાગ તો 


સાધુઓતું' જીવન જ રશુ આવી પરપરાગત શ્રદ્ધાને લીધે જાણુ કે અજાણે 
ઝૃહુસ્થવર્ગ સાધુગ્સાના કચનથી દોર્વાતો આવ્યો છે અને વ્યાપારધધા 
સિવાયના “કાઈ પણુ વિચારણીય પ્રદેશમાં સાધુઓ જ માત્ર વધારે સારી સલાહ 
આપી શકે એમ પરાપૂર્વથી મનાતુ આવ્યુ છે. એટલે જ્યારે કોઈ નવી 
પરિસ્થિતિ ઊભી ચાય ત્યારે નનૂતો ધરેડપથી વર્ગ: છ્ોભ પામે કે અકળાય તે 
વખતે પણુ સીધી કે આડકતરી રીતે સાધુઓતુ માનસ જ એ ક્ષોભતુ ધરર્ક 
નહિ તો પોષક હોય જ છે નને એવા છ્ઞોભને ટાણે કાઈ સમથ વિચારક 
સાધુઓ ધરેડપથી શ્રાવક્ોને ચોગ્ય સલાહ આપે તો તો ખાતરીથી એ ક્ષોભ 
'જલદી શમે અજ્ઞાન, સંકુચિતતા, ગ્રતિષ્ઠાભય કે ખીજ ગમે તે કારણે સાધુઓ 
નવીન શિક્ષણ, નવીન પરિસ્થિતિ અને તેના ખળતુ મૂહ્ય આંકી નથી શકતા. 
તેતે પરિણામે તેએ નવીન પરિસ્થિતિતો વિરોધ ન. કરેતોય જ્યારે ઉદાસીન 
રહે છે યારે ઘરેડપથી શ્રદ્ધાળુ શ્રાવા એમ માની લે છે કે મહારાજ સાહેબ 
આવી બાખતમાં ચૂપ રહે છે, વાસ્તે આ નવીન પ્રકાશ કે નવીન પરિસ્થિતિ 
સમાજ વાસ્તે પર ન જ હોવી ન્નેઈએ. તેથી તેઓ વગર વિચાર્ચે પણુ 
પોતાની નવી પેઢી સામે થાય છે. એમાંય કોઈ પ્રભાવશાળી સાધુએ હાથ 


નાખે છે ત્યારે તો બળતામાં ઘી હોમાઈ એક હોળી ગ્રગટી ગ્રચડ કડાકો 
ચતો સભળાય છે. 


અઆનના માધુખએો નવીત માનસને દાર ગક? [ ૩૮૩ 
સાધુ સમાજમાં #ગાતી જડતા 


જેન સમા?માં પણ આવા ફડાકા મુખ્યપણે શ્વેતામ્બર મૃતિપૂજકમાં 
જ સભળાય છે દિગબર સમાજમાં તેમના સદ્ભાગે સાધુતા રવા જ ન 
હતા સ્મલબત્ત તે સમાજમાં હમણા હમણા ઘોડા નગ્ત સાધુઝો નવા થયા 
કે જે -નૃતી ઘરેડના જ છે, તેમ જ ગે સમાજમાં અતિ સાંકચા મનનો 
પડ્તિ, ખૂકાચાગી અને વર્ણીવર્ગ પગ છે ગે ખધા દિગબર નવપ્રન્નને 
-નવરિતષું, નવવિચારે અને વિચારમસ્વત'ત્રતામાં ભારે આડા આવે છે. એક 
મતે તેએ પણુ પોતાના સમાજમાં મદ ગતિએ પ્રવેશ પામતા પ્રકાશને 
જાધવા પોતાથો બનતું બધુ કરે છે. તેને લઈ ને એ સમાજમાં પણ જડતા 
અને વિચાર વચ્ચ મહાભાગ્ત ચાલે છે છતાં શ્વેતામ્બર મૂ્તિપૂજકમા 
સાધુએનેો જેટલો પ્રભાવ છે અગર જેટલો અનધિડાર હસ્તક્ષેપ છે તેમ જ 
જેટલુ ઝહસ્થ-સાધુગોા વચ્ચે તાદાત્મ્ છે તેટલુ દિગબર સમાજમાં પડિત- 
વગ અને સાધુએ વચ્ચે ન હોવાથી શ્વેતાબર સમાજતોા ક્ષોભ એ દિગ- 
ખર સમાજના ક્લોભ કરતા ઘણી રીતે વધારે પ્યાન ખેચે તેવો છે સ્થાનક- 
વામી સમાજમા તો સામાન્ય રીતે આવા જ્ઞેભના પ્રસંગો જ ઊભા નથી 
ચતા. તેનુ કારણ સ્પષ્ટ છે તે એ “કે એ સમાજમા શ્રાવકો ઉપર સાધુનો 
ગ્રભાવ વ્યવહાગ્ક્ષેત્રમાં હાથ નાખવા પૂરતો છે જ નહિ. ગૃહસ્થો સાધુઓને 
માતે, વદે, પોવે એટલુ જ, પણુ સાધુઓ ગૃહસ્થની પ્રવૃત્તિમાં સીધી કે આડ- 
કતરી રીતે ભાગ લેતા માલૂમ પડૅ તો તેઓને સાધુ તરીકે જીવવુ જ ભારે 
પડો નાય અલખત્ત, શ્વેતાબર સાધુઓએ ઝ્હગ્થજવનના વિકાસ વાગ્તે જે 
૭ઈ કર્યું છે તેના શતાશ પણુ સ્થાનકવાસી સાધુઓએ નથી કી, ૭તાં એ 
પૃણુ ખરુ કે તેઆએ શ્વેતાખર સાધુઓની પેઠે ગૃહસ્થના જીવનવિકાસમા 
અ'તરાયના પહાડો નથી ઊભા કર્યા કે નથી એમાં રોડા નાખ્યા. ખરી રીતે 
સ્થાનકવાસી સમાજમા પણુ નૂના અને નવા માનસ વચ્ચે અથડામણી છે, 
પણુ તે અથડામણીનાં મૂઈ સૂત્રો સાછુઓના હાથમાં નથી. તેથી જ એમતી એ 
અથડામણી લાંબો વખત નથી ચાલતી કરે ઉત્ર રૂપ ધારણુ નથી કરતી એતો 
નિકાલ આપોઆપ, ખાપખેટા વચ્ચે, માદીકરી વચ્ચે અને ભાઈ ભાઈ વચ્ચે 
આવે છે તેમ, આવી જય છે, જ્યારે *વેતાબર સમાજમાં આવો નિકાલ 
સાધુઓ અશકય કરી સડે છે. 


સાછુએ અને ધાસ્ટિક તકરારો 
હવે આપણે સહજ પાછલી શતાખ્દીઓ તરફ વળીએ અતે જેઈ એ 


૨૩૮૪3 દર્શત અને ચિતન- 


જ અતારે જે અથડામણી સાધુએ અને નવીત ગ્રત્ન વચ્ચે દેખાય છે તેવી 
જાઈ પણુ જાતતી અથડામણી અતર અગાઉ સાધુ અને ગૃહસ્થો વચ્ચે, ખાસ 
કરી કેળવણી અને સસ્કારતી ખાખતમાં, ઊભી થયેલી ખરી? ઇતિહાસ કહે 
છે કે નહિ શ્વેતાંબર સમાજમાં ભગવાન મહાવીર પછી અત્યાર લગીતા 
પ્ાતિહ્ઞાસમાં અનેક તકરારો, કલહો અને અથડામણીઓ થયાનાં પ્રમાણો મળે 
છે, પણુ એ અથડામણીઓ ન્વારે ધાર્મિક હતી ત્યારે તેતી બન્ને ખાજીના 
વિરાધી સગધારો માત્ર સાધુ જ રહેતા. સાધુએ પૂર્ણ અહિસક હોઈ 
હિસાયુદ્દ સીધી રીતે ખેલો ન રાકે, એટલે દોરવણીના સગ્રો હાથમા રાખી 
પોતપોતાના ગચ્ઠતી છાવણીઓમાં દાખલ થયેલ શ્રાવક સિપાઈઝએા વાટે જ 
લડતા; અને એટલુ ખધુ કૌશલપૂર્કક લડતા કે લડવાની ભૂખ પણુ સૌતી શમે 
અતે અહિસા પણુ સચવાઈ કહેવાય. એ રીતે જૂતા ઈતેહાસમાં શ્રાવકો 
શ્રાવકો વચ્ચેની ધાર્ષિષિક લડાઈ પણુ ખરી રીતે સાધુઓ સાધુએા વગ્ચેતી જ 
લડાઈ હતી પણુ આપણે જૂતા ઇતિહાસમાં આજના જેવા એક પણુ દાખલો 
“હિ જેઈ શકીએ કે જેમા સીધી રીતે સાધુએ અને શ્રાવકો વચ્ચે જ લડાઈ 
લડાચેલી હોય. આનાં કારણોમાં ઊતરવું એ બહુ રસપ્રદ છે અને તે ઉપરથી 
વતષમાન પરિસ્થિતિ સમજવામા ભારે મદદ પણુ મળે તેમ છે. 


સાધુતમેપ્તુ દષ્ટિબિ'દુ 


જૂતા વખતમા કેળવણીતુ ધોરણુ સાધુઓ અને શ્રાવકો વચ્ચે. 
આજના જેવુ ભિન્ન ન છળુ. ગૃહસ્થો વ્યાપાર્ધધા “ વ્યવહારની 
આખતમા ગમે તેટલુ” પાવરધાપણું મેળવે તોય ધાર્મિક શિક્ષણુની બાબતમાં 
તેએ સાધુઓને જ અનુસરતા સાધુઓનુ દૃષ્ટિબિદુ એ જ ઝૃહરથોતુ દષિબિંદુ; 
સાધુઓના શાસ્ત્રો એ જ ગ્રહસ્થોના અ તિમ ડ્રમાણા અને સાધુએ દ્વારા 
દર્શાવાતા શીખવવાના વિષયો એ જ ગૃહસ્થાના પણુ અભ્યાસના વિષચો।, તેમ જ 
સાધુખાએ પૂરા પાડેલાં પુસ્તકો એ જ ઝહસ્થોની વાચનમાળા અને લાયબ્રેરીએ- 
એટ્લે કેળવણી અને સંસ્કારની દરેક બાબતમા ગ્ૃહેસ્થાને સાધુઓનુ જ 
-અનુકર્ણુ કર્વાતુ હોવાથી તેમનો ધર્મ હિન્દુસ્તાનની પતિત્રતા નારીની પેડે 
સાધુઓના પગલે પગલે જવા-આવવાને ણતો. પતિતું તેજ અ જ પોતાણું 
તેજ એવી પતિત્રતા સ્ત્રીની વ્યાખ્યા છે તેથી" એને સ્વત-ત્ર ચુરુષાર્થ કરવાપણું 
ભાગ્યે જ રહે છે. જૈન ગૃહસ્થોની પણુ રિહ્માણુ અને સસ્કારિતાની ખાખતમાં 
એ જ [થિતિ રહી છે. સિહ્સેન અને સમતભદર તાર્કિક ખરા; વષ તત 


કિ 


આજના સાધુઓ નવીન માનસને દોરી શકે ? [૨૮૫ 


સાધુપદે પહોચ્યા પછી જ. હરિભદ્રે ને હેમચ'દ્રે નવનવ સાહિત્યથી ભડાર ભર્યો 
“ખર્‌ા, પણુ સાધુઓની નિશાળમાં દાખલ થયા પછી. યશોાવિજ્યજીએ જેન 
સાહિત્યને નવુ' જવન આપ્યુ ખરુ, પણુ તે સાધુ અભ્યાસી તરીકે. આપણે 
એ જૂના જમાનામાં કોઈ ગૃહસ્થને પ્રસિદ્ધ વિઠ્ઠાન જૈન સાધુ જેટલો સમર્થ 
વિદ્દાન નથી ન્નેતા. તેતુ' શું કારણુ ? અસાધારણુ પાંડિત્ત અને વિદ્તત્તા 
ધરાવનાર શ કરાચાર્ય અને ખીન્ન સ'ન્‍્યાસીઓના સમયમાં જ અને તેમની જ 
સામે તેમનાથી પણુ ચડે એવા ગૃહસ્થ ખાહ્માણુ પ'ડિતો વૈદિક સમાજમાં 
પાકચાનો પ્રતિહાસ જાણીતો છે, જ્યારે પ્રસિદ્ધ જૈન વિદ્દાન સાધુ કે 
આચાય*ની તોલે વિદ્ત્તાની દણઠિએ આવી શકે એવો એક પણુ ગૃહસ્થ શ્રાવક 
જૈત્ન ઇતિહાસે નથી પકવ્યો તેતુ શું એ કારણુ છે કે ગૃહસ્થ ખાહ્મણુમાં 
હોય તેવી ખુદ્ધિ શ્રાવકમાં ન જ સભવે ? અથવા શુ એ કારણુ છે કે ન્ન્યા 
લગી શ્રાવક ગૃહસ્થ હોય ત્યા લગી એનામાં એ જતની ખુદ્દિ સંભવિત જ 
નથી, પણુ જ્યારે તે સાધુવેશ ધારણુ કરે છે તારે જ એનામાં એકાએક 
એવી ખુદ્ધિ ફાટી નીકળે છે? ના, એવુ કાઈ નથી ખરુ કારણુ એ છે કરે 
ગૃહસ્થ શ્રાવક કેળવણી અને સસ્કારના ક્ષેત્રમા સાધુઓના ક્લાસમાં સમાન 
દરજ્જે શીખવા દાખલ જ નથી થયો એણે પૂરેપૂરા એ વખત પતિત્રતાધર્મ 
પાળી ભક્તિની લાજ રાખી છે, અને સાધુઓની પ્રતિછા એકધારી પોષી છે! 
તેથી એક અને સમાન કલાસમાં ભણુતા સાધુ સાધુઓ ગચ્છ્ભેદ કે ક્યાકાડ- 
ભેદ 'કે પદ્વીમાહને લીધે જ્યારે લડતા ત્યારે ગહસ્થો એક અગર બીન્ન પક્ષને 
વફાદારીથી અતુસરતા, પણુ સીધી રીતે કોઈ ગૃહસ્થને કોઈ સાધુ સામે લડવા- 
પણું, મતભેદ કે વિરોધ જેવુ રહેતુ' જ નહિ આજ સખખને લીધે આપણો 
જૂનો ઇતિહાસ, ગૃહસ્થ અને ત્યાગીના કેળવણી કે સસ્કાર વિષયક આંતરવિત્રહથી 
નથી રગાયે।. એ કોરું પાતુ ચીતરવાનુ કામ યુરોપના શિહ્મણે હવે શરૂ કયું છે. 


આંતરવિચણ 


સાધુઓ અને નવજ્ઞિક્ષણુ પામેલા તેમ જ પામતા વગના માનસ વચ્ચે 
આટલો બધો આતરવિત્રહકારી ભેદ કેમ છે, એ ભેદ શેમાથી જન્મ્યો છે, 
એ ખીના સવવિદ્તિ છતા ન્નણુવી ખહુ જ જરૂરી તેમ જ મનોરજક પણુ છે. 
માનસ એ શસિક્ષણુથી જ અને સિદ્મણુ પ્રમાણે ધડાય છે. અન્ન તેવું મન એ 
સિદ્ધાન્ત કરતાં વધારે વ્યાપક અતે સુદ્દમ સિદ્ધાન્ત તો એ છે કે સિક્ષણ 
તેવુ મન વીસમી રતાખ્દીમા સિક્ષણ વડે, માત્ર ઘટતા સિહ્મણુ વડે, ઢત્નરે વર્ષ 
પહેલાંતુ' માનસ ધડી શકાય હન્નરો વર્ષ થયાં ચાલ્યા આવતા જગલી માન- 

સ્પ 


૨૮૬ 3 દશન અને થિ'તન 


સને માત્ર શિક્ષણ વડે જ ત્રોડા વખતમા આધુનિક જેવું ધડી શકાય. સાણુવર્ગ 
શિક્ષણુ મેળવે છે તે એક ગ્રકારતુ છે અને અત્યારનો તેમના જ પટધર 
ભકત શ્રાવકોના સતતિવર્ગ જે શિક્ષણુ મેળવે છે તે તદન જુદા પ્રકારનું 
છે. આ એકખીન્નથી તદ્ન સામે જતા શિક્ષણુના બે પત્રકારોએ જ જૈને 
સમાજમાં પ્રથમ નહિ એવા બે માનસો ધઢડયાં છે, અને તે જ એકબીજા 
ઉપર સરસાઈ મેળવવા--સમાજના અખાડામાં કુસ્તી કરવા--આકર્ષક રીતે 
ઊતરી પડયા છે આપણુ એ પરસ્પરવિરોધી બન્ને માતસોને 
ઘડનાર શિક્ષણ, તેના વિષયો અને તેની પ્રણાલિકા વિશે કાઈક જાણીએ તતો 
આપણુને "ખાતરી થઈ જવાતી “કે અયારે જે માનસિક ભૂક પ આવ્યો છે તે 
સ્વાભાવિક અને અનિવાર્ય છે સાધુએ શીખે છે, આખી «દગી ભણુનાર 
પણુ સાધુઓ પડયા છે તેમના શિક્ષકો કા તો તેમના જેબુ' જ માનસ ધરાવ- 
નાર સાધુઓ હોય છે અતે કા તો મોટે ભાગે પડિતો હોય છે કે જે પ'ડિતો 
વીસમી સદીમા જન્મવા અને જીવવા છતાં બારમી કે સોળમી સદીથી ભાગ્યે જ 
આગળ વધેલા હોય છે 
શિક્ષષ્સુના વિષચે1 ને તેની પ્રણાકલ્િકા 

સાધુઓના શિક્ષણુના સુપ્ય વિષય--જે સૌથી પહેલા તેમતે શીખવ- 
વામા આવે છે તે--ક્યાકાંડને લગતા સસ્નાના છે આ સત્નો શીખતી અને 
શીખવતી વખતે એક જ દષ્ટિ હોય છે કે તે ભગવાન મહાવીરના રચેલાં 
છે, અગર તો પાછળના છતા એવાં કુવ છે કે જેમાં ઉત્પાદ અને વ્યયનો 
જૈન સિહ્દાત પણુ ગૌણુ થઈ જ્ય છે. વળી એ ક્યાકાંડી શિક્ષણુ ઉપર 
એવી સવશ્રેઝતાતી છાપ શ્રદ્ધાના હથોડા મારીમારી પાડવામાં આવે છે કે 
શીખનાર, જૈન સિવાયનાં બીજા કોઈ પણુ ક્યાકાંડાને તુચ્છ અને ભ્રામક 
માનતા થઈ જય છે, એટલુ જ નહિ, પણુ તે પોતાના નાનકડાશા ગ“છ 
સિવાયના ખીન્ન સહોદર પડોશી અને સદાસાથી ગશ્છોના વિધિવિધાને।ને 
પણુ અશાસ્ત્રીય લેખતો થઈ નય છે. 

સાધુઓના રિક્ષણુના બીજને વિષય ધર્મ અતે તત્તસાન છે. તેઓ 
ધર્મના મથાળા નીચે જે જે શીખે છે તે ખધામાં તેમતી એક દ્ષ્ટિ 
આદિથી અ'ત સુધી મમ રીતે એવી પોષાય છે કે તે શિખવાતો ધર્મ 
પૂર્ણ છે, તેમા કાઈ વધારવા-ધટાડવા જેનું” છે જ નહિ અને એ ધમની 
શ્રેષ્ઠતા વિશે તેમના મનમાં એવા સંસ્કારો પાડવામાં આવે છે કૅ ્યાં- 
લગી તેએ ખીન્ન ધર્મની ઝુટિઓ ન જુએ અને ઇતર ધમૌની ખામીઓ 
ન ખતાવે ભા લગી તેમને પોતાના ધર્મની ત્રેષ્ઠતાની ખાતરી કરાવવાનો 


અઆ“#ના થાઉકેમાં સનવીત ભઆાનસનમ દાન ગક? દડ૮૭ 


ન માઈ જખાવાજ નરે તેરા ઇઈતિહાચ એટલે દત્ત સાહિટમાં દાખલ 
મે 1 ૬“૫*ન્‌ ઘટતા--૫ 2 તૈ કાહ્પનિક વાત છીયે, સપક હોય, અગર પગપૂર્વથી 
ચાન સયવતા ડપાનધ ભા--એ બ તેમન મત પઇતિકાસ *૫તે સાચો 
દતન્દિય રે, મેમર; ઊખડી ભૂસાળ ૬-૭ વિ .ની પેલી પારો શર યાય 
રે ગમમાં ₹-'ત જ ન. વખ છઈ.નકાર શપેવા ગ્યામાં કરતા મોરા 
ભાના અરેરે પહત યપ ૪રગોક કઝ ક “ઈ ન ગકાય એના સ્થાનોનો 
યાજ *, ડમમની જૂમેળના દેરગનાગા અ, ધન્સાગીએઓ છે અને પરમાર્ધામિં ક 
નસ્‍્ન્‍્પાકા પળુ છે જે નંદન, જે સમુદો અને જે પરતોના પાઠ તેએન 
-ઊખવાના જોય જે તે પિર તેમનો પટી ખાતમો દોમ છે કે જેકે અત્યારે 
ત્ર અગમ્ય ", "તા અછેનોા વષ્યું ચા તેવા 7 તત્તનાન ખે હન્નર્‌ વર્ષ 
પેલા “ે વડાયુ તે?7 અવિન્કિન્ન રીત ચાને પસ્વિતન સિવ્રાય ચાલ્યુ આવે 
દ ઝે વિબાસ સાથે 7 તે ગીખવડરામાં આવે છે છેઃલા બે હત્તર વષમાં 
આજીમાજીના બળોએ જન તત્તનાનના પોષ વાન્તે જે દલીલો, ને 
ગામ્રાથી ત સાહિતમાં દાખલ ડર્યા" છે તેતુ ત્રડ'ડ્‌ ગ્વીકારવાની વાત 
તા બાજીઝે રરી પશ્ય કલર એ અગભ્યાચી સાધુએ એવા સસ્કારથી 
પાષાય છે કે અનતત્ર “ ડહ્યુ' છે તે તો માત્ર જેન સાહિત્યસમુદનાં 
બિદ્ખા છે. નવમાં અને દશમાં સૈકા સુધીમાં ખૌદ્દ વિદ્દાનોએ નરે 
તાત્વિક ચર્ચાઓ ડરી છે અને લગભગ તેજ સૈડાગોા સુધીમાં બ્રાહાણ 
વિદાનાએ જે તાસ્વિક ચયા કરી છે તે જ શ્વેતાબર કે દિગબરના 
તત્તસાઠિયમાં અતમ્રા છે, પણ તે પદ્ઠીની શતાબ્દીઓમાં છાહાણુ 
વિદાનોગે ૪ તરતગાન ખેડયુ છે અને જેતો અભ્યાસ સતાતન બ્રાહ્ષણુ 
પડતો આજ સુધી કરતા આવ્યા છે અને જન સાધુને પણુ ભણા- 
વતા આવ્યા છે, તે તત્તતાનના વિકાસથો, એક યશોવિજયજીના અપવાદ 
સિવાય, ખધા જ જત આચાર્ષોનુ સાહિત્ય વંચિત હોવા ૭તા જૈન 
તત્તજ્ઞાનના અભ્યાસો સાધુઓ એમ માનતા હોય છે કે તેઓ જે તત્ત્વ- 
સતાન શાખે છે તેમાં ભારતીય વિકસિત તત્ત્વસાનનો કાઈ પણુ અશ બાકી રહી 
જ્તો નથી ! ભારતીય દાર્શનિક સસ્કૃતિના પ્રાણુભૂત પૂર્વ મીમાસા અને ઉત્તર- 
સીમાસા--બન્ને દશોના પ્રામાણિક થોડા પણુ અભ્યાસ સિવાય જ્ટેન સાધુ 
પોતાના તત્તત્તાનને પૂરેપૂ રું માનતો હોય છે ભાષા, વ્યાડરણુ, કાવ્ય, કોષ 
એ પણુ એમના શીખવાના વિષયો છે, પણુ તેમા કોઈ નવા યુગતુ તત્ત્ત દાખલ 
જ નથો થયુ. ટ્'કમા, જેન સાધુઓની શિક્ષણુપ્રણાલીમા ન્નેકે અનેકાતવાદતુ 


રૂ 


વિષય તરીકે સ્થાન હોય છે, છતા એ ગ્રણાલીમાં અનેકાંતની દૃષ્ટિ છવત 


૩૮૮ 3 દર્શન અને ચતત 


હતી જ નથી. તેથી તેઓ વિનાનનો ટેકો ત્યારે જ લે છે જ્યારે તેમને પોતાના. 
મતસમર્થનમાં વિત્તાનમાથી કાંઈ અતુટૂળ મળો આવે. ખરા ઇતિહાસને તેએ 
યારે જ પ્રશને છે, ન્યારે તેમની માન્યતાને અનુફળ કાંઈ તેમાંથી મળી આવે. 
તાર્કિક સ્વતત્રતાની વાત તેઓ ત્યારે જ કરે છે જ્યારે તે તર્કનો ઉપયોગ 
અન્ય મતોના ખડનમાં કરવાનો હોય આ રીતે વિગાત, ઇતિહાસ, તર્ક 
અને તુલના એ ચારે શિક્ષણુવિષષક દષ્ટિઓનુ તેમના સિક્ષણુમાં નિષ્પક્ષ સ્થાન 
છે જ નહિ 


આધુનિક નવીન રિક્ષણ 


આથી ઊલટુ, આ દેશમાં કૉલેજો અને યુનિવર્સિટીઓ સ્થપાતાં જ 
આદ્થિ અ'ત સુધી શિક્ષણુના વિષયો, તેની પ્રણાલી અતે શિદ્ધંકા એ ખધાંમાં 
પરિવતન થઈ ગયુ છે. માત્ર કૉલેજમાં જ નહિ, પણુ વર્નોકમૂલર નિશાળથી 
માંડી હાઈસ્કૂલ સુધીમાં પણુ રિત્મણુની પ્રત્યદ્મ પદ્ધતિ દાખલ થઈ છે. વિજ્ઞાન 
જાઈ પણુ જાતના પક્ષ 'કે ભેદભાવ સિવાય સત્યના પાયા ઉપર શિટ્ષણુમા દાખલ 
થયુ છે ઇતિહાસ અને ભૂગાળના વિષયો પૂરી ચોકસાઈથી એવી રીતે શીખવાય 
છે કે કાંઈ પણુ ભૂલ કે ભ્રમણા સાબિત થતા એવું સ શોધન થઈ જાય છે, ભાષા, 
કાવ્ય આદિ પણુ વિશાળ તુલનાત્મક દણ્િએ શીખવાય છે ટ્રકમાં કહીએ તો, 
નવીન શિક્ષણમા પ્રયક્ષસિદ્ધ વૈજ્ઞાનિક કસોટી દાખલ થઈ છે, નિષ્પદ્ય એતિહાસિક 
દૃષ્ટિને સ્થાન મળ્યું' છે અને ઉદાર તુલનાત્મક પદ્દતિએ સાંકડી મર્યાદાઓ 
વટાવી છે. આ ઉપરાત નવીન શિક્ષણુ આપનાર માસ્તરે કે પ્રોફેસરો કાંઈ 
શીખનાર વિદ્યાર્થીઓનો પ થ પોષવા કે તેમના પૈતૃક ઘરેડી માનસને સ તોષવા 


ખધાયેલા નથી--જેવી રીતે પશુની પેઠેં દાસ થયેલા પેલા પડિતો કમરછગઞએ 
પણુ ખધાયેલા હોય છે. 


વાતાવરણ ને વાચતાલયેા 

માત્ર આટલે જ ભેદ નથી, પણુ વાતાવરણુ અને વાચનાલયોનો પણુ 
ભારે તક્ાવત છે સાધુઓનુ ઉન્નતમા ઉન્નત વાતાવરણુ એટલે અમદાવાદ 
' શુબઈ જેવા શહેરની સાંકડી શેરીમાં આવેલ એકાદ વિશાળ ઉપાશ્રયમાં 
પાચ-પદર ગોાખણિયા સાધુઓતુ ઉદાસીન સાહચર્ય. એમને કોઈ વિશાળ 
અભ્યાસી ગ્રોફ્રેસરના ચિતન-મનનનો લાભ નથી 'કે સહવાસતુ સૌરભ નથી. 
એમના પુસ્તકાલયોમા નાનાવિધ છતાં એક જ નનતતુ સાહિત્ય હોય છે. નવીન 
રિક્ષણુનો પ્રદેશ આખો નિરાલો છે એમા તરેહતરેહના વિષયો ઉપર 
ગંભીર અને વ્યાપકપણે અભ્યાસ કરેલ ગ્રોફેસરાની વિચારધારાનો 


આજના સાધુએ નવીન માતસને દોરી શકે ? [ ૨૮૯ 


ગવાહ ચાલતો હોય છે. એમાં ધણા ને વિવિધ વિષયોને છેક નવી ઢબે ચચયતાં 
પુસ્તક્રોાથી ઊભરાતી લાયલેરીઓ વિઘમાન હોય છે. 


આ ઉપરાંત ખે સુદ્દા એવા છે કે જે સાધુશિક્ષણુ અને નવશિક્ષણુ 
વચ્ચે ભારે દીવાલ હોવાની સાબિતી પૂરી પાડે છે એક તો એ ઝે પથ ને 
વાડામાં ઊછરેનું' તેમ જ પોષાચેલુ' સાધુ-માનસ સ્વાભાવિક રીતે જ એવું 
ઔડણુ હાય છે કે તે, ભાગ્ન્નેગે કોઈ કાણા કે ખાકોરાથી ગ્રકાશ મેળવે તોય 
ખુશ્લ'ખુલ્લા પોતાની પરપરા વિરુદ્ઠ કશું જ ઉચ્ચારતાં મરણનું દુઃખ 
અતુભવે છે--જેવી રીતે જન્મથી પરદામા ષોષાયેલ સ્ત્રીમાનસ પ્રથમ ખુલ્લામાં 
પગ મૂકતા; જ્યારે નવશિક્ષણુ પામતો વિદ્યાર્થી એ ભયથી તદન સુક્ત હોય 
જે. તે જે જાણુ અગર માને છે તે બેધડડ કહો શક્રે છે તેને સાધુની પેકે 
નથી ગૂ'ગળાવું પડતું કે નથી દભ સેવવા પડતો. 


ખીન્ને સુદ્દો પણુ ભારે અગત્યનો છે તે એ કકે નવસિક્ષણુ પામતી આજની 
ગક્નના તરુણુ-તરુણીઓને માત્ર આ દેશનાં જ વિવિધ સ્થળા અને વિવિધ 
જાતિઓ વચ્ચે જવાની તક નથી, પણુ તેઓને પરદેશના વિશાળ પ્રદેશને 
સ્પ્શવાનો પણુ તક સુલભ ચઈ છે સેકડો યુવકો જ નહિં, પણુ યુવતીઓ 
અને કુમારીઓ ગુષ્ધાં યુરાપ અને અમેરિકા ખ'ડમા ન્નય છે. જેવા તેઓ 
જણાાજ ઉપર ચડી અનત આકાશ અને અપાર સમુદ્ર તરક નજર નાખે છે, 
તેવાં જ તેમના જન્મસિડ બંધનો છેક નાખૂદ ન થાય તોય તટન ટીલા થઈ 
“તય છે. પરદેશભ્રમણુ અને પરક્નતિઓના સહવાસથી તેમ જ વિદેશી 
સિક્ષણુસસ્થાઓ અને અદ્ભૂત પ્રયોગશાળાઓ તથા પુસ્તકાલયોના પરિચય- 
શી તેમનુ માનસ હક્નરો વર્ષની તૌત્રતમ 2થિઓને પણુ ભેદવા * મથે છે 
અને એમને બછુ' જ નવી દૃષ્ટિએ વ્નેવા-વિચરવાની વૃત્તિ થઈ આવે છે. 


આ રીતે આપણે ન્નેયુ કે જેઓને જૈન પ્રશ્ન પોતાના ગુરુ તરીકે, 
પોતાના નાયક તરીક્રે અને પોતાને દોરનાર તરીકે માનતી ગ્ાવી છે, 
તેમતુ માનસ ઢઈ ન્નતતું સભવિત છે; અને હવે છેલ્લા કેટલાક દ્શકાઓ 
ચયા જે નવીન પેટી નવયિક્ષણ્‌ ગ્રહણુ ડગી રડી છે અને જેને વાસ્તે 
ઝ સિક્ષણુ મેળવકું અનિવાર્ય છે; તેનું માનસ કઈ રીતે ઘડાય છે? ન્તે 
આ ખે મ્રકારના માનસના ઘડતર પાછળનો ભૂસી કે સાકી ન ફ્ઞકાય 
ગેટલે મોરો ભેદ હોળ તો અત્યારે -ે ભૂટ'પ રૂમાજમાં અનુભવાય છે તેને 
અઅસ્તભાવિડ કે માત્ર આગતુર ટગ મુડ્માન રહેગે ? ત્યારે હવે આપણી 


૩૯૦ 1 દરત અને શિ'તત- 


સામે પ્રશ્ન એ ઊભે! થાય છે “કે જૈત સમાજના વર્તમાન ભૂકપને શમવાનો 
જાઈ માર્ગ છે? જવાળ થકા? અને તકાર બેય છે. 
વર્તમાન ભૂક'પ શગમવાના માન 

આઆજતી અને હલે પછીની પેદ નવીન ટિદાષુના દરવાજે તાળાં 
લગાડો પોતાનામાં આવેલા નવન્ત્ણિતા સક્કારાને છેક ભૂંસી નાખે 
તતા એ ભૂકપ શમે ખરો ગેજ રીતે કાં તો સાધુવર્ગ પોતાની સકીણ 
દૃષ્ટિમર્યોદા મોરળી કરી નવક્િશ્મણુતાં દારામાં પ્રવેશ કકે તોય એ ભૂકપ 
શમવાની સભાવના ખઃ. ન4સિહ્મણના દરોમાં પ્રવેશ કર્યાં વિનતા અને 
ખારમી કે અઢારમી સદીતી ન્ૃતી પ્રણાલીતુ' ટઢિદ્વસુ પ્રાપ્ત કરવાનું કામ 
ચાથુ રાખ્યા છતા પણુ જે શ્વેતાંબર સાધુઓ સ્થાનકવામી સાથુગોાની પેકે 
ધર્મને નામે નવપેદીની વિચારણા ક પ્રવૃત્તિમાં અતધિકાર માથું મારવાતું 
છોડી દે તોય એ ભૂકપ શમે ખરે ભૂતપ શમવાને કાં તો સાધુવર્ગ વાસ્તે 
પોપ અતે પાદરીઓની પડે પોતાની વિચાર શને કાર્ય મર્યાદા બદલવાની 
અનિવાર્ય આવશ્યકતા છે અને કા તો નવીન ખેઢીએ હમેરાને વાસ્તે ઝક 
નાનદ્દારો બધ કરવાની આવસ્પકતા છે. 

પણ્‌ ઉપર્‌ દર્શાવ્યા પ્રમાણે બેમાંથી એકે વગ કાંઈ નમતું આપે તેમ 
છે? જવાબ સ્પષ્ટ છે કે કાઈ પામર પણુ અત્યારતી અને હવે પછીની 
શિહ્મણુની મુક્ત તકો ગુમાવે જ નહિ છવેનુ જવન જ નવથ્િદ્વણુ વિના 
શકથ રશુ નથી, ગેટલે નવી પેટી તો પાછળ પગલાં ભરે એવુ છે જ નહિ 
સાધુવગેઃ જે અત્યાર લગી પૈતૃક તપસપત્તિને ખળે ગૃહસ્થો ઉપર રાજ્ય 
કર્યું છે, જે અનધિકાર સત્તાના વ્રૂ'ટડા પીધા છે, તે અુદ્ધિપૂર્વક છોડી નતા 
જમાનાથી આગળ વધી નવા જમાનાને અતુકૂળ આપમેળે માનસ કેળવે એવે! 
ભાગ્યે જ સભવ છે તેથી જ અહી પ્રશ્ન ઉદભવે છે કે નવીન માનસને 
કાણુ દોરી શકે? 
નેવીત માનસને કોણ દોરી શહે ? 

આતે ઉત્તર બે રીતે આપી શકાય ડાં તો આજ લગી ગુરુપદે રહી 
શ્રાવકના માનસને દોરતો આવેલ સાધુવર્ગ નવમાનસને દોરી શકે, અગર * 
નવમાનસ પોતે જ પોતાની દોરવણી કરે પહેલો પ્રકાર તદન અસભવિત- 
છે આપણે ન્નેયુ' કે અત્યારના સાધુની શિક્ષણુમર્યાદ્ઠા છેક જ સાંકડી છે. 
એ પણુ ન્યુ કે દૃષ્ટિમર્યાદા તો એથીચે વધારે સાકડી છે જ્યારે નવ- 
માનસ છેક જુદ્યા પ્રકારનુ છે એવી સ્થિતિમાં આજના સાધુવર્ગમાંથી 
જૂની શાસ્ત્રસપત્તિને નવી દૃષ્ટિથી વાચનાર વિવેકાનછ રાંમકૃષ્ણુ જેવા. 


આજના સાધુએ નવીન માનસને રારી શકે ? [૨૯૬ 


સાધુએ નીકળવાતો સંભન નયી; એટલે કાઈ પણુ સાધુ નવમાનસતે દોરી 
શકે એવી નજીકના ભવિષ્યમાં તો શુ' પણ દૃરના ભવિષ્ય સુષ્ધામાં સંભાવના 
નથી ગએટલે બીન્ને પકાર ખાછી રહે છે. તે પ્રમાણે નવરિક્ષણુથી ધડાયેલ 
ગતે ઘડાતા નવીન પેદીના માનસે પોતે જ પોતાની દોરવણી કરવાની રહે છે, 
સ્મતે તે યોગ્ય પણ છે. પતિત, દલિત અતે ડચરાયેલ જાતિએ સુધ્ધા આપમેળે 
ઊદવા મથી ?૭ી છે. તો સસ્કારી જેન પ્રશ્નના માતસને માટે એ કાર્યા જરાય 
સુજ્કેલ નથી પોતાની દોરવણીના સત્રો પોતે હાથમા લે તે પહેલા નવીન પેટી 
જટલાડ મહત્વના સિદ્ધાંતા નકાં કરી કાઢે, તે પ્રમાણે કાર્યક્રમ ઘડે અને 
ભાવી સ્વરાન્ત્યતી લાયકાત “ળવવાની તેયારી માટે સામાજિક જવાબદારીઓ 
હાથમા લઈ સામૂહિક પ્રેશ્ોને વૈયક્તિક લાભતી દૃણિએ નિહાળી સ્વશાસન 
અને સ્વનિયન્ત્રણુનુ' બળ 'કળવે એ જરૂરનુ છે. 


--પર્યુંષણુ પર્વના વ્યાખ્યાનો, ૧૯૩૪. 


શિષ્યચોરીની મીમાંસા 
[૨૦] 


આખા દેશતુ' ધ્યાન અત્યારે સરકાર સામે ચાલતા જગમા ર્‌।કાઈ રહ્યું 
છે, એટલે જૈન સમાજ પણુ એની અસરથી સ્વાભાવિક રીતે જ છૂટો રહી 
ન શકે ખીછ બાજુ આખોય જૈન સમાજ એ એક વ્યાપારી સમાજ છે અતે 
વ્યાપારી દુનિયામાં જે ભારે આર્થિક ઊથલપાથલ થઈ રહી છે તેની અસર 
પણુ જેન સમાજ ઉપર નાનીસની નથી. આ સિવાય ખીન્ન કેટલાક સામાજિક 
અને કેળવણી સખધી જે અગત્યના ફેરફારો ઝપાટાબંધ ચેોચેર્‌ થઈ રહ્યા છે, 
એની અસરથી પણુ જૈન સમાજ સુક્ત નથી. આવી સ્થિતિમાં એ બધા અગત્યના 
સવાલો ઉપર વિચાર કરવો! છોડી સિષ્યચોરી જેના ક્ષુદ્ર દેખાતા વિષય ઉપર 
કેમ વિચાર કરવામાં આવે છે, અથવા તો એવો ક્ષુદ્ર વિષષ આજે કેમ 
ચર્ચવામાં આવે છે, એ પ્રશ્ન થવો સટજ છે. ઉત્તર એ છે કે આજે સિષ્ય- 
ચોરીના વિષયે તરૈન સમાજતુ ભારે પ્યાન રેોકચયુ' છે, અને એ વિષય 
“ ઊંટ્ડીનુ' દૂધ પીવુ તે શાસ્ત્રવિહિત છે કે નહિ ? *---એના જેવો માત્ર કાલ્પનિક 
ચર્ચાનો વિષય નથી રણો, કારણુ કે, શિષ્યચોરીમાં માનનારા એને શાસ્ત્રસમ્મત 
માની અને બીજને તેમ મનાવી એ કૃત્ય કરે છે, એટલે સિષ્યચારીના હિમાયતી- 
એ સમાજમાં ગમે તેટલા ઓછા હોય છતાં લોકા લગભગ આખા સાધુવર્ગને 
ખોના અને પઠાણુની જેમ ખાળકચોર માને છે અને સીધી કે આડકતરી 
રીતે લેકે તેમની સાથે મતુષ્યચોર તરીકે જ વ્યવહાર કરે છે. શિષ્યચોરીના 
હિમાયતી ગૃહસ્થો! પણુ પોતાનાં બાળક-બાળિકાઓને સાધુ પાસે ખુલ્લા દ્લિથી 
ભ્રાગ્યે જ જવા દે છે શિષ્યચોરીમાં ન માનનારાઓ તો આ બાબતને! ભારે 
વિરોધ કરે છે, અને તેથી જ્યા યાં તકરારની આગ સળગી ઊઠે છે, અને 
આ ખધું શાસ્ત્રને નાસે થાય છે લોકો, ખાસ કરી સાધારણુ લોકો, એમ જ 
માને છે કે “શાસ્ત્ર હે છે તે જ કરવુ જનેઈ એ અને શાસ્ત્ર ખોટુ' ન કહે.' 
આ જતની શાસ્ત્રની પ્રતિષ્ઠા લોકોના મનમાં છે, તેથી જ એ પ્રતિષ્ઠાતો 
લાભ લઈ દરેક જમાનામાં જેમ બનતુ આવ્યું છે તેમ, આજે પણુ કેટલાક 
મહાશયો શિષ્યચોરી જેવા વિષયને શાસ્ત્રસમ્મતિતુ નામ આપી તેતુ સમર્થન 
કરી રહા છે, અને ખીછી બાજુ તેમનો વિરાધ કરનાર પક્ષ આ વસ્તુ શાસ્ત્ર 


1રિષ્યચોરીની મીમાંસા [ ૨૯૨ 


સમ્મત નથી એમ કહી તેના ભારે વિરોધ કરી રહ્યો છે આ વિરોધ માત્ર 
શાબ્દિક ન ર્હેતા ધણીવાર મારામારી અને કોર્ટે. ચઢવા સુધીના પગલામાં 
પરિણુમ્યો છે. એ ઝેરે તેથીયે વધારે ઉત્રરૂપ ધારણુ કયું” છે. આ જ કારણથી 
આ વિષય આજે ચર્ચવાતું દુરસ્ત ધાર્યું છે. આ ચર્ચૌમા કોઈ પણુ એક 
પક્ષતુ અતુસરણુ કરવાનો ઈરાદો નથી જે પ્રમાણો બન્ને પક્ષકારો શાસ્ત્રમાંથી 
રજૂ કરે છે અને જે અમારી જણુમાં છે તેનો તદન મધ્યસ્થ દૃષ્ટિએ વિચાર 
કરવો એ જ આ ચર્ચાતો ઉદ્દેશ છે. 


અયારે પ્રસ્તુત બાબત પરત્વે જૈન સાધુસમાજમા મુખ્ય ત્રણુ વર્ગ છે : 
ગએક, સ્પષ્ટપણે શિષ્યહરણુની હિમાયત કરતાર્‌, બીજને, તેતો તદન વિરોધ 
કરનારે, અને ત્રીજ્ને, દેખીતી રીતે તટસ્થ ૭તા શિષ્યહરણુના પહ્યનો લાભ 
લેનારા કોઈ પણુ વિષય ઉપર વિચાર કરવામા અને નિર્ણય ખાંધવામાં 
સાધુવગ ઉપર આધાર ન રાખતા, પોતાની જ ખ્ુદ્દિ ઉપર આધાર રાખનાર 
ગૃહુસ્થવર્ગ જૈન સમાજમા ખહુ જ નાનો છે, અને તે જેવડો છે તે આખાય 
વગ શિષ્યહરણુના વિરોધી પહ્ષતુ વલણુ ધરાવે છે તેથી ગૃહસ્થવર્ગ પણુ 
ઉપર કહેલા સાધુવર્ગના ત્રણ ભાગમા જ વહે ચાઈ ન્નય છે અલારે ઉપર ઉપરથી 
નનેતાં શિષ્યહરણુના હિમાયતી અને વિરોધી એ ખે પક્ષ વચ્ચે જ અથડામણી 
સખાય છે, છતાં વાસ્તવિક રીતે આખોય જેનસમાજ આ ઝેરીલી અથડામણીનેો 
ભોગ થઈ પડયો છે. 


« શિષ્યહરણુ યોગ્ય છે કે નહિ? ' એનો ખુલાસો સ્વત-ત્ર ખુદ્ધિથી અને 
શાસ્ત્રના આધારાોથી એમ બન્ને રીતે મેળવી શકાય તેમ છે. જેએને વિચારવા- 
ની અને સાચુ'ખાટુ તપાસવાની સ્વતત્ર બુદ્ધિ મળી છે તેમને તો આ વિષય 
પરત્વે કોઈ પણુ નિર્ણય બાધવા માટે કોઈ નો આધાર લેવાની જરૂર નથી; 
અને ખહુ ઊડા પાણીમાં ઊતરવુ પડે તેમ નથી તેએ તો તદન સહેલાઈથી 
ક્રોઈપણુ નિર્ણય બાધી શકે એટલી આ ખાબત સહેવી, છુદ્ધિગમ્ય, અને દીવા 
જેવી ખુલ્લી છે છતા આ સ્થળે તો આ પ્રશ્નનો ખુલાઞો શાસ્ત્રીય દષ્ટિ જ 
કરવાતો હોઈ ખુદ્ધિતા ઉપયોગ સુખ્યત શાસ્ત્રના પ્રમાણાતે આધારે જ 
કરવાને છે 

જેન સાધુતી આખી છીવનચર્યા અહિસા આદિ પાચ સઢાત્રતાને ગઆધારે 


૪૪ હોવાનુ સ્ાસ્ત્રમાં કથન છે અને તે દરેક પત્ર સ્વૉકારે છે. એ પાચ 
ગહાત્રતો જેનપણાના પાયા ઉપર મોજયેલા છે જેનપણુ એટલે લોભ, લાલચ, 


૩૯૪] દર્શન અને ચિ'તનઃ 


લખ આદિ નિકારો પરતો! વિજ્ય અથવા ગએ વિજય માટેનો ઝયત્ન. હિસ્સા હોય 
કરે અસય, ચોરી હોય કે પરિત્રહ, એ બધા દોષો જેનત્ના વિરોધી છે, તેથી 
જૈનત્તને ધારણ ટરનાર કે તેની સાચી ઉમેદવારી કરનાર સાધુ એ દોષોનો 
હમેશને માટે ત્યાગ ડરવાની પ્રતિજ્ઞા લે છે, જે પ્રતિત્ા પાંચ મહાત્રતના 
નામથી ઓળખાય છે. ગમા ત્રીજી મહાત્રત સમદ્ત્તાદાનવિર્મણુ આવે છે. 
એનો સ્બૂલ રાખ્દાર્થ એ છેકે “ કાઈ પણ્‌ વસ્તુ તેના માલિકની રકન સિવાય 
લેવાનો સદતર ત્યાગ ' જેમ દરેડ ત્ત કે નિયમતી પાછળ એના શબ્દાર્થ 
ઉપરાંત એનો વિસિષ્ટ ભાવ હોય છે તેમ આ ત્રીજા સહાત્રતતી આખતમાં 
પણુ છે. “ માલિકની પરવાનગી સ્ન્કિય તેની ચીજ લેવાનો યાગ એ ત્રોજું 
મહાવ્રત એટલો માત્ર શાબ્દિક અર્થ લઈને કોઈ તેતે વળગી રહે 
તા તો તે ધણો અનચ પણુ કરી બેસે. દાખલા તરીકે કોઈ એમ કહે કે 
ઉપરના અચ ગ્રમાણે તો એ મહાત્રતનો અથ કોઈની માલિકીની ચીજ જ 
પર્ાનગી સિવાય લેવાતો ત્યાગ ચાય છે. તેથો કાંઈ માલિટી વિનાની ચીજ 
લેવાતો યાગ થતા નથી. જેમ હવા પ્રકાશ આદિ ભૌતિક તરરોનો છવનમાં 
ઉપ્યોગ દર ક્ષગે કોઈ મતુષ્યતી પરવાનગી સિવાય જ કરીએ છીએ તેમ 
ખીઈ પણ કોઈ વસ્તુ, જેની માલિડોનો સ્પષ્ટ દાવો કરનાર કોઈ ન હોય તે, 
લેવામા શી અડચણુ છે ? ડારણ કે ત્ત્યાઝે તેતો કોઈ વાંધો લે એવો માલિક 
જ નથી તો પછી તેનો ઉપયોગ કરવો એ અદત્તાદાન શી રીને હોઈ રકે ? 
એવી દલીલ કરી તે અદ્તાદાન ત્યાગની ગપ્રતિસા લેનાર અઇ એકાંત ખૂરોથી 
મળી આવનાર ધનનો અગર તો જંગલમાં માલિક વિનાના રખડતા તદન 
અનાથ બાળક-બાળિકાઓનતો સંર્ડ ડરે અથવા તો જેમાં લવસેશ પણુ 
ક્રાઈની માલિકીનો દાવો નથી એવી ન્નતપ્રતિષ્ઠા સાચવવાતી અને મેળવવાની 
માછી ગાંડાતર ચઈ ન્નય તો શું એ અદ્તાદાનત્યાગની પ્રતિસા પાને છે 
એમ કાઈ કહી શકશે? જે એણે કોઈની માલિકીની ચીજ લીધી નથી અતે 
લેતાનો વિચાર સુધ્ધાં કષ નથી તો એતે શા માટે પ્રતિસાપાળક કહેભા ન 
જેઈએ? અને આવા ત્રોજન મહાત્રતના ધારણ ડરનારને જૈન સાસ્તની 
દષ્ટિએ કોઈ માણુસતી માલિડી વિનાની ઇનસપત્તિ કે બીજ ચીજ લેત્ાની, 
નડવાની, અને વાપરવાની શા માટે છૂટ ન હોવી જેઈ એ : આ ઝેશ્નો ઉત્તર 
સંળવવા ત્ત્યારે આપણે ઊડા ઊતરીએ છીસખે ત્યારે આપણુને તરત જ જણાઈ 
આવે છે કે નહિ નહિ શખ્દના સ્થૂછી અથ ઉપરાંત ગ્તિત્તાની પાછ્ળ 
એનો ખાસ મ્રાછુ કે ભાવ પણુ હોય છે. પ્રનિસ્ાનો સમત્ર ભપ્વ સ્જૂળ અને 
પરત રખ્યેમાં સમાઈ નથી રાક્તો, એને યુહ્ધિ અને. વિગરથી ગ્રહણ 


શિષ્યચારતીા મોમાણા (કલપઃ 


દરવાના હામ 5. તાકે એ જેવુ રે ઈ. ક રપદતાદાનસતાગ મહાત્રતતો ભાવ 
4 જ ર જેવતના પાયા ઉપર લે॥માં આવતી નોજ મહાત્રતની પ્રતિગાનો 
સાચા સ્પ પ્રા ભાવ તા સાભ અને ભવતા સાગમાં છે સામાન્ય રીતે કોઈ 
ગક માણુય બીલ્નની માલિઈીની ૨1૦૪ તતી પગ્વાનગી સિવાય લે છે યારે 
કાતો તેતાના ગ્મમક લાવથ છોથ જ આને રાં તો અમર ભય હેય છે લોભ 
સપન ભય જેવી મોહજન્ય જત્તિઆ જ અદનાદાનતી પ્રેરક હોય છે, તેવી 

શ્પૃદ્તારાનના તાગળની ગ્રેતિના પાધળ ખગ હેતુ જોવી જત્તિઓનાો જ લાગ 
કુર્વાનાં ભથ્‌ છે. જેનામાં લોભ શને ભય નવી વૃત્તિઓ જ નથી હોતી તે તેતુ 
જવન રકાભાક »ક રતે જ અદ્તાદ્યનથા મૃક્ત હોય '»--પછી ભલે તે હવા 
ગમાદિ ભૌતિક તત્તના ઉપમોગ શતો છોય અથવા તો અકસ્માત સાંપડેલ 
ગાનાના સિહ્યાસત ઉપર તે જઈ પડ્યો હોવ જળે લોભ ભય આદિ વૃત્તિઓ 
કી નવ!, પણ ગેમને છતવાતો જેનો ગ્રધત્ત ચાલુ છે તે માલિજીવાળી 

“% ળિતમાલિ૪તી કાઈ પણુ નાની કે માટી, જડ ક ચેતન વગ્તુતે લોભ 
જ ભયથી ગ્રૈેરાઈ નહિ અડે, નહિ સ'ધરે અથવા આપોઆપ આવી પડેલ 


ક. 


વસ્તુ પાટળ પણ ડલેશ્ નિ રૈ પોષે સારાશ એ છે કે ત્રીજન મછાત્રત દ્વારા 
નિલૌભપાડ, નિર્ભયપણુ' પોષવાતુ હોય છે, અગર તો યગટાવવાતુ હોય છે 
જ્યા નિલાભપણા અને નિર્ભયપણામાં "ખલેલ પહોચે ત્યા દેખીતી રીતે ત્રીન્ન 
ઞહાતરતના સ્ત્રૂલ અર્થ ખડિત થયેલો ન જણાવા છતા જેન દષ્િગે ત્રીજા 
મછાત્રતનો તેટલે અશે ભંગ જ છે, અને નયા નિલૌભત્ત આદિ મૂળ વસ્તુ 
અબાધિત હોય ત્યા દેખીતી ₹તે કાઈ વાર ત્રીજા મહાત્રતતો ભગ 
પણુ લાગે છતા વાસ્તવિક રીતે તેવા દાખલાઓમાં ત્રીજુ મહાત્રત અખ'ડિત 
જ હોય છે 

ત્રીન મહાત્રતતી પ્રતિનાના અથ વિશે અહી જે સહજ લબાણુ ચર્ચો 
કરી છે તે પ્રસ્‍તુત વિષયની સાથે ખાસ સબધ હોવાને લીધે જ કરેલી છે 
સમાખાપ ક ખીન્ન ખાસ લાગતાવળગતાની સમ્મતિ લઈ દીટ્યા લેવી અગર એવી 
સમ્મતિ મેળવનારને જ દીક્ષા આપવી એ “સમ્મત-દીદ્વા' કહેવાય અને સમ્મતિ. 
સિવાય ફ્રોસલાવીને, નસાડી-ભગાડીને કે ખીછ કોઈ પણુ રીતે દીક્ષા આપવી 
તે “ અસમ્મત દીલ્મા ' કહેવાય; જરા કડક શખ્દ્યોમા ઠતા સાચા અથમા 
તેને શિષ્યડરણુ પણુ કહેવાય મૂળ આગમોમા, ખાસ કરી પ્રાચીન અને 
વિશિષ્ઠ આગમોમા, એવુ સ્પષ્ટ અને ખુલાસાવાર વિધાન નવી 'કે “ દીક્ષા 
લેનારે અમુક અસુકં લાગતાવળગતાઓની પરવાનગી લઈને જ દીક્યા 
લેવી અને તે સિવાય ન લેવી ' તેમ જ દીલા આપનાર માટે પણુ 


"3૯૬3 દર્શત અને ચિતત 


ત્તેમા એવુ" વિધાન કયાંય નથી કે “ જે અસુક લાગતાવળગતાઓની પરવાનગી 
મેળવે તેનેજ તેશે દીક્ષા આપવી અતે ખીન્તતે ન આપવી. ' સ્માવું 
સ્પષ્ટ વિધાન દીક્ષા લેતાર કે આપનાર માટે ન હોવા છતાં ભગવાન 
મહાવીરના દાખલામાં અને તેમતા સ'ઘખધારણુના ઇતિહાસમાં જે દાખલાઓ 
અગ-ઉપાંગમાં નોંધાયેલા મળે છે તે ધા જ દાખલાઓમાં એક જ ખીના છે, 
અને તે એ 'કે દીક્ષા લેનાર માબાપ અને સ્રી આદિની પરવાનગી લઈને જ 
દીક્ષા લે છે અતે દીક્ષા આપતાર્‌ તેવી સંમતિ લેનારને જ દીક્ષા આપે છે. 
“એટલે કે જ્યા સુધી મૂળા અગ-ઉપાંગોને લાગે છે ત્યા સુધી સમ્મત દીક્ષાના 
જ સ્પષ્ટ દાખલાઓ મળે છે. આ પરપરા ભગવાન મહાવીરયી લગભગ 
છસો વર્ષ લગી નિરપવાદ રીતે એકસરખી ચાલુ રહે છે. નથી તો ખુદ 
ભગવાને એમા અપવાદ સેવ્યો કે નથી તેમના તેટલા વખત સુધીના રિષ્ય- 
પરિવારે અપવાદ સેત્રો સમતદીક્ષાનું સ્પષ્ટ વિધાન આગમોર્માં ન હોવા 
છતા સભતદીક્ષાના નિયમતુ આટલું કડક અને ચોક્કસ પાલન કેમ કરવામાં 
આવ્યુ અને કેમ ચાલુ રહયું ? એતો વિચાર ડરતા કોઈ પણુ છુદ્ધિમાન 
સહેજે સમજ શકશે કે અસમતદીક્ષામાં ત્રીક્ત મહાત્રતતો ભાવ, શાબ્દિક કે 
આર્થિક દૃષ્ટિએ, ભંગ ચવાનો સભવ ઊભો થાય છે; અતે જૈન શાસ્ત્રો જેમાં 
મહાત્રનના ભગનો સભવ હોય એવી કોઈ પણુ બાખતને આચરવામાં સમત 
ચઈ શક્ટે નહિ. જે શાસ્ત્ર અને જે શાસ્ત્રના ગ્રણેતાનાો એકમાત્ર ઉદ્દેશ 
“શાંતિ અને ચિત્તશુહ્િનિ હોય તે શાતિની વિરોધી અને ચિત્તશુદ્ધિમાં ખલેલ 
પહેોચાડનારી કરાઈ વણુ બાબતને માન્ય 2પ્મી શક્ટે નહિં. દ્ધીલ ખાતર થોડી 
વાર એમ માની લેવામાં આવે કે અસ મતદીક્ષામાં દીક્ષા આપનારના હતુ સ્4૫ર- 
કલ્યાણનો હોય છે તોપણુ એ કહેનુ જેઈ એ કે રેત આગમોએ અને ખુદ ભગવાન 
સહાવીરે તેવી અસ'મતદોક્ષાની હિમાયત નથી કરી. એક પણુ દા'ખલામાં તેમણે 
એને સ્થાન નથી આપ્યું, તેનુ શુ કારણુ ? તેતુ કારણુ એ જ સવે છે કે 
જ સ્વપરડલાણુતો હેતુ હોય તો પછી અધીરાઈ અને ઉતાવળ ટરવાચી શુ 
યદો ? એક બાજુ અસસ્મતદીત્ાને પરિણામે લાગતાવળગતામાં ડસેશ- 
કૅડાસ વધે દીક્ષા આપનાર ઉપર તહોમત સુઢ્રાય, તે કદાચ જ્વેસમમાં પણુ 
પડે, તેતે લીધે આખો પધમસ'લ નિ'્પાત્ર બતે અને જેત જેવા શુદ્ધ 
ધમની હિમાયત કરનારાઓ ઉપર ન્તતશ્નતનાં કલ” કો સુકાય, તે કરતા દીક્ષા 
લેનારની શુદ્ધિ જત્રત ડરી તેતે વિચાર ડરવાની અને સંથમ કેળવવાની 
ચેર બેર્સ તેક આપવી, એ શુ ખોરી છે? ફલ્યાણુની ખરી ઇચ્છા જેનામાં 
જમી હોયતે નેન છૂટકે જ ઘરમો રહેતો હશે તોપણુ ધીરજ અને સચમની 


શિષ્યચોરીની મીમાંસા [૩૯૭- 


વૃત્તિ કેળવશે જ. અને વખત જતા એ વૃત્તિને પ્રભાવે દીક્ષાના વિરોધીઓ 
પણુ આપોઆપ સમ્મત થશે. જૈન ધર્મમાં ધૈય અને સહનશીલતાને સુખ્ય 
સ્થાન છે. સાચી કલ્યાણુની ઇચ્છા જન્મે અને દીક્ષાની સમ્મતિ ન મળે ત્યારે 
જ એક રીતે એ દિશામાં ધૈયં અને સહનશીલતા કેળવવાની તક ઊભી થાય 
છે અને તે જ વખતે બુદ્ધિ, વિનય, પ્રેમ, અને સાચા ત્યાગથી સામા પક્ષને 
છતવાની તક મળે છે. ભગવાને એ વસ્તુ જેમ જ્નણી હતી તેમ જવનમાં 
પણુ ઉતારી હતી, અને વિવેકી તથા સાચા ઉમેદવારોએ ભગવાનના જીવનતુ એ 
તત્ત્ત જાણી લઈ ને અમલમા મૂકયું હતુ' તેથી જ આપણે ભગવાન પછીના 
લગભગ છ સૈકાઓ માં એક પણુ દાખલો અસમ્મત દીક્ષાના નથી ન્નેતા. 
આ રીતે સમ્મતદીક્ષાની પરપરા મૂળમા તો ત્રોક્ન મહાત્રતમાથી નીકળી અને 
વ્યવહારમાં એ એટલી બધી સ્થિર તેમ જ ગ્રેતિષ્ડિત થઈ ગઈ કે અસમ્મતદીક્ષા. 
આપવાને વિચાર કરવો કે તેવી દીક્ષા લેવાનો વિચાર ડરવો એ ત્રીક્ન મહા- 
ત્રતના ભંગ જેવું જ થઈ પડયું. જૈન શ્રમણુસુંધની કહા કે જેનધર્મની કહા, 
ગ્રતિષ્ઠાતા આધાર માત્ર મહાત્રતો છે. અસમત દીક્ષાથી મહાતતનો ભંગ ન 
ચતો હોય તેવા દાખલાઓમા પણુ મહાત્રતનતા ભંગ વિગે કે મહાત્રત દૂષિત 
થવા વિશે શકા લેવાને કારણુ મળે એ વસ્તુ જ જૈન શ્રમણુસધ ચલાવી 
ન શંકરે. તેથી તે ધીર અને ગ'ભીર સે સમ્મતદીક્ષાની પરંપરાને કાયમ ગખી 
અને વધાવી લીધી અને દીક્ષા લેવામા સમ્મતિ મેળવવી એ એક મહડત્ત્વનુ 
પામિક વિધાન જ ખતી ગયું. 


ભગવાનના સંધને લગભગ છસો વષ થયાં હતા નાનીમોટી તેની 
અનેક શાખાઓ વડવાઈની પેટે ફેલાઈ હતી. હિંદુસ્તાનના લગભગ ખધા 
ભાગમાં એ સધ ફેલાયો હતો. ભિ ભિત્ત ઝરૃતિત્રાળા અને લિન ભિ 
દરજ્જાના લોકો એમાં ઘખલ થઈ ચૂક્યા હતા, અને દાખલ થતા જતા 
હતા. સધતી આટલી બધી વિશાળતા વખતે સ્પતે આટલે લાખે ગાળે કેઈ 
સ્ગપવાદ “કે ભિ્તા દાખ થાય એ મતુષ્યસ્વભાવના ચભ્યાસીને માટે નવાઈ, 
જેવુ” નથી. એક પ્રસંગ ઊેભા થાય છે. તે આર્ય રક્ષિતનો છે. આ પ્રસંગ 
વીરનિન્ના છટા સેકાનો છે. આર્ય રક્ષિતે આય તોસલિપુત્ર પાસે દીશ્રા લીધી ત્મરે 
આપની પરવાનગી નહિ લીધેલી, માત્ર માતાની સમ્મતિ લીધેલી. વિગાહિન 
ન હોવાથી સ્ત્રીસમ્મતિનો તો સવાલ 4૪ નહોતો. આ મચગથી દીક્ષાના 
ખૂધારણુનું પ્રકરણુ નનું” ચર્‌ ચયુ માત્ર પિતાની જ સ્મરુમ્મતિ ચ્યને તે પણુ 
વિરોધ વિનાની સસમ્મતિ ૭ના આર ગક્ષિતે દોક્ષા દીધી એ દીક્ષને જેન 


જા 


૩૯૮ ] દર્શન અને શચિતન' 


શાસ્રોમાં ત્રથમસિવ્યનેલોરિજા કહેવામાં આવી છે [આ કથનતી પાછળ 
ભારે મહત્ત્વના સુદ્દાણએ સમાચેલા છે.] 


આ ડિસ્સો બહુ અગત્યનો હોવાથી ટૂકમાં તેતુ વણન આપી તેતું 
પૃથજરણુ કરવુ જરૂરી છે. આર્ય રક્ષિત જ્યારે બાવીસ વર્ષ જેટલી તર્‌ણુ 
'ઉંમરના હતા ત્યારે પુષ્કળ વિધાઓનો અભ્યાસ કરી સ્નાતકની પેકે ઘેર 
પાછા ફયા માતાને પૂણુ સતોષ થવા હજી બાકી જ હતો. તેથી નેણે પુત્રને 
એ શાસ્્રવિધાન કહ્યુ કે નયા લગી દષ્ટવાદ નામક જૈન શાસ્ત્ર તુ નથી ભણ્યો 
તા લગી તારો અભ્યાસ અધૂરો કહેવાય. પુત્ર તો વિઘાભૂખ્યો હતો અને 
તેમાં વળો ખુદ માતાની પ્રેરણા, એટલે તે જરા પણુ થોભ્યા વિના બોલ્યો કે 
“એ શાસ્ત્ર મારે કયા શીખવુ ? માતાએ પાતાના ભાઈ, જે એક વિદાન અને 
ગ્રધાન જૈન આચાય' હતા અને જેમતુ નામ આય તોસલિપુત્ર હતુ, તેમની પાસે 
જવા સૂચના કરો આર્ય રક્ષિત ત્યા પહાચ્ચો. આચાગેં ભાણેજને કહ્યુ કે જનદીકા 
લીધા સિવાય એ શાસ્ત્ર શીખી શકાય નહિ, તેમ જ અદીલ્ષિતને અમારાથી 
શીખવી પણુ ન શકાય વિદ્યાભૂખ્યા આર્ય રક્ષિતે દીક્ષા લીધી અને એ 
શાસ્ત્રના અભ્યાસ કર્યો અન્તે દીહ્યામાં તેમતુ મન ઠયું' અને તે એક અસા- 


ધારણ વિદ્દાન તથા વિશિષ્ટ આચાર્ય થયા આ દાખલામાં નીચેની બાખતો 
ખાસ પ્યાન દેવા જેવી છે . 


(૧) આર્ય રદ્ષિત બાવીસ વર્ષ જેટલી પાકી ઉમરના હોવા ઉપરાંત 
વિશિષ્ટ વિદ્યાભ્યાસી હોઈ ગ્વષ નિર્ણય કરવાની શક્તિવાળા હતા. 


(૨) તે વિવાહિત ન જ હતા. 


(૩) આચાર્ચે તેમને ફ્ોસલાવવાનો, નસાડવાતો કે ખીજ કોઈ તેવો 
અગ્રોગ્ય માર્ગ અવલ'બ્યો જ ન હતો. એટલુ જ નહિ, પણુ આચાર્ચે આર્ય 
રક્ષિતતી માતાને એટલે પોતાની બહેનને સુષ્ધાં આ વિશે કાંઈ કહ્યું ન હતુ 
કૅ તુ છોકરાને વિદ્યાભ્યાસ નિષિત્તે મારી પાસે મોકલ અથવા ડુ એને દીક્ષા 
લેવા દે અથવા ખીજી કોઈ પણુ લાલચ તેને આપી ન હતી ઊલટું, તેમણે 
તો સીધી અને ચોખ્ખી રીતે આર્ય રક્ષિતને એટલું જ કહુ” કે અમારો ધર્મ 
દીક્ષિતને જ શાસ્ત્ર શીખવવાનો છે ર 

(૪) દીક્ષા લીધા પછી 'કે દીક્ષા લેતી વખતે નથી માતાએ વિરોધ 
કચ કે નથી પિતાના વિરોધનો ઉલ્લેખ--એટલુ જ નહિ, પણુ આર્ય રક્ષિતના 

પતાએ પોતાની પત્તી સાથે પણુ કોઈ જાતનો ક્લેશ કર્યાતો ઉલ્લેખ-- 
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નથી ડરે જ રતે દોય :પપનાર સાચામ સાથે પાછળથી ડ્લેશ્ થયાને 
સ્પગ્ર્‌ તો બીજ કોઈ પણ ખેચતાણુ થયાનો કગો જ ઉક્લેખ નથી 


સ્પા ઝિઃસ્યમાં પમ પરાથી ચાલો ચ્યાવતો દીતાવિધિમા જ કાઈ ઊણુપ 
રોય તા તે ઝેટલા જ હતો કે આચાર્મે દીતાના ઉમેદવાર રહ્ષિતને તેના 
પિતાની ઞમ્મતિ મેળવવા વાસ્તે પાછો મોકલવા ઉપર ભાર ન આપ્યો અને 
તેની નાતાની સન્‍્મતિથી જ સતોષ માતી લીધો એક બાજી દીક્ષા લેનાર 
ગ્માગૂળ જતા વિનિષ્ટ ગૃતવર તરકે ગ્રસિદ્ર થયેલ આર્ય રક્ષિત અને બીજ 
બાજુ નિસ્પૃહ નિલય અતે નિષ્તરપટ તેમજ અસાધારણુ વિદ્દાન્‌ તરીકે 
ગ્રસદ દાદા ગ્પાપનાઃ *માચાર્ય તોકલિપુત્ર ત્રોછ બાજી રિષ્ય અને ગુરુ 
વચ્ચે મામાં ભાણેજના સબધ અને ચાથો બાજી બહેને પોતે જ વગરમાગ્યે 
ભાઈ સઆચા્ય પાસે પુત્રને મોકલો--આટલી સુમ્પષ્ટ અને સતોષમ્રદ બીના 
રાવા હ્તાકકત પિતાની અસુમ્મતિને કારણે આ ડિસ્સાને “ પ્રથમરિષ્યનિષ્ટ્ર- 
ઝિકા? કરેવામા આવેલ છે આ કથન અનેન મહત્ત્વની બાખતો ઉપર પ્રકાશ 
પાડે છે તેમા પહેલી બાખત તો એ છે કે જ્યારે ફ્ક્ત પિતાની જ અસ- 
મ્મૃતિવાળી દોદ્મા સિષ્યનિષ્કેટિકા ગણાઈ ત્યારે ભગવાનથી માડી તે જમાના 
સુધીના *ડમે! વર્ષ જેટલા ગાળામા દીક્ષા લેનાર અને આપનાર માટે ઉમે- 
દ્વાર પોતાના લાગતાવળગતા બધા જ પાસેથી સમ્મતિ મેળવવાનુ ધોરણુ 
'ટ્લુ મજબૂત અને અનિવાય હતુ એ સુચ્િતિ થાય છે એ ચૂચનાની 
પોષક આગમવણિત થાએ ઉપલબ્ધ છે ખીજ ખાખત એ છે કે આ 
શિષ્યનિષ્ટેટિઢા પ્રથમ ગણાઈ કે, એટલે આ કિસ્સાની તાંધ કરના- 
રાએ બધા જ એમ જાણુતા હોવ જેઈએ કે આર્ય રજ્િત પહેલાં 
અકે ડિસ્સામાં અસમ્મત દીક્ષાતા પ્રસગ બન્યો જ નથી અને માત્ર 
આય રલિતતો જ ગ્રસંગ પહેલો છે. અને એ ગ્રસંગ પહેલો હોવાથી જ 
તેમ જ સમ્મતિપૂ્વક દીક્ષા લેવા અને દેવાની પરપરા અતિ સખત અને અતિ 
માન્ય હોવાથો જ ફક્ત પિતાની અસમ્મતિવાળા નજીવા કિસ્સાને પાછળચી 
અને તે વખતે ફ્િિષ્યનિષ્ટ્રેટિકા જેનુ” મોઢુ રૂપ આપવામાં આવ્યુ 


આય* રક્ષિતતો દાખલો ખતી ગયો, પણુ પાછળથી એનો ઉપચોગ 
ખહુ અઘટિત રીતે થવા લાગ્યો અયાર લગી એકસરખી ચાલી આવેલી 
સમ્મતદીક્ષાની પર|પરામાં એક નજીવી ચિરાડ પડી. તેતે કેટલાક અલ્પન્ત 
અને અવિચારી ગુરુએ મોરા દરવાજ્ને બનાવવાનું શર્‌ કર્યું . આર્ય રક્ષિતના 
દા'ખલાનો ઉપયોગ કરી ધણા! વગરસમ્મતિએ દીક્ષા આપવા લાગ્યા અને 
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પછી તો તએ સિચિલતા એનલ સુધી વધી %ે ન જવાતો ઉમરતો ભેદ કે ત 
જેવામાં આવતું દીક્ષા લેનારતું વિવાદિતપણ કે અવિવાહિતપણુ; શમન દીલ 
લેતારને ભોળવવાતી નસાડવાની અને છપાત્રવા આદિતી બધી પ્રપચફ્યામાં 
ગએ સિથિલતા પરિણુમવા લાગી. આ ભયકર સ્થિતિ શર્ટ આચાચોતે અપવાદ 
દાખલ ટરવામાં બે તરફ ધ્યાન રાખમવાનું ટતુ? એક તો ઝ કે અમય રતિતતી 
જે શુભપરિણામૃકારક ઘટના બની ગઈ વતો તેના બચાવ કરવે! અતે બીજી” 
એ ક તે ઘટનાનો અઘટિત રીતે થતો ઉપમોગ અટકાવવો. આ કારણ્‌ધી 
જે અપવાદવિધાન આગમાં અને નિુંક્તિમાં ન શતુ તે ભાષ્યકાળમાં ભાષ્ય્માં 
દાખલ થયું. તેમાં આચર્યોએ સિષ્યનિશ્કેટિકાના સબધર્માં ખુલાસો કષ કે 
ગોળ વર્ષ ઞુધીની ઉમર સુધીમા સ્પસમ્મત દીક્ષા શિષ્યનિષ્ટ્રેટિકામાં આવે છે 
અતે તેથી પરની ઉમરના ચિ"યનિષ્ટેટિકાનો આરોપ લાગુ નથી પડતો 

આ રીતે આખ રલિતતી ઘરનાનો બચાવ કરવા સ્વને તેતો 
દુરુપયોગ થતેઃ! અટકાવવા આચાષીએ સ્મમુક ગમપત્રાદવિછાન કયું તો. 
ખરુ. પણુ જેમ સર્વત્ર અને સદાકાળ બનતું ચયાત્યું છે તેમ ઝો અપવાદ 
વિધાનનો પણુ દુરૂપયોગ થવા લાગ્યો. સ્મને તે એ રીતે કે સોળથી વધારે 
વર્ષની ઉમરનાને દીક્ષા આપવામાં સમ્મતિનું ધોરણ સચવાવા ન 
લાગ્યું અને ઘગીવાર તેદ તેવી 3મરનાને સમ્મતિ _વિના જ ઉત્સર્ગમાર્ગ 
તરી*ે દીક્ષા આપવાના [4િસ્સ'એ બનવા લાગ્યા. તેને પરિણાકે ઘણીવાર 
દીક્ષા આપનારને દીત્વિત ઉમેદવારના તાકો પરડ્વા થાગ્યા" 
અને ડચારેક કચારેક અદાલતોમાં ઘસવા પણુ લાગ્યા. ધણીવાર. 
ન્બયાલયોમાં આવા ડિસ્સાઓના સુકદમાઝા પણુ ચાલવા લાગ્યા કોઈ વાર 
દીક્ષા આપનાર પોતાના અન્યા4તે લીધે ડારી પણ જતા સ્તે ધણીવાર 
જાહેર રીતે તેવી દીક્ષા આપનારને સિષ્યચોર કે મૂતુષ્યહારક કહી નિંદવાના- 
ગસગોા પણુ શોભા થવા લાગ્યા. સગવિચારી, અવિવેકી અને સિષ્યલાલચી રારએઓ 
અપવાદનો મમ ભૂકી જવાથી અને તેતે ઉત્સગતુ રૂપ આપવાથી જ્યારે સાસ- 
નને વગોવવામાં કારણભૂત થવા લાગ્યા ત્યારે વળી પેલા અપવાદમાં સુધારો કર- 
વાની આચાર્યોને કર્જ પડી; અને તેથી જ આપણે ભાષ્ય અને ચૂર્લિમાં સ્પરુ 
વાંચીએ છીએ 'કે ત્ત્યા દીક્ષા લેનારના _લાગતાવળગતાસ્ષો બલાવાન હોય રાજ્યા- 

શ્રય પણુ તેમના પક્ષમાં હોય, અતે જેન ધમ વગાવાવાનો સભવ હોય, તેમ જ 
કટે કે ન્યાયાલયો માં ઘસડાવાનો પ્રસંગ ઊભે! થતા હોય ત્યાં ગમે તેટથી ઉંમર સોટી 
હોવા છતા પણુ અસમ્મત દીક્ષા ન આપતી, અને દેશકાળ તેમ જ પરિસ્થિતિને, 
વિચાર કરવો આટલા સુધારાથી પણુ જસમ પેલા અપત્રાદનો દુરુપયોગ 
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ફ્ેરતા ન અટકયા તેએને લક્ષીને વળી તે જ મ'થોમાં આગળ જતાં આચાર્યોને 
સપણ કહેવાની કરજ પડી કે જેએ આય રદ્િતતા આપવાદિક દાખલાને સામાન્ય 
નિયમ તર્મકે ગણી અસમ્મત દીક્ષા આપ્યે જય છે તેએ મ'દ્ધર્મ અર્થાત્‌ 
પર્મુલષ્ટ છે અને તેઓ મૂછીને-ફત્સર્ગ નિયમને-છોડી અપવાદને વળગેલા 
છે તેમનું આ વર્તન મૂળમાંથી ઊખડી ગયેલા અતે માત્ર થડ કે શાખાઓ 
ઉપર્‌ રહેલા વટર્ક્ષ જેવુ છે; એટલે કે, જેમ મૂળમાંથી ઊખડી ગયેલ વટણક્ષ 
ગમે તેનાં થડ અતે ડાળા હોવા ૭તાં પણુ જીવિત કે રક્ષિત ન રહી શકે તેમ 
જે સમ્મત દીક્ષાના ઉત્સર્ગ નિયમનેબાજીએ મૂકી અસમ્મત દીક્ષાના અપ- 
વાદવિધાનને જ સુખ્યતઃ આગળ ધરે છે અયવા તેને અવલ'એે છે તેઓ 
તીર્થી કરતી આનાને છેડો આડે રસ્તે ચાલતા હોવાથી અતુકમે ચારિત્રભ્રરુ 
જ થાય છે. ભાષ્ય અને શ્રણિ'ના આ છેલ્લા અતે સખ્ત કથન ઉપરથી તે 
વ'ખતની ગુસ્એઓની દીક્ષા આપવાની ગ્રરૃત્તિ ઉપર બહુ સ્પે પ્રકાશ પડે છે; 
અને આર્ય રદ્વિતનો દાખલે કેટલે અશે સ્વીકારવા યોગ્ય છે એ ખાખત 
ઉપર્‌ જરા પણુ શકા ન રહે તેવો પ્રકાશ પડે છે અડી સુધી તો ઉત્સ્ઝ 
અને અપવાદને લગતી જે ટ્ૂ'ક હકીકત મળે છે તેતી વિચારણા થઈ પર્ત્તુ 
ઉત્સગ' અને અપવાદ એ શી વસ્તુ છે? એ ખન્નેનતો શો સબધ છે? અને 
કઈ હદ સુધી એ સબધ સચવાઈ રહે છે? એ વસ્તુ “નણ્યા વિના ગ્રસ્તુત 
ચર્ચા અસ્પણ અને અધૂરી રહે તેથી ટ્ર કમા એ વિશે પણુ ક'ઈડ લખી દુ” 
નઈ એ 

ઉત્સગ એટલે સામાન્ય નિયમ. એ નિયમ કેઈ એક તત્ત્વ ઉપર ધડાગેલે. 
હોય છે અપવાદ એટલે વિશેષ નિયમ. એ પણુ ઉત્સ્ગના જ તત્ત્વ ઉપર 
ઘડાચેલે! હોય છે. ઉત્સર્ગનો પ્રદેશ વિસ્તૃત હોય છે, અને અપવાદને પ્રદેશ 
ઉત્સગના પ્રદેશમાંથી જ કપાતો હોવાથી તે સ્વાભાવિક રીતે જ તેના કરતા 
ટુંકો હોય છે ઉત્સગ અતે અપવાદનો સંબધ પોષ્યપોષકપણાનો છે;- 
એટલે કે, અપવાદ એ ઉત્સર્ગનો પોષક હોય છે, અને તે જ્યા લગી ઉત્સગ- 
નો પોષક રહી શકે યા લગી જ તે અપવાદ ગ્રાથ છે, અને પછી તો તે 
યાન્ય ખને છે અપવાદ એ પ્રાસગિક એટલે કોઈકે જ સ્થળમાં અતે કોઈકે 
જ કાળમાં સ્થાન"લે છે, “જ્યારે ઉત્સર્ગ સર્વ દેશ અને સવ કાળમા ચાકુ 
રહે છે. પ્રસ્‍તુત ખાખતમાં ઉત્સગ-અપવાદ આ રીતે સમજી શકાય સમ્મત 
દીક્ષાના ફલિત નિયમ એ ઉત્સર્ગ” છે અને તે નિલૌભત્વ તેમ જ શાસન- 
ગ્રતિષ્ઠાના તત્ત ઉપર સ્થિર છે. અસમ્મત દીક્ષાનો અપવાદ જે અને ન્યાં લગી 
એ તત્તોતો પોષક હોય તો અને ત્યા લગી જ તે અપવાદકોટિ તરીક 
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ગ્રાહ્ય રહે છે. એટલે ઉત્સગને મર્યોદા નથી હોતી, પણુ અપવાદને દશની, 
કાળની અને સયોગોની મર્યાદા હોય છે. એ મર્યાદાનો સછ્દમ વિચાર સાધા- 
રણુ લોકો ન કરી શકે એટલા જ મારે ભાષ્ષ અને ચૂર્ણિ માં છેવટે કહેવુ 
પડયુ' કે અપવાદતે આગળ કરી જેઓ વતે છે તેઓ મ'દ્ધ્મીઃ અને મૂલચ્યુત છે. 


અપવાદ એ અપવાદતી મર્યાદામાં છે કે નહિ એને જણુવાતુ સામાન્ય 
સાધન એટલુ જ છે કે અસમ્મત દીક્ષા લેનાર અને આપનારમા લોભ, ભય, 
અને શાસતઉપેક્ષા જેવા દોષો હોવા ન જેઈએ. આ દોષો મારા પોતામાં 
નથી અથવા તો તદ્‌ત એખછા છે એમ તો સૌ કોઈ કહી શકે, પણુ તેતી 
ખરી પ્રતીતિ આજુખાજુના લોકોની એકમતી અથવા ખહુમતીથી અથવા 
તતો સમમ્ર સધતી સમ્મતિથી જ થઈ શકે. જેનામાં લોભ ન હોય, ભય ન 
રોય અને શાસન માટે યથાર્થ આદર હોય તે શિષ્યો માટે લાંચ કેમ આપે? 
તેમને નસાડે કેમ ? ખીજાને ત્યાં છુપાવે કેમ? સીધી કે આડકતરી રીતે ખોડુ 
ખોલે અને ખોલાવે 'કેમ ? દાવપેચ અને જૂઠાણાં સેવે કેમ ? મારપીટ, લડાલડી 
અને કોર્ટબાજીમાં રસ લે કેમ ? જેઓને શાસનનો સાચો આદર હોય તેઓ 
ચોતે જાણીનેઈ ને કોટે ધસડાય એવા પ્રસંગો ઊભા કરે જ કેમ દ રાજ 
સત્તાને દીક્ષા ઉપર અ'કુશ મૂકવો પડે અગર તો જાહેર સ્થાનોમાં અને* 
જહેર છાપાંઓમાં ફેક્ત શિષ્યહરણુને કારસ્રે ચતી ધર્મ હેલનામાં ભાગીદાર 
થવાની સ્થિતિ એ લેકો પસદ કરે જ કેમ ? જ્યારે આવી સ્થિતિ દેખાય 
યારે જણી લેવુ" જઈએ કે હવે અપવાદે મર્યાદા મૂકી છે, અને તે ઉત્સંગ તે!” 
જ્રોષક મઢી ધાતક થવા લાગ્યો છે. આ સ્થિતિ આજે-છે કે નહિ, એ 
વિચારવાનુ કામ દરેકતુ છે મને તો ચે.ખ્ખુ લાગે છે કે અસમ્મત દીક્ષાના 
અપવાદે મર્યાદા મૂકી છે અને ભાષ્ય-ચૂણિંકારના કથન પ્રમાણે તે મ'દ્ધમીની 
ગ્રશૃતિ થઈ પડેલ છે તેના પુરાવા તરીકે ચોમેર ચાલતી ઝગડાબાછ, કાટબાજી 
અને કલેશપ્રશૃત્તિ ઉપરાંત સ્થળે સ્થળે સધ ભેદ છે. સૌથી વધારે અને 
પ્રબળ પુરાવા તો એ છે કે નામદાર શ્રીમ'ત ગાયકવાડ સરકારને પોતાને જ 
રીક્ષા ઉપર અ"કુશ મૂકનારે ઠરાવ ધારાસભામાં લાવવો પડયો છે. 

શાસ્રતે આધારે વર્તવાની વાત કરનારાએ અને. ન્યાં તાં શાસ્ત્રના 
પુરાવાના નામે મરજી સુજખ વિધાન કરનારાએ જણુવુ જેઈ કે શાસ્ર- 
એટલે શું ? અને શાસ્ત્રની મર્યૌદામાં શુ' સમાય છે અને શુ નહિ ? સાધારણુ- 
લોકો તો નથી હોતા ભણેલા કે નથી હોતા વિચારશીલ કે જેથી તેએ કાંઈ 
શાસ્ત્રના વિવેક કરી શકે હજારો વર્ષ જેટલા લાંબા સમયમા ધણા લોકે” 
ઘણું લખેલુ હોય છે અને તે ખધુ' શાસ્ત્ર પણુ કહેવાય છે. તેમાં ધણીવાર- 
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તો એક ખીન્નથી તદ્ન વિરોધી અને અસંગત વિધાનો પણુ મળી આવે છે. 
“દરેક જણુ પોતાને ફાવતું વાક્ય લઈ તેને આધારે પોતાની પ્રદૃત્તિને શાસ્ત્રીય 
ડૅરાવવાનો પ્રયત્ન કરે તો હિંસા, મૃષાવાદ, ચોરી અને વ્યભિચારાદિ દોષોતુ” 
પોષણુ થઈ શકે એવા પ્રસગો પણુ તેમાથી મળી આવવાનો અથવા તો 
ઉપજાવી શકાવાને ચોક્ક્સ સભવ છે તેથી ટૂ'કમાં અને છતાં અવિરોધીને 
સર્વગગ્રાહ શાસ્ત્રવ્યાખ્યા એટલી છે કે જે સુધારે અથવા જેનાથી ડશુ* બગડે 
નહિ પણુ સર્વ સુધરે તે શાસ્ત્ર, અથવા એમ કહો કે જેનાથી ડલેશાનુ' પોષણુ ન 
ચાય તેશાસ્ત્ર જૈન શાસ્ત્રને નામે ચઢેલાં શાસ્ત્રોમાં કોઈ પણુ કારણુને લીધે એમ 
લખાયેલુ સુપ્ધા મળે છે કે સીધી રીતે વડીલો કે લાગતાવળગતાઓ સમ્મતિ ન 
આપે તો દીક્ષા લેનાર અસુક અમુક રીતે પ્રપ ચખાજ પણુ રમે અને એ છળપ્રદૃત્તિ 
દ્વારા પણુ છેવટે પરવાનગી મેળવે આ કથન ગમે તેણે કોઈ પણુ સચો- 
ગોમાં, કોઈ પણુ આશયથી કયું હશે એમ આપણે માની લેવુ જેએઈએ એ 
કુથનને શાસ્ત્રીય માની પણુ લઈએ હવે ધારો કે આવા કથનનેો ઉપયોગ 
સાવત્રિક થવા લાગે તો એતુ પરિણામ છેવટે શુ આવે? એતુ' પરિણામ 
એક જ આવે, અને તે એ કે સત્ય તેમ જ સરળતા ખાતર અસત્ય અને 
ફૂડકપટતુ સેવન, અથવા એમ કહો કે અહિસા ખાતર હિસાનો પ્રચાર અને 
પુષ્ટિ થવા પામે તેથી જ્યા આટીઘૂ[ટીની ખાખત આવે ત્યા ધોરી માર્ગ 
પ્રમાણે જ વત'વાનો સુવર્ણ નિયમ શાસ્ત્રસમ્મત છે 

જેન શાસ્રનો સુખ્ય પારો તો અનેકાતદૃષ્ટિ છે ઉપર જે અસમ્મત 
દીક્ષાના અપવાદો ગ્રન્થોમા દાખલ થયા છે તેમા પણુ આચાર્યોએ અનેકાન્ત- 
દૃષ્ટિ રાખેલી છે સોળ વર્ષની ઉમર સુધીનાને અસમ્મત દીક્ષા આપવામા 
જિષ્યનિષ્ટેટિકા કહેલ છે, એટલે કે, તે કૃત્યને ત્રીજ્ન મહાત્રતનતા ભંગ તરીકે 
ગણી એ દોષ માટે મૂળ આદિ ગ્રાયતિત્તાતુ વિધાન કરેલ છે તેમાં પણુ 
એકાત નથી ન્ને કોઈ સાતિશય જ્ઞાની અતિ ઉત્ત્જ્વળ ભાવી જીએ, અને 
રીક્ષા લેનાર દારા તેતુ અને શાસનતુ પરમ હિત જુત્મે, વળી તે એવો અસોધહસ્ત 
હોય કે તેના હાથથી દીતિત દીક્ષાભ્રષ્ટ થવાનો જ ન હોય તો તેવો સાતી સગીર 
ઉમરના ખાળક સુધ્ધાતે એ સમ્મત દીક્ષા આપે--આવુ પણુ કથન છે અત્યારે 
આ આપવાદિક કથનનો ઉપયોગ કરી, જેના દ્દાગ ધર્મતો ચોક્કસ જ પ્રભાવ 
વધે અને જે કદી દીક્ષાધી ચલિત થવાના જ નથી એવા નાના નાના બાળક- 
આળિકાઓને 'ખૂણૅખાંચરેથી ત્તાન દ્વારા સધી કાટી તેમને સમ્મત દોત્ના આપી 
શાસનપ્રભાવના કરવા જેવા સ્તાનીઓ ને આજે હોય તો તેમણે શા મારે 
ચૂપ ખેસી રહેવું જઈ એ ? તેમને તો બાળક્ને નસાડવાનો, ભગાડવાનો અને 
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ગમે તેવો દાવપેચ ખેલવાતે શાસ્ત્રમાં પરવાતે છે. જે એમ કહેવામાં આવે 
ક ભ્રલે શાસ્ત્રમા સગીર ઉમરનાને સમ્મત દીક્ષા આપવાની છૂટ હોય, ભલે 
ત્રપંચખાછી ખેલવાની ખારીઓ હોય, છતા આજે એ છૂટો અને એ ખારીઓનો 
ઉપયોગ કરનાર વિશિષ્ટ જ્ઞાનીઓ કચાં છે, તો એ પ્રશ્ન પણુ થયા વિના નથી 
રહેતો કે સોળ વર્ષથી મોટી ઉ'મરનાને અસમ્મત દીહ્યા આ ષનારના અપવાદ- 
કચનને સમજનાર્‌ વિશિષ્ટ જ્ઞાની પણુ કયા છે ? જેઓની સતવાદિતા વિશે 
લોકોને વિશ્વાસ ન હોય, જેઓમાં શાન્તિ અને સરળતાનો છારા ભાગ્યે જ 
હોય, જેએ બહાચયભ'ગના સેવાયેલ દોષો જહેરપણે કે "ખાનગી રીતે કબૂલી 
પોતાની નિખાલસતા પુરવાર કરવા જેટલા નિર્ભય ન હોય અને જેઓ એક 
અથવા ખીજ રીતે પૈસાનો વડીવટ તેમ જ સગ્રહ કરવા-કરાવવામાં મશગૂલ 
હોય તેવાઓ પુસ્તકોના ગમે તેટલા ઢગલા ચૂથ્યા છતાં તેનો મર્મ અનેકાન્ત- 
દૃરિએ સમજી શકે અથવા તો સમન્યા પ્રમાણે અમલમા મૂકી શકે એવે કદી 
સભવ છે ખરે ? જેને એવા સભવ હોત તો દીક્ષા જેવી પવિત્ર વસ્તુ માટે શાસને 
નામે જે કિન્નાખોરી ચાલી રહી છે તે ન જ હોત 


ખધા શાસ્ત્રીય પ્રમાણા અતે અત્યારતી પરિસ્થિતિતો વિચાર કરતાં 
દીક્ષા પરત્વે એક જ વસ્તુ ફલિત થાય છે અને તે એ કે જ ખધી ખાજુનો 
વિચાર કરતાં દીક્ષા લેવી અતે આપવી યોગ્ય હોય તો તે સમ્મતિ સિવાય 
ન જ લેવી કે દેવી ન્નેઈએ, અને સોળ વર્ષથી મોરી ઉમરનાને અસમ્મત 
દીક્ષા સુષ્ધાં આપવાની ધોષણાં કરનારે જાણી લેવુ જનેઈએ કે એ સીધુ વિધાન 
નંચી, એ તો એક અચાનક ખતી ગયેલ અને પરિણામે શુભ નીવડેલ વિધાન 
છે. દાખલાના બચાવ માટે સ્વીકારેલ અપવાદમાંથી નીકળતો ફૂલિતાર્થ એવુ' 
વિધાન છે કે, નથી ઉત્સર્ગ તરીકે એ વિધેય અને નથી અપવાદ તરીકે 
એકાંત ગ્રાલ. એટલે આવી હટકબારીએના આધારે 'ફ્રાઈ શાસ્રાર્થ કરવાને 
ઉત્સાહ ધરાવતો હોય તો તે ઇચ્છે યારે અને તે કહે લારે દલીલપૂ્વાક અને 
સમભાવપૂર્વક લેખિત અથવા તો વાચિક શાસ્્રામાં એક સ્વત'ત્ર વ્યક્તિ 
તરીકે ઊભો! રહેવા આ લે'ખક સૈયાર્‌ છે. 


--પર્યુષણુ પર્વનાં વ્યાખ્યાનો. 


રન 


અ 
સાધુસ'સ્થા અને તીર્ચ સસ્થા તથા: :તેનો, ઉપયોગ 
સ્ચ્ઝ્ડ. “ ? -_-..- જ 
[૨૧] 


જ્યાં ધાર્મિક આત્માઓને કાંઈ પણુ સબધ રહ્યો હોય, અગર જ્યોં 
મુદરતી સુદરતા હોય અથવા એ ખેમાથી એકે ન હોય છતાં જ્યાં કોઈ પૈસાદારે 
પુષ્કળ નાણુ ખરચી ઇમારતની, સ્થાપત્યની, મૂર્તિની કે એવી કાઈ વિશેષતા 
આણી હોય લા ધણુ ભાગે તીથ ઊભા થઈ જય છે ગામ અતે શહેરે 
ઉપરાત સમુદ્રતટ, નદીકાકે,, ખીક્ન જળાશયો અને નાનામોટા પહાડો એ જ 
મોરે ભાગે તીર્થ તરીકે પ્રસિદ્ધ છે 


જેન તીથો જળાશય પાસે નથી આવ્યાં એમ તો નથી જ ક્રેટલાંક 
સુ'દર તીથી ગગા જેવી મહતી નદીને કિનારે અને ખીનન જળાશયો પાસે 
આવેલા છે તેમ છતા સ્થાન પરત્વે જેન તીથૌની ખાસ વિશેષતા પહાડોની 
પસદગીમા છે. પૂર્વ હિંદુસ્તાન કે પશ્ચિમ હિંદુસ્તાન, દક્ષિણુ હિંદુસ્તાન કે 
ઉત્તર હિદુસ્તાન--જ્યા જાઓ ત્યા જેતોના પ્રધાન તીથો ટેકરીએ અને પહાડોની 
ઉપર જ આવેલા છે માત્ર શ્વેતાબર સંપ્રદાય જ નહિ પણુ દ્ગિભર 
સ'પ્રદાય સુષ્ધાંતી સ્થાન પરત્વે ખાસ પસદગી પહાડોની જ છે. 
જ્યાં શ્વેતાંબરાને જરા પણુ સબધ નથી, અવરજવર નથી એવાં કેટલાક "ખાસ 
દિગબરેોનાં તીર્થો દદ્ષિયુ હિદૃસ્તાનમા છે, અને તે પણુ પહાડી ભાગમાં 
આવેલા છે આ ઉપરથો એટલુ જ ફલિત થાય છે કે તીર્થનાં પ્રાણુભૂત 
સ'તપુર્ષોનું' મન કેવા કેવા સ્થાનોમાં વધારે લાગતુ, અને તેઓ કઈ જ્નતના 
સ્થાનો પસદ કરતા. વળી લભક્તવર્ગ હો કે મતુષ્યમાત્ર હો, તેમને એકાંત 
અને કુદરતી સુદરતા કેવી ગમે છે એ પણુ એ તીથસ્થાનોના વિકાસ ઉપરથી 
નણી શકાય છે. ગમે તેટક્ુ ભોગમય અતે ધમાલિયુ જીવન ગાળ્યા પછી પણુ 
છેવટે, અથવા વચ્ચે વચ્ચે ક્યારેક ક્યારેક, માણુસ આરામ અને આન'દ માટે 
ક્યા અને “કેવા સ્થાન તરફ ૬ષ્ટિ દોડાવે છે એ આપણે તીર્થસ્થાનોની પસદગી 
ઉપરથી ન્નણી શકીએ ક્છીએ 

તીર્થોનું' ખધુ તેજ અને મહત્ત્ત એ આજે સૂતિપૂનન ઉપર અવલ બિત 
છે. કોઈ જમાનામાં અને તે પણુ ડ્યચાઈકે કયાઈકે તીર્થસ્થાનમાં વિદ્યાની 
ગ્રતિષ્ઠા, પ્રચાર અને વિદ્દાનાની કાયમી ગોષ્ડી ભલે રહી હોય, પણુ આ 


# 


૪૦૬] દરન અને ચિંતન 


તતો કાશી જેવા એકાદ સ્થળને ખાદ કરીઝે તો તીથષસ્થાનોમાં વિધ્યા અતે 
વિચારને નામે લગભગ મૌીદુ' જ છે. ખાસ કરીને આખા હિંદુસ્તાનમાં જેન 
તીથ તો એવુ એકે નથી કે જ્યાં વિદ્યાધામ હોય, વિદ્દાનોની પરિષદ હોય, 
વિચારક્ોની ગોષ્ઠી હોય અને એમતી ગ'ભીર પ્રાણુપૂરક વિદ્યાના આકર્ષણથી 
જ ભક્તો અને વિદ્યારસિકા આકર્ષીઈ આવતા હોય વધારેતી આશા તો 
ખાજીએ રહી, પણુ કોઈ એક તીર્થમાં એક પણુ એવુ' જેન વિદ્યાલય નથી, 
જૈન વિદ્યામઠ નથી કે એકાદ પણુ એવો સમર્થ વિદ્યાછવી વિદ્દાન નથી કે 
જેતે લીધે ત્યા યાત્રીઓ અતે જિત્તાસુઓ આકર્ષાઈ આવતા હોય અને પોતાના 
વિવિધ પ્રશોનુ નિરાકરણુ કરતા હોય તીથોની પ્રાકૃતિક જડતા અતે નૈસર્ગિક 
રમણીયતામા ડં તો તપ અને કાં તો વિદ્યા અને કા તો બન્ને ચેતના પૂરે 
છે, જ્યારે આજના આપણા તીથૌમા તપ અતે વિદ્યાને નામે શુ' છે તે તમે 
ખધા જ જાણો છો મૂર્તિની માન્યતા અતે પ્રાણીઓની પૂન્ન પછી મતુષ્યપૂજાએ' 
કયારે સ્થાન લીધુ” એ ચોક્કસપણે કહેવુ આજે કઠંણુ છે, છતા ભગવાન મહાવીર 
અને ખુદના તપસ્વીજીવન સાથે જ મતુષ્યપૂજા વિરેષ પ્રતિષ્ઠા પામી અને એ ખે 

મહાન પુરૂષોના સથોના પ્રચારકાર્યના વિકાસની સાથે અને સાથે જ મતુષ્યપૂ'ન- 
અને મૂર્તિપ્રચાર વિકાસ પામતા ગયા એ સાબિત કરવાને પૂરતા સાધનો છે- 
ભગવાન મહાવીર અને ખુદ્દ પહેલા પુરુષોત્તમ રામ અતે કૃષ્ણુની મૂર્તિ પૂશ્ત 
હતી કે નહિ અને હતી તો કેટલા પ્રમાણુમા અને કેવી, તે આપણું નથી 
જાણુતા, પણુ જેન અને ખૌદ્ધ સધની વ્યવસ્થિત સ્થાપના અતે તેમના વ્યવ- 

સ્થિત પ્રચાર પછી રામ અને કૃષ્ણુની પૂજન વધારે અને વધારે જ ગ્રચારમા. 
આવતી ગઈ એ વિશે કશી જ શકા નથી જેમ જેમ મહાવીર, ખુદ રામ 

અને કૃષ્ણુ એ વિ્રિષ્ટ પુરુષો તરીકે પૂક્તવા લાગ્યા તેમ તેમ પક્ષીઓ, દેવ-દાનવો 

અને કોમળ તેમ જ ભયકર શ્રકૃતિના પ્રાણીઓની પૂજન આછી અને ઓછી 

શતી ગઈ. તેમ છતા હજી પણુ એના અવશેષો તો છે જ. ક 


તીથૌના વિકાસમા મૂર્તિ પ્રચારતો વિકાસ છે અને મૃતિંપ્રચારતી સાથે. 
જ સૂર્તિનિર્માણુકળા તેમ જ સ્થાપત્યકળા સકળાયેલાં છે. આપણા દેશના 
સ્થાપત્યમાં જે વિશેષતાઓ અતે જે મોહકતાએ છે તે તીર્થસ્થાતો અને' 
મૂર્તિપૂન્નને જ સુખ્યપણે આભારી છે ભોગસ્થાનોમાં સ્થાપય આવ્યુ 'છ્ર 
ખરુ, પણુ તેતુ' મૂળા ધર્મસ્થાનો અને તીથસ્થાનોમાં જ છે * 


, જેનતોનાં તીથી એ કાઈ બે-પાંચ કે દશ નથી પણુ સેંકડોની સપખ્યામાં,- 
અને તે પણુ દેશના “કોઈ એક જ ભાગમાં નહિ, પરતુ જ્યાં જાઓ થા. 


જ 
સાધુકપા'સ્ધા કને તોધસ'સ્ઘા તધા તતો ઉપયોગ [૪૦૭ 


ચારેતઃ$ મવા સ્‍્પાવે દ. એ «૪ એક વષ્મતતા જેત સમાજના વિમ્તારતો 
ઝકલ . જન તોધાની આસ ગદ અગ્યા ૮ છે, ભેદે આજે દિમ'બર 
પન *વેનાંબ્ર ગેપે બે ભાગમાં તે વહેચાઈ ગઈ છે એ સમ્માની પાછળ 
જટા માહા કાયમને માટે શકાવવા ગ છે, કેટલી ભુદ્ટિ એતી સાર 
સભાળમાં ૨ ,ન બીડ બાખભતોમાં ખરમાથ છે, અતે એ તીર્ધોની પાછળ કેટલું 
ધન વપરા *. કન્ન પૂં સન સાચા ખ્યાલ ચઆપવા જેટલા આડડ 
ચમાર પાચન નથી, છતા સટકળધીં એમાં ગોછુ કહેવું હાય તો એમ 
ફર્ટા શકાય ક ગો ચગ્યાતી પાછળ પાચ હતતરયાં એજછા કાયમી માણસો 
નાત છેથ *મતે જુદો જુદી અનક બાબતોમાં પયાસ લાખથી ઓછો ખર્ચ 
ચતો નવિ છેગ ઝો સંસ્થાની પાછળ ેટવીક જગ્યાએ જમીનદાગી છે, ખીજ 
પણ ગ્યાવચ્-૪ગમ મિલકત છે અને મેડડ નાણ, મોતુ, ચાંદી તેમ જ 
ઝવેમત પણા છે ધરમ દિરો અને તદન ખાનમી માલિકીનાં મ'દિરેને બાજુએ 
મૂકીએ તોપ'્સુ જેના ઉપર નાનામોટા સધતી માલિકી હોય, દેખરેખ 
હોય એવા સઘધમાલિકીના મ દિરોના નાનામોટા ભંડારા હોય છે એ ભડારો- 
માં નાણાતું 'ખાસુ' ભડઠાળ હોય છે, જે દેવદરવ્ય કહેવાય છે ફક્ત શ્વેતાંબર- 
સંઘતી માલિરીતુ દેવદ્ર્ય અત્યારે ઓછામાં ઓછુ એક કરોડ જેટલુ તો 
આભા હિંદુસ્તાનમાં ધારવામાં આવે છે. એમા શકા નથી કે આ દેવદ્રવ્ય 
એકડ કરવામા, તેની સારસભાળ રાખવામાં અને તે ભરખાઈ ન ન્ય તે 
મારે ચાપતા પલાજે લેવામાં જૈન સઘે ખૂબ ચાતુરી અને ઈમાનદારી વાપરી 
છે. હિદુગ્તાનમાંતા બીન્ન કોઈ પણ સંપ્રદાયના દેવદ્વ્યમાં જેન સગ્રદાયના 
રૃવદ્રવ્ય જેટલી ચોખવટ તમે ભાગ્યે જ નશો. એ જ રીતે દેવદ્રવ્ય એના 
ઉદ્દશ સિવાય ખીજે કયાય ખર્ચાય નહિ, વેડફાય નહિ અને કોઈ એને 
પચાવી ન ન્નય એ માટે પણ જેન સ'ઘે એક તૈતિક અને વ્યાવહારિક 
સુદર વાતાવરણુ ણેભુ કયું છે. જેન બચ્ચો દેવદ્રવ્યની એક પણુ કોડી, પોતા- 
નાથી ખતે તા સુધી, પોતાના અગત ભોગમાં વાપરવા કદી રાજી 'ે તૈયાર 
હોતો નથી એમ કરતાં એ, સંસ્કારથી જ, ખહુ ડરે છે, અને કાંઈક સામા- 
નિક ખધારણુ પણુ એવુ છે કે કોઈએ દેવદ્રય પચાવ્યુ એમ નનણુ થતા 
જ એની પાછળ સધ અથવા સાધુખએા પડે છે અને એ વ્યક્તિને જવાખ 
રૃવા ભારે થઈ પડે છે. દેવદ્રજ્ય હડપાઈ જવાના ડિસ્સા મળી આવે ખરા, 
પૃણુ તે ન છૂટકે જ, અથવા જ્યારે હાથમા ખીજ કોઈ પણુ ખાજી ન રહી હોય 


લ્યારે જ. 
" તીોર્થસસ્ચા સાથે મૂર્તિનો, મદિરતો, ભડારનો અને સધ નીકળવાને॥ 


મ 


એમ ચાર ભારે મતોરજક અને મહત્તા ઇંતિહાસો છે. લાકડા, ધાતુ 
અને પથ્થરે મૂતિચે અને મદિરેમાં કેવી કેવી રીતે, કયા ક્યા જમાનામાં, 
જવા કેવો ભાગ ભજવ્યો, એક પછી ખીછી અવરથા કેવી કેવી રીતે આવતી 
ગઈ) ભડાર માં અવ્યવસ્થા અને ગરખડ કેવી રીતે આર્વ્યાં અને તેતી જગ્યાએ 
પાછી વ્યવસ્થા અને નિય-ત્રણુ કેવી રીતે શર્‌ થયા, નજીકનાં અને દૂરતાં 
તીર્થોમાં હજરો અને લાખા માણસોના સધે યાત્રાએ કેવી રીતે જતા અતે 
એની સાથે એ શુ શું કામો ડરતા--એ ખધો ઇતિહાસ ભારે જાગુવા જેવો 
હોવા છતાં આપણી આજની મર્યાદાની ખહાર છે. 

ત્યાગ, શાતિ અને વિવેક કેળવવાની પ્રેરણામાંથી જ આપણે તીથી 
ઊભા ડર્યા છે અને ત્યા જવાનો તથા તેની પાછળ શક્તિ, સંપત્તિ અને 
સમય ખર્ચવાનો આપણે ઉદેશ પણુ એ જ છે. તેમ છતા આજ આપણે 
તીથસસ્થા દ્વારા એ ઉદેશ કેટલો સિદ્ધ કરીએ છીએ એ તમે જ વિચારો. 
ગ્વેતાબર, દિગબર બન્ને ફિર્કાઓને આજે પોતાનુ પરાક્રમ બતાવવાનું અને 
કુસ્તી ખેલવાનુ એકમાત્ર ધામ તીર્થો જ રહ્ય છે. એમનો મઝિયારો ખીજ 
કોઈ ખાબતમા હવે રલો નથી અને જે કાંઈ રહો હોય અથવા સગિયારો 
ન હોવા છતા મઝિયારાપણાનો ફાસો ઊભો કરતા હોય તો તે માત્ર તીચોમાં 
જ છે પ્રસિદ્ધ એવુ એકે તીર્થ નથી જે જ્યા બન્ને પક્ષનો ઝઘડો ન હોય અને 
જેને માટે તેઓ કોટે ન ચઢતા હોય. મારે જરા પણુ તરકદારી કર્યો સિવાય 
અને કોઈ પક્ષષાતનો આરેપ મૂકે તો તેનુ જખમ ખેડીતે પણુ સપર અતે 
છતા નમ્રપણે કહેવુ જેઈ એ કે નયા ન્યાં માત્ર દિગબરોતુ આધિપત્ય 
પહેલાં હતુ અથવા હજી છે ત્યાં એકે સ્થળે *્વેતાખરો મઝિયારો કરવા ગયા 
નથી, ન્ત્યારે દુઃખની વાત એ છે કે દિગબરો એટલી તટસ્થતા સાચવી 
શકતા નથી માત્ર *્વેતાબરાતુ' આનિપત્ય પહેલાં હતું અને હજ પણુ છે 
એવાં તીથો સુપ્ધાંમાં તેઓ, જ્નણે ધર્સની ભારે પ્રભાવના કરતા હોય તેમ, 
દખલગીરી કરવા જય છે અને પરિણામે ઝઘડા થાય છે. કયારેક એક તો , 
ફચારેક બીજને પક્ષ છતે છે જતના આધાર પૈસા અતે લડતારાઓની 
કુશળતા ઉપર્‌ જ છે, સત્ય ઉપર્‌ નથી. વળી એક જ મુદ્દા પરતો એક પક્ષ 
આજે તો બીન્ને પક્ષ કાલે જત મેળવે છે, અને પોતાની છતમાં ચાય" 
વે ડરતાં સામાની હારમાં તેમને વધારે ખુશાલી ઊપજે છે. બન્ને સગ્દાયના 
અતુયાયીઓના મનમાં એવા સસ્કારો પડયા છે અને પોષાય છે કે જ્યારે 
કેઈપણુ એક તીથતી તકરારનો ફેસલો પોતાની વિરુદ્ ચયો છે એમ સાંભ- 
તાવેત જ પોતાની અગત મિલકત જવાના દુખ કરતાં પણુ વધારે 


સાધુસ'સ્થા અને તીથ સ્થા તથા ત્તને॥ ઉપયેન [ ૪૦૯ 


દુઃખ અને આધાત લોકા અતુભવે છે, અને એ દુ.ખ અને આધાતમાંથી 
પાઠા ફરી લડવા લે'કો લલચાય છે, નાણાં ભરે છે અને ખુદ્ધિ ખર્ચે છે. 
આ રીતે ગએકબીજાતી વારાફરતી હારછતનાં ચકો સતત ચાલ્યા કરે છે 
અને એમાં ખુદ્ધિ, ધન અને સમય ત્રણે નિરર્થક દળાઈ જાય છે. એ ઇળણુ 
--આટાને કાયદો ખેમાંથી એકેતે ભાગે નથી આવતો, એને પૂરો ફાયદો તો 
એ ચી ચલાવનાર આજતુ રાજત'ત્ર ઉડાવે છે. 

_, ચકા અને હૂજ્ઞોના પછી મુમલમાનો આવ્યા તેમણે જેન મૂર્તિ અને 
મદિરા ઉપર્‌ હથોડા ચલાવ્યા. એમાવી ખચવા આપણે ક્રમાતો પણુ 
સેળવ્યાં અને કાંઈક કથાઈટ પરાકમો પણુ કર્યો . આજે આપણે 
માનીએ છીએ કે આપણા તીર્થો અને મદ્ગિ સુરક્ષિત છે સાચે જ 
ઉપર્‌ ઉપરથી જોનારને એમ લાગે પણુ "ખરુ, કારણુ કે અવતારે કોઈ 
આપણા મદિરો કે મૂ્તિંખા સામે આંગળી ઉદ્દાવતાં પણુ વિચાર ડરે છે. 
તેમ છતા જરાક ઊંડા ઊતરીને જેઈ એ તો આપણુને લાગશે કે આપણાં 
તીથો આજે જેવા ભયમાં છે તેવા ભયમાં પહેલા કદી નહોતાં કોઈ ગિઝવી, 
જાઈ અલાઉદ્દીન કે કાઈ ઔરંગઝેબ આવતો તો તે કાંઈ ચારે ખૂણે રરી 
નહોતો વળતો અને જ્યા પહોંચતો ત્યાં પણુ કઈ ત્રણસો સાઠ દ્વિસ 
કુહાડાઓ નહોતો ચલાવતો. વળી જે કુહાડા અને હથોડાએ ચાલતા તેતુ 
દેખીતુ પરિણામ એવુ આવતુ કે આપણે પાછા એ મૂરતિ અને મદિરોને 
જલદી સમરાવી લેતા અને ફરી એવા આધાતોથી ખસવા કળ અને ખળ 
વાપરતા; જ્યારે આ રાજતત્ર આવ્યા પછી અને આપણી ધામિક સ્વતત્રતા 
સચવાવાના વચનોની વારવાર રાજ્યકર્તીઓ તરફથી ઘોષણા થયા પછી, 
આપણે એમ માનતા થઈ ગયા છીએ કૅ હવે તો કાઈ મૂર્તિ કે મદિર 
તરક હાથ ઉગામતુનથી એક રીતે એ શાતિ રાજ્યકર્તીાઓએ અપી એ બદલ 
શાડો તેમતા આભાર માનીએ, પણુ ખીજ રીતે એમણે રાજ્યત ત્રતી ગોઠંવણુ 
જ એવી કરી છે કે તમે પોતાની સેળે જ પોતાનાં મૂર્તિ અને મંદિરો 
પર્‌ હથોડાઓ ડીક, કુહાડાઓ મારા અને માથાં પણુ ફ્રોડ. ખહારનો કોઈ 
તીથ્ભ'જક ન આવે એવી વ્યવસ્થા તા સરકાર તમારી ધાર્મિક સ્વત'ત્રતા 
ગ તમે પોતે જ પોતાના તીથભ'જક થાઓ 


સાચવવા "ખાતર કરે જ છે, પણુ 
અને ધરખઆરથી પણુ બરખાદ થાઓ ત્યારે તમારી વચ્ચે પડી તમારી થતી 
સ્વત'ત્રતામાં દખલગીરી માને છે. 


અરખાદી અટકાવવામાં સરકાર ધ્રા્મિક 
એણે એવું ત'ત્ર ઊ્ણું ક્યું છે કૅ તમે પોતે જ રાત અતે દ્વિસ એક- 
ઔન્નના-મૂર્તિચ અને મદિર તોક્યા ડરો અતે ડલ કરા કે આ રાજ્યત'ત્રમાં 


૧ 


૪૧૦ ] દર્શત અને ચિ'તન 


અમારી ધામિક સ્વત'ત્રતા સલામત છે | સીધી રીતે કાઈ અમલદાર ર 
કાયદો તમતે નથી કહેતો કે તમે તમારાં જ મદિરા ઉપર હથોડા મારો, 
પણુ એ ધાર્સિક સ્વત'ત્રતાના રાજકીય વચનોની સોહતી જ એવી છે કે તમે 
હશેશાં એકખીજનાં મૂરતિ અને મ'દિરો તોડ્યા કરો અતે અદરોઅ'દર લડ્યા 
કરો કચારેક જીતથી હરખાઈ અને કયારેક હારથી નાખુશ યઈ હમેશાં 
તમે લડવાને તૈયાર રહો એ આજતી રાજતીતિ છે આ રાજતીતિને ન 
સમજવાથી જ આપણે પ્રીવીકાઉન્સિલ સુધી દોડીએ છીએ અને જણે કેળ- 
વાયેલા ગણાતા સાંપ્રદાયિક વકીલોને એ સિવાય ખીજીં કામ જ ન હોય 
અથવા એ સિવાય એકે કામા તેમને આસ્તિકતાની છાપ જ ન મળવાની 
હેય, તેમ તેઓ આ દેદ્રમા અને વિલાયતમા તીથૌની લડાઈમાં પાતાની 
ખધી જ શક્તિ ખરચી રહ્યા છે આપણા દેશમાં સૌથી મોટો સયના ઉપાસક 


પેદા થયો છે એમ તે વકીલો અને આગેવાન પૈસાદારો માને છે, ર્તા 
તકરારતો ચુકાદો એમતે મન એમતે હાથે કરતાં બીજન કોઈ ને હાથે વધારે 
સારે થવાતો સ'ભવ દેખાય છે. આપણી અપાર મૂખતાએ હંજી આજના 
રાજતત્રનુ સ્વરૂપ સામે આવવા નથી દીધુ* પણુ છેલ્લાં ત્રીસ વર્ષતો, 
તીથૌની હારજીતનો ઇતિહાસ જને આપણું વાચીએ અને અત્રે કથા કથા 
અને કેવી કેવી રીતે આવા ઝધડાઓ ચાલે છે, તે કાણુ ચયાવે છે, કેમ. 
પોષાય છે અતે એના મૂછ વાંધાઓ શા છે એ ને જાણીએ તો આપણુને 
આપણી મૂખખ્તાના ભાન ઉપરાત એ મૂખ'તાતુ પોષણુ કરનાર, અને છતાં 
ધામિષકિ શ્વતત્રતાનો પદો આપનાર, રાજતત્રની, નીતિતુ ભાન પણું થાયન 
પરતુ આપણામાના કોઈ આ દણિએ આ વસ્તુ વિચારતા જ નથી. “ખરી 
વાત તો એ છે 'કે ઝવૂતી સુસલમાતોના રાજ્યકાળ દરમ્યાન તમતે હાથે 
શચેલા તુકસાન કરતાં આ રાજ્યકાળ દરમ્યાન આપણુ આપણા હાથે જ - 
તીર્થરક્ષા નિમિત્તે તીર્થનો અને તેના ઉટ્દશનો વધારે ધ્વસ કયી છે, અને. 
હજુ આ રાજતત્રને ધાર્મિક સલામતીવાળુ' માની વધારે અને વધારે એડ 
નોશ કે. જ જઈએ છીએ આ ખધા ઉપરથી જે ફલિત થાય છે તે એ 
છે કે અટયારે જ આપણા તીથૌ વધારે જખમમાં છે.- * , પ 
' આ ત્તો ખરખાદીતી ધાત થઈ, પંણુ આ તીથસસ્થા મારફત આપ્રણે 
કેટલુ વધારે ઉપયોગી” કામ કરી શકીએ તેમ છે એ પણુ જણુવુ ન્નેઈએ 
ભક્તિ અને આર્થિક ઉદારતા ઉપર જ તીર્થઃસસ્થા નભે છે સમાજને વિદ્યા, * 
હુન્નર, ઉઘોગ અને બીજા તેવા, જ્ઞાનાની અનિવાર્ય જરૂર છે. કાઈ પણુ ' 
જમાનામા રૈન તીથ: નાલદાના,કે વિક્રમશીલાના -વિદ્યાલયની સુગધ નથી. 


મસાધુસ'સ્થા અને તીર્થ સ'સથા તથા તેને! ઉપયોગ [ ૪૧૧. 


સમતુભવી. અતારે તો ખીજે કોઈ પણુ સ્થળે નભી શકે તે કરતાં વધારે 
સહેલાઈથી કેટલાંક તીથ'સ્થાનોમાં વિઘાલષ્રો સારી રીતે નભી શકે. કેટલાય 
આખુ જેવાં પ્રકૃતિર્મણીય જેત તીર્થો છે કે જ્યાં અગ્રેજો અને ખીશ્ન 
લેકે વિછા મેળવવા સાથે તાના સુદર વાતાવરણનો ફાયદો ઉદ્દાવી રહ્યા 
છે, ત્યારે જનોને એ વાત સૂઝતી જ નથી તેએ ત્યા જનપ છે ત્યારે ખુશ થાય છે, 
જગ્યાની, એેકાતની, હવાપાણીનતી વાજ્વાહ કે છે, બીશ્નના વિદ્યાધામો જેઈ રાજી 
ચાય છે, પણુ પોતાને માટે કાઈ ડરવાનું ગેમને સૂઝડુ જ નથી જેતે કાશીમાં 
યાત્રાથે કય છે, પણુ કોઈ ને ત્યાંતી વિદ્યાગોદીની '"ખખર નથી વિદ્દાતોની ન્નણુ 
નથી, એ ન્નણુવાની તેમને પ“ચ્છા જ થતી નથી. ત્યાંતા વિદ્યાધામો કેવાં અને 
કેટલાં છે એ જગુવાનુ એમને મન જ નથી, કારણુ 'ે એમણે પોતાના કોઈ 
પણુ તીર્થસ્થાનમાં વિદ્યા અને વિદ્દાનો હોવાની સુગ'ધ લીધી જ નથી એમને 
કલ્પના એક જ છે અને તે એકે તીથસ્થાનોમાં મ'દિરો અને મૂતિ ઓ સિવાય 
ખીજી શું હોય? બીજી હોવાની ગી જરૂગ છે? પરતુ સમાજની વિદ્યાની 
જરૂરિયાત આ તીથસસ્થારક્ષક ભક્તિ અને ઉદારતા નેત્રા ખળા દ્વારા સધાવી- 
જ જેઈ એ. ન્ને વિરિષ વિસિષ્ઠ તીર્થોમાં ખાસા વિદ્યાલયો ચાલતાં હોય, 
તેમા બન્ને સપ્રદાયના હજારો બાળકો ભણુતા હોય, વિદ્યા અને દેશની 
સ્વત'ત્રતાનો ખહા-આદશ તેમની સામે હોય તો સમાજને આ તકરાર પાછળ. 
બળ "ખર્ચવાની ખહુ જ થોડી કુર્સદ રહે જ્યા સુધી સુદર અને ઉપયોગી 
આદશ સામે નથી હોતા ત્યા સુધી માણુસ પોતાનુ બળ આડે રસ્તે વેડટ્રે છે. 
આજનો દેશધમં આપણુને ખે વાત શીખવે છે એક તો આ રાજત-ત્રના 
માયાવી રૂપના ભોગ બનતી પોતાને જ હાથે પોતાનાં મૂરતિ અને મ દિરોનો.. 
નાશ ન કરો, અને બીજી વાત એ છે કે તમારામા ભક્તિ અને ઉદારતા હોય. 
તો તીથૌને સાચવી તે મારફત તમે વિઘા અને કળાથી સમૃહ્દ અનો, 
વધારે શીખો 

તીથતી લડાઈમાં જીતનાર પક્ષ માની લે છે કે અમે તીર્થ સાચવ્યું, 
ધમ ખજત્રો. ખીજ વાર ખીન્ને પક્ષ તેમ માને છે પણુ બન્ને પક્ષ એ 
ભૂલી ન્નય છે કે તેઓ શરીરના હાથપગ જેવા અગોને જ સાચવવા ગ્રાણુ 
પાથરે છે અને તેમાચી ઊડી જતા આત્માને બચાવવા કોઈ જરા પણુ, 
જહેમત નથી ઉઠાવતુ. એટલું જ નહિ, પણુ તેમનો આ હાથપગને. 
બચાવવાનો ગ્રયત્ન જ ઊલટા શરીરમાંથી આત્માને ઉડાડી રહ્યો છે જેન. 
તીચનો આત્મા અહિંસા અને શાતિ છે. લડાઈ મારફત આપણે એક પ્લે 
છત મેળવી એટલે તેણે હાથ ખચાવ્યો, ખીન્નએ છત મેળવી એટ્લે તેણે 


૪૨૨] દર્શન અને ચિ તન દિ 


પગ બચાવ્યો, પણુ ખ'નેએ હાથપગ ખચાવવા જતાં તીર્થ માંથી આત્મા ઉડાડી 
દીધો, કારણુ કે, હમણા હમણાની તીર્થની તાજી લડાઈ એ તંમતે કહે છે કેતે 
નિમિત્તે મતુષ્યહત્યા સુધ્ધાં કરી ચૂકયા છો! અથવા તે હત્યા થવાધાં નિમિત્ત 
થયા છો. જે આ આત્મા જ ન હોય અતે છિન્નભિન્ન' અગવાળું માત્ર 
કલેવર જ હોય તો હવે એ માટે શુ કરવું અને શું ન કરવું એ કહેવાની 
જુદી જરર રહેતી નથી 
સાફુસ સ્થા 

જાણીને જ સાધુસસ્થાની ચર્ચો પાછળથી કરું છુ. આજની સાધુસર્થા 
ભગવાન મહાવીરને તો આભારી છે, પણુ એ સંસ્થા તો એથીયે જૂતી છે. 
ભગવતી જેવા આગમોમા અને ખીજ જૂતા ગ્ર થોમા પાર્શ્ચાપત્ય એટલે પાર્શ્રનાથ- 
ના શિષ્યોની વાતો આવે છે તેમાંના કેટલાક ભગવાન મહાવીર પાસે જતો 
ખચકાય છે, કેટલાક તેમને ધર્મ વિરોધી સમજી પજવે છે, કેટલાક ભગવાનને 
'છરાવવા કે તેમની પરીક્ષા કરવા ખાતર તરૈહેતરેહતા ગ્રશ્નો કેરે છે, પણુ 
છેવટે એ પાર્શ્ચાપત્યની પરપરા ભગવાન મહાવીરની શિષ્યપર'પરામાં કાં તતો 
સમાઈ જય છે અતે કા તો તેમાંનો કેટલોક સડેલો ભાગ આપોઆપ ખરી 
જાય છે અતૅ એડદર પાછો ભગવાનનો સાધુસંધ નવે રૂપે જ ઊભો 
થાય છે, તે એક સસ્થાના રૂપમાં ગોઠવાઈ જાય છે. તેના રહેણી- 
કરણીના, અરસપરસના વહેવારનતા અને કત'વ્યાના નિયમો ધડાય છે એં 
નિયમના પાલન માટે અને એમાં કોઈ ભગ કરે તો એતે શાસત્‌ કરતો 
માટે સુવ્યવસ્થિત રાજત-ત્રની પેઠેં એ સાધુસસ્થાના તત્રમાં પણું નિયમો 
ઘડાય છે, નાનામોટા અધિકારીઓ નિમાય છે. એ બધાનાં કામોની મર્યાદા 
અ'કાય છે સૌંધસ્થવિર, ગચ્છ્સ્થવિર, આચાય, ઉપાચાર્ય, ગ્રવર્તક, ગણી 
વગેરેની મર્યાદાઓ, અર્સપરસતા વ્યવહારો, કામના વિલાગો, એકખીજવી 
તકરારના ફેસલાઓ, એકબીજા ગચ્છની અ'દર કે એકબીન્ન ગુરુની પાસે. 
જવા-આવવાના, શીખનાના, આહાર વગેરેના નિયમોનું જે વર્ણૂન છેદસત્રોમાં 
મળે છે, તે નનેઈ સાધુસસ્થાના ખધારણુ પરત્વેના આચોર્યોના ડહાપણ વિશે 
માન ઉત્પન્ન થયા વિના રહેતુ' નથી એટલુ જ નહિ, પણુ આજ કાઈ પણુ 
મહતી સસ્થાને પોતાતુ ખધારણુ ખંધવા અથવા વિશાળ કરવા માટે એ 
સાધુસશ્થાના ખધારણુનો અભ્યાસ ખહુ જ મદદગાર થઈ પડે તેમ મેને 
-સ્પ૫૪ લાગ્યુ” છે. ર 

આ દેશના ચારે ખૂણામા સાધુસ-થા ફેલાઈ ગઈ હતી ભગવાનના - 
ગઅસ્તિત્ત દરમ્યાન ચૌદ હજર ભિક્ષુ અને છત્રીસ હન્નર ભિક્ષુણીઓ હોવાનું 


સાધુસ સ્થા અને તીર્થામ'સ્થા તથા તેને ઉપયોગ [ ૪૧૨ 


કંચન છે તેમના નિર્વાણુ પછી એ સાધુસસ્થામાં કેટલે ઉમેરો થયો કે કેટલો 
ધટાડો થમે! તેની ચોક્ક્સ વિગત આપણી પાસે નથી; છતાં એમ લાગે છે 
કે ભગવાન પછીની અમુક સદીઓ સુધી તો એ સંસ્થામાં ઘટાડો નહેતે 
જ થયો, કદાચ વધારો થયો હશે સાધુસ-થામાં સ્રીઓને સ્થાન કાંઈ 
ભ્રગવાન મહાવીરે જ પહેલાં નથી આપ્યુ . તેમના પહેલાંય ભિક્ષુણીઓ જેન 
સાધુસધમા હતી અને ખીન્ન પરિવ્રાજક પ'થોમા પણુ છુતી, છતા એટલુ 
તો “ખરુ જ %ે ભગવાન મહાવીરે પોતાના સાધુસ ધમાં સ્ત્રીઓને ખૂખ અવકાશ 
આપ્યો અતે એવી વ્યવસ્થા વધારે મજખૂત કરી. એતુ પરિણામ બૌદ્ધ સાધુસ'ધ 
ઉપર પણ્‌ થયુ. ણુદ્દ ભગવાન સાધુસધમાં સ્ત્રીઓને સ્થાન આપવા પચ્છતા 
ન હતા, પણુ તેમને છેવટે સાધુસસ્થામા એમણે સ્થાન આપવુ પડયુ આ 
તેમના પરિવત'નમાં નેત સાધુસમ્થાની કાઈક અસર અવશ્ય છે એમ વિચાર 
કરતા લાગે છે. 

સાધુસસ્થા મૂળમાં હતી તો એક, પણુ પછી અનેક કારણે તે વહે ચાતી 
ગઈ. શરૂઆતમાં દિગિબર અને શ્વેતાંબર એવા ખે મુખ્ય ભેદ પડયા પછી 
દરેક ભેદની અદર ખીના અતેક નાનામોટા ફાટા પડતા જ ચાલ્યા. જેમ 
જેમ જત સમાજ વધતો ગયો, ચોમેર દેશમાં તેનો વિસ્તાર થતો ગયો અતે 
નવનવી નતો તથા લેકે તેમા દાખલ થતા ગયા, તેમ તેમ સાધુસ'સ્થા પણુ- 
વિસ્તરતી ગઈ અને ચોમેર ફેલાતી ગઈ એ સ'સ્થામા જેમ અસાધારણુ ત્યાગી: 
અને અભ્યાસી થયા છે, તેમ હમેશાં ઓછોવત્તો શિથિલાચારીનો વગ પણુ 
થતો આવ્યો છે. પાસત્યા, ઝૅસીલ, જહાચ્છ'& વગેરેનાં જે અતિ નના વણુંને 
છે તે સાધુસસ્થામાં શિથિલાચારી વર્ગ હોવાને! પુરાવો છે. ફચારેક એક રૂપમાઃ 
તો કયારેક ખીન્ન રૂપમાં, પણુ હમેશાં આચારવિચારમાં મોળા અને પ્યેયશન્ય. 
શિથિલ વર્ગ પણુ સાધુસસ્થામાં થતો જ આવ્યો છે જ્યારે જ્યારે શિથિલતા 
વધી ત્યારે ત્યારે વળી કોઈ તેજ્સ્વી આત્માએ પોતાના જીવન દ્રારા એમા 
સુધારો પણ્‌ કર્યો છે. ચૈત્તવાસીએ થયા અને તેમતુ સ્થાન ગયુ પણુ 'ખરુ. 
વળી જતીઓ ન્નેરમા આવ્યા અને આજે તેએ નામશેષ જેવા છે. જે એક-- 
વારના સુધાસ્કો અને જ્ઞાત, ત્યાગ તેમ જ કતવ્ય દારા સાધુસસ્થાને જીવિત 
રાખનારા હતા તેમના જ વ'શજ્ને ખેચાર પેટીમાં પાછા સ્ખલનાઓ ડરનારા_ 
થાય અતે વળી કોઈ એ સ્ખલનાઓ સામે માચુ' ઊંચકનાર આવી ઊભો રહે. 
આ ખગાડાસુધારાતુ- છુવચક જેમ બીજી સસ્થાઓમા તેમ સાધુસમ્થામાં પણુ 
પહેલેથી આજ સુધી ચાલ્યુ આવ્યુ' છે. એનો જુદ્ધ ઇતિહાસ તારવવા હોય. 
તતા તે જૈન સાહિત્યમાથી ગ્રમાણુપૂર્વક તારવી શકાય તેમ છે 


"૪૧૪ ] દર્શન અને શિતન 


સાધુ એટલે સાધક સાધક એટલે અમુક ષ્યેયની સિદ્ધિ માટે સાધના 
કરનાર, તે પ્યેયતો ઉમેદવાર. જૈન સાધુઓનુ' ષ્યેય ્ુખ્યપણે તો જીવનશુદ્ધિ 
જ નષી કરવામાં આવેલુ છે જીવનને શુદ્ધ કરવુ' એટલે તેનાં બંધનો, 
તેના મળા, તેના વિક્ષેપા અને તેની સકુચિતતાઓ ટાળવી, ભગવાને 
"પાતાના જીવન મારફત સમજદારતે એવો પદાર્થપાડ શીખવ્યો છે કે જ્યાં 
-સુધી પોતે પોતાતુ' જવન અ તર્મુખ થઈ તપાસી ન લે, શોધી ન લે, પૉતે 
વિચાર અને વર્તનમાં સ્થિર ન થાય, પોતે પોતાના પ્યેય પરતે સ્પષ્ટ ભાન 
ન કરે તા સુધી તે બીજાને શી રીતે દોરી શકે? 'ખાસ કરી આપ્યાત્મિક 
જીવન જેવી મહત્ત્તતી ખાખતમા ન્ને કોઈની દોરવણી કરવાની હોય તો 
પહેલા, એટલે કે ખીન્નના ઉપદેશક અથવા ગુરુ થયા પહેલાં, પોતાની જાતને' 
-એે બાબતમાં ખૂખ તૈયાર કરી લેવી જેઈએ. એ તૈયારીનો સમય એ જ 
સાધનાનો સમય. આવી સાધના માટે એકાત જગ્યા, સ્નેહીઓ અને ખીજ * 
લોકોથી અલગપણું, કોઈ પણુ સામાજિક કે ખીજ ખટપટમાં માથુ” ન મારવા- 
પણુ, અમુક પ્રકારના 'ખાનપાનના અને રહેણીકરણીના નિયમા--એ બધુ 
ચોજયેલુ હતુ જેમ કોઈ ખરા વિધાર્થીને પોતાના ઊંડા અભ્યાસતી સિદ્ડિ 
માટે ખાસ સ્થાનની, એકાંતની, કુટુંબ અને સગાંસબ'ધીઓનો ત્યાગની અને 
બીજી કેટલીક સગવડોની જરૂર રહે છે, તેમ આધ્યાત્મિક જીવનની સાધનાના 
વિદ્યાર્થી નેત સાધુને માટે પણુ છે પરતુ જેમ આજે ઉ'મર થયા પહેલા 
અને ખાપ કે મા બનવાની જવાબદારી સમન્યા પહેલાં છોકરાઓ અને 
કન્યાઓ બાપ 'ે મા ખની જાય છે, તેમ સાધુસસ્થામાં પણુ બનવા લાગ્યું 
તાના જવનની ઊંડી વિચારણા કર્યા વિના કે પોફી સ્થિરતા આણ્યા વિના 
જ મોટે ભાગે સાધુવર્ગ ઉપદેશકના કામમાં પડી ગયો એવું પરિણામ 
સમાજની દૃષ્િએ ગમે તે આવ્યુ હોય, પણુ એકદર રીતે એથી સાધુસસ્યાને 
તો તુકસાન જ થયુ છે જે સગવડો અને જે નિરૃત્તિના વિધાનો જીવનની 
સાધના માટે કરવામાં આવ્યાં હતાં એ સાધના ઊડી જતાં કે ખસી જતા 
અથવા તો અકાળે ગુરુપદ લેવામા આવતા એ સગવડો અને એ નિદૃત્તિતાં 
સાધનો તો જેમ તે તેમ સાધુસસ્થા માટે ઊભા રહાં, ઊલટું ધણીવૉર તો 
એ સગવડો અને એ નિવૃત્તિના વિધાનોમાં વધારો પણુ થયો, અને ખીજી 
ખાજીથી મૂળી લક્ષ જે છીવનની સાધના તે કાં તો તદન ખાજીએ જ રહી ગયું 
અથવા તો તદ્ન ગૌણુ થઈ ગયું એ જ સખખ છે કે આપણે જેન જેવા 
લાગગ્રધાન સાધુસધના ઇતિહાસમાં ગૃહરથો કે રાનનઓને શોભે તેવાં સાધને, 
સગવડો અને ભપકાઓ સાધુઓની આસપાસ વી'ટળાચેલા ન્નેઈ એ છીએ.. 


કાધુસ'સ્થા અને તીથસ'સ્થા તથા તેને ઉપચાગ [૪પપ૫ 


મૂળમાં તો રાજ્નએતે ખજતો જોટલા માટે સૉંપાચેલો કે તેએ પોતાના 
ટ્રષતિમોચિત પરાકમથી ખીન્ન ખંધા કરતા તેતે વધારે સારી રીતે સાચવે લશ્કર 
એટલા માટે ચૉપામેલુ* કે તેખા તેતે પોતાના તેજથી કાખૂમા રાખે અને 
જરૂર પડે વારે એે ખન્ના અને લસ્કરતો ઉપયોગ માત્ર પ્રજકલાણુમાં કરે. 
તે રાજા શાંતિના વખતમાં વધારે સુગ્ક્ષિત અતે બળસ'પત્ર રહે તો 
આદત વખતે વધારે કામ આપે, એટલા માટે ટાઢતડકાથી બચાવવા છત્રચામરની 
ચોજના થયેલી પણુ ત્ત્યારે વાચ્સામા વગર્‌ મહેનતે રાજ્ય મળવા લાગ્યાં અને 
કોઈ પૂછતાગ ન ગ્યુ ત્યારે એ રાનનઓ લસ્કર, ખજતો, ખત્રચામર વગેરેને 
પોતાનુ જ માનવા લાગ્યા અતે પોતાના અગત સાધત તરીકે એનો ઉપયોગ 
કર્વા મ'ડયા. એટલુ જ નહિ, પણ્‌ પોતાની આડે કોઈ આવે તો એ સાધનનો 
ઉપયોગ તેઓ પ્રજ્ન સામે પણુ કરવા લાગ્યા. પોતાતુ પ્રજ્નપાલનતુ પ્ચેય તો 
આજુએ રહી ગયું, અતે તેના પાલન માટે સોપવામાં આવેલ સગવડોના 
ભોગમાં જ તેઓ પડી ગયા. જે વસ્તુ રાન્નગ માટ સાચી છે, મ્તુષ્યસ્વભાવના 
પતિહાસ ગ્રમાણે, એ જ વસ્તુ સાધુસસ્થા માટે પણુ સાચી જ છે છીવનની 
સાધનાનુ પ્યેય સરી પડતા તે માટે યોજાયેલી સગવડો અને ધડેલાં વિધાતે 
જ તેમના હાથમા રહાં, અને એ સગવડાના ભોગમાં અતે એ વિધાનોના 
આચરણમાં જ તેમને સાધુપણું સમજાયુ ખીનજ્નએ પણુ તેમ સમજવા લાગ્યા 
અને સાધુઓ પણુ લોકોને એમ જ જાણે-અજાણે સમજાવતા ગયા. 


પરતુ એ ઉપરથી કોઈ એમ ન ધારે કે સાધુસસ્થા આખી જ સગવડ- 
ભોગી અતે તદન જડ બતી ગઈ હતી એ સ'સ્થામાં એવા અસાધારણુ 
પુરૃષા પણુ પાકયા છે કે જેમેતી અતર્દણિ અને સૂક્ષ્મ વિચારણા કાયમ 
હતી કેટલાક એવા પણુ થઈ ગયા છે કે જેમની ખહિદ્ટણિ તો હતી છતા 
અ'તર્ટણ્િ પણુ ચુકાઈ ન હતી કેટલાક એવા પણુ થઈ ગયા છે 'કે જેમનામાં 
અતર્દદિ નહિવત્‌ અથવા તદન ગોણુ થઈ હતી અને ખહિર્દણિ જ સુખ્ય 
થઈ ગઈ હતી. ગમે તેમ હો, છતા એક ખાજી સમાજ અને કુળધમં તરીકે 
ન્ટેનપણાનો વિસ્તાર થતો ગયો અને એ સમાજમાથી જ સાધુઓ થઈ 
સજ્થામા દાખલ થતા ગયા, અને ખીજી બાજુ સાધુઓતુ વસતિસ્થાન પણુ 
ધીરે ધીરે ખદલાતું ચાલ્યું જગલેો, ટેકરીઓ અને શહેરની બહારના ભાગમાંથી 
-સાધુગણુ લોકવસતિમા આવતો ગયો સાધુસસ્થાએ જનસસમુદદાયમા સ્થાન લઈ 
અનિગ્છાએ લોક્સસગજનિત કેટલાક દોષો સ્વીકાર્યો હોય, તો તેની સાથે 
૪ તે સસ્થાએ લોકોમાં કેટલાક પાતાના ખાસ ગુણો પણુ દાખલ 


૪પ્૬] દશરત અને ચિતત્ર 


કર્યી છે, અતે તેમ કરવાનો ભગીરથ પ્રયત્ન ઝથી છે. જે કેટલાક ત્યાગીએ 
માત્ર અ'તદરિવાળા હતા અને જેમણે પોતાના જીવનમાં આધ્યાત્મિક શાંતિ 
સાધી હતો એવાઓના શુભ અતે શુદ્ધ રૃયની નાંધ'તો એમની - સાથે જ 
ગઈ કારણુ કે એમને પોતાના જીવનની યાદી ખીજએઓને સોંપવાની કશી 
પૂડીજ ન છતી; પણુ જેઓએ અ'તરદ્ટિ હોવા છતાં કે ત હોવા "તાં 
અગર્‌ ઓછીવત્તી હોવા ૭તા લોકકાર્ય માં પોતાના ગ્રયત્તનો કાળા આપેલો 
હતો તેની તોધ તો આપણી સામે વજલિપિમા લખાયેલી છે. એકવા?તા- 
સાંસલોછી અને મદ્યપાયી જતસમાજમાં જે માંસ અને મધઃ તરકતી 
અરુચિ અથવા તેતા સેવનમાં અધમ ખુદ્ધિ ઉત્પન્ન થઈ છે, તેતું શ્રેય" કાંઈ. 
સાધુસસ્થાને ભાગે ઓછુ નથી લોકમાન્ય તિલકે કહેશું કે * ગઝૂજરાતતી 
જન્રરૃતિની અહિ'સા એ જેન ધર્મતે આભારી છે; અને આપણે જણુવ્રુ 
જેઈએ કે જેન ધર્મ એ સાધુસ સ્થાને આભારી છે સાધુસસ્થાવું રાતદ્વિસ 
એક કામ તો ચાલ્યા જ કરતુ કે તેઓ જ્યા જય ત્યા સાત વ્યસનના લાગતો 
શખ્દથી અને જીવનથી પદાથ'પાઠ શોખવે. માસતો તિરસ્કાર, દારૂતી હણ 
અને વ્યભિચારતી અપ્રતિદા તેમ જ ખ્રહાચરયતુ ખહુમાન--આટલુ વાતાવરણ 
લોકમાનસમાં ઉતારવામાં જેન સાધુસ સ્થાનો અસાધારણુ ફાળા છે એની કરાઈ 
ના પાડી શકે નહિ. જેન પરપરાએ અને બૌદ્ધ પરપરાએ પેદા કરેલ 
અહિ'સાતું વાતાવરણુ મહાત્માજીતે પ્રાપ્ત થયું ન હોત તો તેમતો ' અહિસાનો 

આ પ્રયોગ શરૂ થાત કે નહિ, અતે શરૂ થાત તો કેટલી હદ સુધી સફેળ' 
નીવડત એ એક વિચાર્‌ીય પ્રશ્ન છે. સાત વ્યસન છોડાવવાનું કાય આવ- 
ચ્છિન્નપણું સાધુસસ્થા ચલાવ્યે જતી. એની અસર ઝવૂતી અને હિસાગ્રકૃતિતા 

આગતતુક સુસલમાનો પર પણુ થયેલી છે, અને તે એટલી છંદ સુંધી કે ધણુ 

હિંસાના કાયૌમા હિંદુઓ અને જૈનો સાથે મુસલમાનો પડ ઊભા: 

રહે છે કેટલાક સુસલમાની રાજ્યો અતારે પણુ એવાં છે % નયા દ્યાતી 

--શૂતઘ્યાની--લાગણી ખહુ જ સંદર છે. એટલે અત્યારની વર્તમાન સાધુસ સ્થાને 
તેમના પૂ્જાજેએ ખહુ જ કીમતી ઉપન્નઉ ભૂમિ સૌંપીઃ છે, અને શક્તિ હોયે. 


ક યુ ભાર્‌ે પરિણામ નિપજાવી શકાય એવો મહત્ત્તતો અલભ્ય વારસો 
સોંપ્યો છે. 


શાસ પણુ આજ સુધી જેમ મળેલ વારસા- ઉપર નભાતુ અતે સતોષ માની 
લેવાતો તેમ હવે રહ્યુ નથી દેશવ્યાપી આદોલન અને દેશવ્યાપી ફેરફારો શર 
ચાય, બધિયાર મકાનોને બદલે નદીના અને સના તરો જ સભાવું સ્થાન લે 


કાપમ્ક્ચા ધ્યને તાઘમ'ક્ધા તઘા સતા ઉપધાગ ( ૪૧૭ 


* “યને, સ્‍્પારે રેડે ગાર્સાને વિધ્ગાવ્યા સિડાય સ્‍્પધવા 
હે ચિ ય ની શકાય ઈ વિ ગાજે ય 
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લર્‌ છોરા ચના નમા, દામ તા ચાધુ પાક સ્‍્પાવતા નમી. દેશમાં પશુ- 
મઝાની ચ્વાપેપ રહિચપે પડ માચના ત્યાર ઠરાવવાની અન કતવ થયેલ 
ન તા ચા ૧ તડકાથી સીના વાપરતા ત્યાગ કગવડ॥તી ભાડે જરૂર 
“મજે, સ્પાપેક ગને નૈતિક બન્ને દણિએે દાર્ના યાગની જરર તો 
ત્રાસના રર૨ન્‍ીી પછે? પન] ચ્યારીને લેતી થઈ છે રરાતી મહાસભા તેવી 
મ્પાશ્પા જેમ બીશ્ન સ'પદાવના તેમ જૈન સપ્રદાયના ધમ મુરુઓને પણ 
ચાણાન કકે છે ક્લે ડરે છે હ * તમે તમારુ કામ સભાળે. દારત્યાગ કરાવવા 
નવો ખાળતમાં તો અમારે વિચાર કરવાપણું હેય જ નહિ, એ તો તમારો 
ઝ્વનવ્યગથાપ તતો અને તમાગ પૂવજેમે એ વિનગે ઘણું કયું” હતુ. તમે 
સખ્યમાં પયા હે વખત, લાગવમ અને ભાવના ઉપરાત તમારુ ત્યાગી- 
જીવન એ કામ માટે પૂરતાં સાધતા છે, એટલે તમે ખીજીં વધા? નહિ તો 
ફક્ત દાર્નિયધનું કામ તો સભાળી લે!.' અઆ મહામભાની ( આના કહો કે, 
આમત્ર'સ કહે) ધોપાતા છે. આ ધોધનો ઉત્તર જૈત સાધુસસ્થા ગો આપે 
છે ગના ઉપર 7 ગેના તેજનો અને એના હવનનો આધાર છે 
ઘણા જેન ભાઈ હેના અને ઘ'ગીવાર શાયરો! પણ એમ કહે છે કે “આજતુ 
રાનત્ય જન ધર્ષની સલામતા મારે રામગતન્ત્ય છે બીન્ન પરદે? આવનારા- 
ગંગે અને મુસલમાનોગે જેન ધર્મતે આધાત પહોંચાડયો છે, પણુ આ 
અગ્રેછ ગત્ત્યથી તો જૈત ધર્મને આધાત પહોચ્યો નથી; ઊલટું તેને રક્ષણ 
મળ્યું છે.' લેકોતી આ માન્યતા 'ેટલી ખરી છે એ જરા જેઈ એ. જેન. 
સાધુઓની “ખરી મિલકત, ખરી સપત્તિ અને ખરો વારસો! તો એમના 
પૂર્વાનએ ભારે જહેમતથી તૈયાર કરેલું દાર્ત્યાગતુ વાતાવરણુ એ જ હતો, 
અને એજ હોઈ શકે અત્યારે માંસ અને અફીણુ જેવી ખીજી ત્યાજ્ય 
વસ્તુઓની ખાખત ન લઈ માત્ર દારૂની જ બાખતમા ન્નેઈ એ કે એના સાગના 
હક્તરો વર્ષના વારસા ઉપર, આ રાન્ત્ય આત્યા પછી શી અસર થઈ છે ન્ને 
વિચાર કરતા અને પુરાવાઓથી જૈન સાધુઓને એમ લાગે કે તેમનો જનતાગત 
શારૂત્યાગનો વારસો આ રાજ્ય આવ્યા પછી નજ અતે નાખૂદ થવા લાગ્યો 
છે, તો પછી એમણે વિચારવું જેઈ શૅ કે આપણે જે જૈન ધમની સલામતી 
આ રાન્યમાં માની રહ્યા છીએ તે સલામતી કયા અર્ચમા છે? મદિરે અને 
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૪૧૮ ] દર્શન અને ચિ'તત 


મૃત્ષ્ઝિ ઉપર કુહાડાએ ન પડે, ભ'ડારો ન લૂ'ટાય, પણુ જેતે હજારે વર્ષથી 
જનતામા પેદા કરેલુ નૈતિક ધત જ ( જેને માટે જ મ'દિરો, મૂર્તિએ અને 
ભડારો હેતા) નાશ પામે, તો આપણે શી રીતે કહી શકીએ કે આપણે 
ધર્મ-આપણેો ધામિંક વારસો-સલામત છે? કોઈ દુષ્ટ પુરૂષ કોઈ ખાતાં 
ઘરેણાં, કી મતી કપડાં અને તેનાં કોમળ અગોતે જરા પણુ તુકસાન પહેં- 
ચાડયા સિવાય જે તેની પવિત્રતાનો નાશ કરે તો તે માણુસતા હાથમાં તે 
આઈ સલામત રહી ગણાય 'કે જેખમાઈ ગણાય ? ખીજ રીતે પણુ આ વસ્તું * 
આપણે સ્પ્ સમજીએ. ધાર્‌ કે કોઈ પરાક્રમી અને ધૂત માણુસ તમને 
તમારુ' ધન લૂટી લેતી વખતે એટલુ પૂછે કે કાં તો તમે તમારા નેતિક ગોમાં 


પ 


અરબાદ થાએ, એટલે મારી ઈચ્છા પ્રમાણે વર્તી: તમે તમારુ નૈતિક 
જીવન બ્ર કરો, અને કાતો મ'દિર, મૂર્તિ અને “ખજાતો મને સૈંપી દદો 
અને સૈતિક જીવન તમારી ઇચ્છા પ્રમાણે ગાળા. જો આ ખેમાથી એક જ 
માગણી પસંદ કરવા જેવી છેક જ લાચાર સ્થિતિ હોય તો તમે ગધા 
રૈન ભાઈઓને પૂછી શકાય કે તમે મદિર, મૂતિ અને “ખજાતો સોપી 
ફઈ મૈતિક જીવનની પવિત્રતા હાથમાં રાખા કે એ જીવન એતે સોંપી ઈ, 
મ'દિર મૂતિ અતે ખનતો ખચાવી રાખો? ખાસ કરીને આ ગહ 
સાધુસસ્થા સામે હોય તો તે શો ઉત્તર વાળરો? હુ નથી ધારતો કે 
આજની છેક નિસ્તેજ સ્થિતિમાં પણુ એક પણુ જેન સાધુ તૈતિક 
જીવનની પવિત્રતાને સવશ્રેષ્ઠ ન માનતો હોય. આપણા દેશના ઇતિહાસમોં 
એવા સેકડો દાખલાઓ છે કે જેમાં આાહમણોએ અતે બીજાઓએ પોતાના 
પવિત્ર સંસ્કારો સાચવવા ખાતર ખધી જ માલમિલકત, ધર્મસ્થાન અને 
ખનજનાએ પણુ દુસ્મનોને સોંપ્યા છે. એમણે દીર્ધ દૃષ્ટિથી ન્નેયુ કે ને શુદ્ધ 
સસ્કારો કાયમ હશે તો ખહારતી વિભૂતિઓ કાલે આવીને ઊભી રહેશે; 
અને એ નહિ હોય તતાપણુ પવિત્ર જીવનની વિભૂતિથી કેતાર્ચ થઈશું. 
કાલકાચાર્ય કાઈ સ્થૂલ માલમિલકત માટે નહાતા લડ્યા, પણુ એમવી લડાઈ 
જીવનની પવિત્રતા માટે હતી આજે તેન સાણુઓનતો ભારમાં ભારે કીમતી 
સપ્ત વ્યસનના ત્યાગતો વારસો જેખમમાં છે; એટલું જ નહિ, પણુ નારા 
સુખમા છે, અને "ખાસ કરીતે રાજત'ત્રતે લીધે જ એ વારસો ન્નેખસાચેલો 
છે. એવી સ્થિતિમા કોઈ પણુ જૈત, ખાસ કરી સાધુગણુ, આ રાજ્યને 
ધાર્મિક સલામતીવાળુ રાન્ત્ય કેમ માતી શકે ? 

ન્ને અત્યારના ધીમાન સાધુઓને એમ લાગે કે ધા્સિક શ્વતત્રતાના _ 
મોહક ખધારણુ નીચે ચાલતી એક દ્વિસના એક લાખ પશુઓની કતલ; 


ાધુસ'સ્થા અને તોથસ'સ્થા તથા તેને ઉપયોગ [ ૪૧૯ 


ઘેરધેર સરલતાથી પહોંચી શકે એવી દારૂતી પરખો અને એની સાથે 
સાથે વધેલા વેશ્યાવાડાઓ દ્દારા સુદર નરેન ધર્મના વારસાનો ચોમેર નાશ 
થઈ ર્જ્ો છે, તો પછી આજની સાધુસસ્થાનો શો ઉપયોગ કરવો એ પ્રશ્નને 
નિકાલ તેઓ કરી શકશે ન્ટેત સાધુઓને સપ્ત વ્યસનનો યાગ કરાવવા 
જેટલુ બીજી પ્રિય કામ નથી હોતુ એમની સામે આવનાર નાનકડા- 
વર્ગમાં આ પરત્વે કરવાપણુ' કશું જ નથી, એટલે તેમતુ કર્ત'વ્યક્ષેત્ર કા તા 
પીઠા પાસે અતે કા તો પીનારાઓના લત્તાઓમાં ઊજ્ુ થાય છે આ"? 
*દારૂનિષેધની પ્રેરૃત્તિમાં જે લોકો કામ કરે છે તે બધા કરતાં એ ખાખતમા 
સિદ્ધહસ્ત થયેલા જેન સાધુએ। વધારે સારી રીતે કામ કરી શકે એ દેખીતુ છે. 
અલખત્ત, હવે માત્ર નરકના ચિત્રો ખતાવીને કે શ્લોકો સભળાવીને એ કામમાં 
વધારે સફળતા મેળવી નહિ શકાય, એમા સફળતા મેળવવાની સામગ્રી ધણી 
નવી ઊભી થઈ છે એ ખધીનો અભ્યાસ કરવાથી જેન સાધુઓમા જીવતું" 
લોહી વહેશે અને તેમના ચહેરા તેજસ્વી બનરે 


જટલાક કહેશે કે--“ સાધુઓ પાસે કોઈ આવે તો તેઆ સમજવે, 
અથવા એવા સમજાવવા લાયક માણુસોને તમે સાધુ પાસે પકડી લાવો તો 
સાધુઓ ખુશીથી અને છૂટથી સમજાવે, પણુ સાધુઓ, જે પોતાના શાત 
ભવનમા જ કામ ડરતા આવ્યા છે તેઓ, પીઠે કે પીનારાઓની વસ્તીઓમાં 
જુ ખીજે બહાર કયા જ્ય ? એ એમને ન શોભે અતે ધર્મની હેલના પણુ 
થાય * આ ડકહેનારે નેત સાધુસસ્થાનો ઇતિહાસ જ્નણ્યો જ નથી ખરા 
પરાક્રમી અને શક્તિશાળી જ્ટ૧ેન સાધુઓ તો રાજસભાઓમા પહોચ્યા છે, 
રાજમહેલેોમા ગયા છે, મોટા મોટા સેનાધિપતિ અને ખીન્ન અમલદારોને ધરે 
તથા લશ્કરોની છાવણીઓમા ગયા છે સેકડો સાધુઓ વ્યસનત્રસ્ત 
લોકોની વચ્ચે પહોચ્યા છે, અને એમણે એમ ફરોને જ પોતાનો ધર્મ 
વિસ્તાર્યી છે શક્તિ ન હોવાતું; હિમત ન હોાવાતુ કખૂલવુ એ એક વાત છે, 
અને એ નખળાઈને ધર્મતુ અગ માનવુ એ ખીજ વાત છે એટલે અયારની 
હિલચાલમા ઊભા થયેલા બીજ કેટલાય સાધુ-મર્યાદાયોગ્ય કર્તવ્યોને બાજુએ 
સૂકીએ, તોપણુ દારૂનિષેધની હિલચાલ એવી છે કે જે માટે પોતાના નૈતિક 
વારસાની દૃણ્િિએ, સામાજિક ધર્મની દૃષ્ટિએ, દેશમાં છીવવા અને દેશનુ લૂણુ 
ખાવાની રૃષ્ટિએ અને છેવટે શુહ્દ આધ્યાત્મિક દૃષ્ટિએ પણુ જૈન સાધુ- 
સસ્થાએ જાહેરમાં આવી દેશકાયમા ફ્રાળા આપવો જ ન્નેઈ એ 


જાઈ કહે છે કે--' આવાં લૌકિક કાર્યમાં જૈત સાધુઓ પડે તો એમતો 


જર્ક 3 દર્શન એને ચિ'તત 


આપ્યાત્મિક ઉટ્દેશ ન રહે' આમ કહેનાર આધ્યાત્મિકતા શું છે એ સમજતો. 
જ નથી. આપ્યાત્મિકતા એ કાંઈ એક મકાનમાં અથવા એક રૂહ્માં અથવા 
એક ચોક્કસ બંધનમાં નથી હોતી, નથી રહી શકતી, ઊલડુ ધણીવાર તો તે લાં. 
ગૂગળાઈ જય છે નને આધ્યાત્મિકતા જીવનમાં હોય અથવા સ'ચે જ લાવવી. 
હોય તો તેતો કોઈ પણુ સાથે વિરોધ નથી કુટુબમા રહીને, સમાજમાં રહીને 
અને રાજ્યવવસ્થામા ભાગ લઈને પણુ આપ્યાત્મિકતા સાધી શકાય, પોષી' 
શકાય અને એ ખધાથી છૂટીને પણુ ધણીવાર ન જ સાધો શકાય મૂળ. વાત' 
એ છે કે આપ્યાત્મિકતા એ અ'દરની વસ્તુ છે, વિચાર અતે ચારિત્રમાંથી તે આવે 
છે, એનો કોઈ બાલ વસ્તુ સાથે વિરોધ નથી અલખત્ત, આધ્યાત્મિક જીવનની 
કળા જણુવી નઈએ અને એની ફૂ'ચી લાધવી જેઈ એ. આપણે ઘણીવાર 
આપ્યાત્મિકતાને નામે પુરૃષાર્થનો અને સત્યુરૃષાર્થનો ધાત કરીએ છીએ. 
સત્ુરુષાથ કરો એટલે આપ્યાત્મિકતા પાસે જ છે, વગર નોતરે ઊભી જ છે. 
લેક્રોને દારૂ પીતા છોડાવવામા, દારૂ વેચનારને તેમ કરતાં છોડાવવામાં 
(અને તે પણુ અહિસા ને સય દ્વારા ) સત્યુસ્પાર્થ નહિ તો ખીજીં શુ છે? 
--એનો જવાખ કાઈ આગમધર આપરો ? 


વળી અલારે કેહ્યાં ત્રીસ-ચાલીસ વર્ષનો સાધુસસ્થાને ઇતિહાસ આપણુ- 
તેશું કહે છે ? તેમની આપ્યાત્મિકતાનો પુરાવો તેમાથો કેટલો મળે છે ? છેલ્લા 
દશ વર્ષને જ લો જે પક્ષાપક્ષી, કોર્ટખાજી, ગાળગલોચ અને બીજી સંકુચિતતા- 
એતે આપધ્યાત્મિકતાનુ પરિણામ માનીએ તો નો અનિચ્કાએ પણુ કખૂલવું 
પડમે કે સાધુસસ્થામા આધ્યાત્મિકતા છે અથવા વધતી જાય છે. એક બાજું 
દશહિતના કાર્યમાં કશો જ કાળા નહિ અને ખીજ ખજુ આપ્યાત્મિક ગ્રરત્તિ 
પણુ નહિ, એમ બન્ને રીતે દેવાળુ' કાઢીને કરાઈ પણુ લાગીસ સ્થા માનભેર 
ટકી શકે નહિ એટલે આવી હજર વર્ષતી મહત્ત્વની અતે શક્તિસપન્ન 
સાધુસંસ્થાને પોતાનુ અસ્તિત્ત ટકાવી રાખવા "ખાતર, અને લોકાાઃ માનભેર 
રહેવા ખાતર પણુ, આજની ચાલુ ગ્રરૃત્તિમા પોતાનો વિરોષ ઉપયોગ વિચાચે 
જ છૂટકો છે. દ 


જૃટલાક એવાં બીજ્ન' પણુ દેશની દષ્ટિએ મહત્તતનાં અને સાધુઓ માટે 
સહેલા કામો! છે કે જેને ચાગીગણુ અનાયાસે ડરી રકે. દા. ત. (૧) વષ્ઠીલે 
અને બીશ્ન અમલદારો, જે સરકારી ત'્રના અન્યાયનું પોષણ ટરી રહ્યા 
હોય તેમને એ બાબતમાં સમજવી એમાથી ભાગ લેતા અટકાવવા. (૨) 
પોલીસો અને સિપાઈ એ, જેએ આ દેશનુ ધત છે, આ દેશના છે અને 


સાધુસ'સ્થા તથા તોથમ સ્થા અને તેનો ઉપયોગ £ ૪૨૧ 


આ રેડમાં જ રહેવાના છે, તેગ્મો કક્ત નછવી નોકરી માટે અન્યાય ન ડરે, 
ક્તૂદુ' ન બોલે, ખુશામત ન કરે, ડરે નહિ અને દેશની સામાન્ય જનતાથી 
પોતાને અળગા ન માને એવી નિર્દોષ વસ્તુ પ્રેમ અતે સત્યથી તેમતે સમજાવવી. 
(3) કેળનગણુીનો સાવતન્નિક પ્રચાર કરવામાં જે યાગી સ્વયસેવક્રોની અપેક્ષા 
રહે છે તે પૂરી પાડવી આ સિવાય બીજા પણુ હિતકારી કામો છે, પરતુ 
નને સાધુસરયા એક બાખતમાં સક્યિ થસે તો બીશ્ન' કાયો અતે ક્ષેત્રો એમતે 
આપોઆપ સુઝી આવગે અને મળી આવરે. 


નને અત્યારની વ્યાપક હિલચાલમાં જૈન સાધુએ ન્થિરતા અને ખુહ્ધિપૂર્વક 
પોતાનુ સ્થાન વિચારી લે, પોતાનો કાર્યપ્રદેશ આક લે, તો સહેજે 
મળેલ આ તકતો લાભ ઉઠાવવા સાથે તેમના ૪વનમાંથી ક્ષુદ્તાઓ ચાલી 
«ય, ડલહે વિરમે અતે નછવી બાબત પાછળ ખર્ચૌતી અપાર શક્તિ તથા 
કૂકાતો લાખોનો ધુમાડો અટકે અને એટલુ તો દેશતુ કવ્યાણુ થાય, જેમાં 
જૈન સમાજતુ' કલ્યાણુ તો પહેલુ' જ રહેલુ છે. 

ઉપરનાં ડત વ્યો કેવળ નેત સમાજતી દષ્ટિથી પણુ વિચારવા અને કરવા 
લાયક છે એટલે થોડી શક્તિવાળા ત્યાગીએ એ જ કાયૌતે નાના ક્ષેત્રમા 
પણુ કરી શક્રે 

જેકે ખાસ પજુસણુના પ્રસગ હોઈ, અને તેમા પણુ હાજર થયેલ 
જનતા મેરે ભાગે શ્વેતાંબર હોઈ, મે સાધુશખ્ઠ વાપરેલો છે કે જે જેન 
સમાજ સાથે જ સુખ્ય સબધ ધરાવતા હોય તેમ સ્થૂળ રીતે લાગશે, પણુ 
આ મારું કથન મર્યાદિત ક્ષેત્ર પરત્વે હોવા છતા ખધા જ સગ્રદાયના અને 
અધી જ નાતના યાગીઓ માટે છે ખાસ કરીતે દિગ બર સમાજ, કે જે 
જેન સમાજનો એક વગદાર ભાગ છે તે, તો મારા લક્ષ ખહાર નથી જ એ 
સમાજમાં આજે સાધુસસ્થા શ્વેતાંબર સમાજ જેવી નથી હમણા હમણાં 
પાચ-પચીસ દ્િગિબર સાધુઓ થયા છે, તેને ખાદ કરીએ તો તે સમાજમાં 
સાધુસસ્થાના ધણા સદીઓ થયા અત જ આવેલો છે તેમ છતાં એ 
સમાજમા સાધુસસ્થાની જગ્યા ભટ્ટારકો, એલકરો અને બ્રહ્મચારી તેમ જ 
પડિતોએ લીધેલી છે. એટલે એ બધાને લક્ષીને પણુ આ કથન છે, ફારણુ 
જુ શ્વેતાંબર સમાજના થ'ભ મનાતા સાધુઓની પેઠે જ દ્િગિબર સમાજમાં 
ભટ્ટારક, પંડિત વગેરેનો વગ થ'ભરૂપ મનાય છે અને એ પણુ લગભગ 
-સમાજ તેમ જ રાષ્ટ્રની દૃષ્ટિએ પક્ષધાતત્રસ્ત થઈ ગયેલો છે. શ્વેતાંબર હો 'કે 
'દિગબર, જેઓ પોતાને ધાર્મિક નહિ તો ઓછામાં ઓછુ ધ્મપ'થગામી 


જર્‌2 ] દર્શન અને ચિતન- 


ગુર અથવા ગુરુ જેવા માતે છે અતે બીજ પાસે મતાવે છે, તે ને વર્તમાન. 
આંદોલનમાં પોતાનુ સ્થાન વિચારી અદરોઅ'દરના ઝધડાઓ નહિ છોડે, 
નજીવી ખાબતને મદત્ત્ત આપતાં નહિ અટકે અને સ્થૂળ ચિક્ષોમાં તેમ:-% 
અહાર્તી વસ્તુઓમાં ધર્મ સમાયાની નાશકારક શ્રમૂણામાથી નહિ છૂટે તતો 
ખુદની ભાષામાં સમજવું જેઈ એ કે તેસ્યા ભગતવ્રાન સરાવીરના “મ્મદાયાદ' 
એટ્લે ધમવારસાના ભાગીદાર નથી, પણુ “આમિષદાયાદ' એટલે પર્મતિમિત્ત 
મળી શકે એટલા ભોગના ભોગવનારાએ છે- પા 


ર 


છેવટે દેરાતી મહેનત-મજૂરી અને ભક્તિ 3પર જીવતા પચાસ લાખે 
જેટલા ખાવા, ફકીરો અને સતોને પણુ જરા કહી દઈ એ. મહાસભા લાખો 
ગમે સ્વયસેવકો માગે છે સ્વયસેવક વધારે સહનશીલ, ત્યાગી અને બિત- 
વ્યસતી તેમ જ કૂટુબકખીલાની ક્રિકર વિનાનો હોવા જેઈએ. આ ગુણે! 
તાગીવર્ગમાં વધારે હોવાના ઉમેદ રહે છે જનતા એટલે તેમને 
ભક્તગણુ દુષ્મી છે અને દરિદ્ર છે. તે ચરુઓ પાસે આ ભીડના વખતર્મો 
મદદ માગે છે. અયારે એ ગુર્વર્ગ જ્ને સાંત અને સુખી ગાદીઓ 
જોડી દે તો જ તેમની ગાદીઓની સલામતી છે. તેમતાં તપ અને 
યાગ હવે તેમના મઠમાં ક્ચરાઈ ગય છે, નારા પામ્યા છે. હવેતો ગે 
તપ, એ તાગ જેલમાં જ અતે મહાસભાના નિય-ત્રિત રાજ્યમાં જ છવી ચક્રે 
છે, એ વાત આ વિશાળકાય યુગધ્મમાંથી તેમણે શીખી લેવી ધટે પોતાના 
ઘ્મતુ” વામનરૂપ બદલી, તેમણે વ્યાપક રૂપ કરવું જ જેઈએ; નહિ તો, એ- 
વામનપણું પણુ મરણને શર્ણુ છે- 


--પયુષણુ પવના વ્યાખ્યાનો, પ્૯ડ૦- 


તીર્થોની પતિઇછા કેમ સચવાય ? 
[ ક્ર 


જૈન તીરધોની ₹માગ્ત તપ, ત્યાગ અતે અધ્યાત્મચિ'તનના પાયા ઉપર 
ઉભા થમેલી છે, તેથી એને પ્રાણ કે આત્મા પણ એ જ છે જેન તીથેોમાં 
છે તેના જેવા અને તેનાથાં પણ કદાચ ચડિયાતાં, કારીગરીવાળા અતે કળા- 
પૃષ્છુ ભવતો. અને મહેલે વિ'દુસ્તાનમમાં અતે દુનિયાના ખીન્ન ભાગોમાં કાંઈ 
ગા નથી, તેમ જ જેત મ'દિરોમાં અને જન ભ'ડારોમાં હોય તે કરતાં લાખો 
અને કરોડો ગાત ધત જાઈ એકાદ જગ્યાએ જ આજે મોનનૂદ છે, છતાં કાઈ. 
પણ જૈત એ ખશ્તતાગા અતે એ મહેલેમાં તો્થબુદ્ધિ નથી ધરાવતો, ધર્મ- 
ખુદ્દિયી તેની યાત્રા કરવા નથી જતો. એતું' કારણુ શુ છે ? આ પ્રશ્નનો 
ઉત્તર દરેકતે માટે સહેલો છે, અતે તે એ કે એ મહેલો અતે ભ'ડારોની 
વિભૃતિ કાઈ તીથ નથી. તીર્યનો આત્મા તો તપ, ત્યાગ, અને અપ્યાત્મ- 
ચિ'તનમા છે જે જગ્યામા કે જે ભૂમિમાં એ ગુણે ખીલ્યા હોય તે ભૂમિ. 
તીથોનું' કલેવર છે, અને વિશાળ મદિર કે તેની કારીગરી એ તો માત્ર 
શરીરના અને શરીર દારા કદાચ આત્માના અલ'કારો છે. શરીરમાં ચૈતન્ય 
“જ તેજ આત્માને લીધે જ હોય છે અતે ધરેણાએ પણુ, ચૈતન્ય અને તેજ 
હોય ત્યાં લગી જ, શરીરને શેભભાવે છે ગ્રાણુ વિનાતુ શરીર, પકી તે ગમે 
તેવુ' હોય ૭તાં, નથી શોભતુ કે નથી પ્રતિદટા પામતુ, અને નિષ્પ્રાણુ શરીર 
ઉપર અલકારેો લાદવા એ તો એ શરીરની તેમ જ એને લાદનારની માત્ર 
મસ્કરી છે 

જૈન તીર્થોમાં આત્મા, શરીર, અને આભૂષણુ એ ત્રણે મોજૂદ છે કે. 
કશાની ઊણુપ છે એ ન્ન્યારે જેવા જઈએ છીગ ત્યારે સપણ લાગે છે ઝે 
એમા ઊણૂપ છે, અને તે ઊણુપ શરીર કે અલ કારની નહિ, પણુ આત્માની. 
શરીર અને અલ'કારની ઊણુપ હોય અને આત્મા સખળ હોય તો એ ઊણુપ 
જરા પણુ સાલતી નથી, ઊલટુ તેતુ મહત્ત્ત વધારે "ખીલે છે, પણુ જ્યારે આત્મા- 
ની ઊણુપ હાય ત્યારે ગમે તેવુ શરીર અને ગમે તેવા આભૂષણ છતાં એ ખધુ' 
ફીજુ લાગે છે તપ, ત્યાગ અને અપ્યાત્મચિતનતો આત્મા તીથોમા કેમ 
નથી ર્હ્ો ? અથવા તો કેમ લખાઈ અને કચરાઈ ગનગ છે ? એ પ્રશ્ન વિચા- 
રવા જેવો છે જેમ જેમ ઊંડે વિચાર કરીએ છીએ તેમ તેમ તેના કારણો 


૪૨૪ 1 દશન અને ચિ'તન 


સપણ તરી આવે છે એ આત્માતે દખાવાનાં અને કચરાઈ જવાનાં મુખ્ય 
ખે કારણો છે. (૧) અતિરેક, (૨ ) મમત્વ અને:કલેરા. 

જ્યારે રૃત્તિ અંતર્મુખ હોય છે તારે જ તપ, ત્યાગાદિ તત્તલો જન્મે 
છે અને વિકસે છે, વૃત્તિ ખહિ્જુખ ચતાં એ તત્તતા ઓસરવા માંડે છે. મે 
તત્તોનો વારસો તો જૈન સમાજને વિચારમાં મળ્યો, પણુ વખત જતાં એ 
સમાજ એની પૃક્ન-ગ્રતિષ્દામાં પડી ગયો અને તેય પણુ સ્થ્રૂછી પૂક્ત-પ્રતિષ્ઠા 
આ સ્થ્રૂળ પૂન્ન-પ્રતિષ્ઠામે સમાજની વૃત્તિ વધારે અહિઝુંખ કેરી અને 
એમ મનાવા લાગ્યુ* તથા જાણે-અજાણે એવું વાતાવરણ ઊભુ શઈ ગયુ કે 
જ્યાં વધારે કીમતી, વધારે કળામય અને સમહ મદિરા તે તીર્થ ખીજ 
તીથી કરતાં વધારે મોટુ આ રીતે બહિમુંખ ૬તિ વધતી ચાલી અને તેતે 
પરિણામે સ્વાભાવિક રીતે જ જે અ'ત્ઝું'ખ વૃત્તિનો થોડાધણા સંભવ હતોઃ 
તે દબાઈ ગયો. પછી તો બાલ દેખાવ તેમજ ખાલ રાણુગારતો એટલે ખધો 
અતિરેક થઈ ગયો 'કે ત્યાગી, તપસ્વી, આધ્યાત્મિક ગણાતા કે મતાતાં પુરતો 
પણુ એ ખાલ્મ વિભૂતિ અને આડ'બરની વાહવાહમાં એછેવત્તે અ'શે ધસડાવા 
લાગ્યા પરિણામે ખાલ શોભાના અતિરેકથી તીથૌની સાદગી અને સરળતા 
હણાઈ, તેમ જ તપ, ત્યાગ અને અધ્યાત્મચિ'તન માત્ર રખ્દમા રહી ગયા. 
એક બાજુ જેનાથી શાતિ, સમાધિ, સહિષ્ણુતા અતે વિવેકને સંભવ હ્ર્તા 
એ અ'તર્મુખ વૃત્તિ આસરી અતે ખીજી બાજુ જેનાથી ડેલેર, ક કાસ અતે 
મમત્વ સિવાય બીજુ થવાનો સંભવ જ નથી એવી બહિું'ખ કૃત્તિ જન્મી 
પરિણામ એ આવ્યુ કે તીર્થોના કલેવરના હક્ક વિરો અતે એત્રી ખીજ ક્ષુદ્ર 
ખબતો વિશે ભક્તોમાં ભાગલા પડયા અને તાણાતાણી શર્‌ થઈ ખે કુજિયાળી 
શકો વચ્ચે જેમ ધણી ક્ચરાય તેમ બે પક્ષોની તાણાતાણી વચ્ચે તીથ પણે 
જવા લાગ્યું. હવે જે તીર્થપણું ભાવનામાં, વર્તનમાં હતું તે તીથ પણુ ચડસા" 
ચડસીમાં, હારછતમાં અને કબન્ને મેળવવામાં મનાવા લાગ્યું આત્મામાં અ 
તેથી પોતાની પાસે જ રહેલા તેમ જ કોઈથી છીનવી ન શકાય એવાં તીર્ય- 
પણા તરફે દુર્લહ્ થતાં અને તીર્થપણાની છાયા પાછી અગર તો કૃત્રિમ 
તીર્થ પાછળ દોડવા જતા સહજ વસ્તુ ચાલી ગઈ અને અસહજ વસ્તું 
બ્નેખમૃમાં આવી પડી. ર 

તેથી શિગિબરેને હમેશાં શ્વેતાંબર દુશ્મન થઈ પય્યા અતે તેએ! તેમને 
સ્વાર્થી" તેમ જ નીચ જણાવા લાગ્યા *્વેતાખરોતે પણુ દ્ગિબરો વિરે એખ 
જ ચયુ. બન્ને પણે તીથોને સાચવવા કુરખાતી આપવા લાગ્યા, ત્રાણુ પપ. 
ર્વા મડથા; છતાં ખેમાથી એકેય તીર્થપણું સાચવી શકયા, નહિ અતે સત્તા 
“ ખેસતાં, પ્રલેક ક્િમાં બન્ને તીચરક્ષા વિશે શંકાશીલ અને ભીર ખતી 
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ગયા--તી્યોની રક્ષા કરવાના પ્રયત્નમાં તીથ'ત્વની પ્રલિદા જ લગભગ ગુમાવી 
ખેઠા. હવે ખન્ને વચ્ચે એટલે સધી અ'તર વધી ગર્ચું છે કે કાઈ તે એ ખન્નેની 
એકતાનો માર્ગ સૂઝતો જ નથી. જેઓ કાંઈ માર્ગ સૂચવે તેઓ તો એક જ 
વસ્તુ સૂચવી શકે, અને તે હક્ક જતો કરવાની અથવા તો ઓછામાં સતોષ 
માનવાની સૂચતા. પરંતુ આ સૂચના સામે વ્યવહારુ લોકો એક જ દલીલ કરે 
છે અને તે સાવ નિરથ'ક પણુ નથી તે દલીલ એ છે કે નેને આપણે આ 
રીતે હકકો જ્તા જ કરીએ અને ઢીલુ મૂકીએ તો આપણે નખળા ગણાઈ એ 
“અને નખળો કશુ'ય સાચવી ન શકે. ત્યારે શું નખળા ખની સર્વસ્વ ગુમાવવું ? 
આજે એક તો કાલે બીન્ને, પરમદિવસે ત્રીજે એમ સ્વાર્થી અને દુશ્મનો 
આવવાના અને નખળાઈ નો લાભ લઈ ખધુ' એઇયાં કરવાના | શું આ રીતે 
બધુ ગુમાવવુ ? આ દલીલ બન્ને પક્ષોના ડાલા ડાહ્યા માણુસોની છે, અને 
તેમાં વજૂદ પણુ છે, પરતુ જ્યા એક જ વસ્તુ ઉપર બન્ને વિરોધી પક્ષોના 
-સબધતાો સભવ છે તા તકરાર ખધ કરવાનો ઉષાય શૈ છે એ પણુ 
'વિચારવુ તો ધટે જ. ઓછામાં ઓછુ કા તો એકપક્ષ તદ્ન પાયમાલ થઈ નનય 
-અને બીશ્વે આખાદ રહે અને કા તો એક અથવા બન્ને પક્ષ ઉદારતા કેળવે. 
-આ સિવાય ત્રીનને રસ્તો કોઈ પણુ છે "ખરો ? પહેલો રસ્તો શકય નથી અતે 
શકય હોય તોપણુ તે પસદ કરવા જેવો છે "ખરો ? જમણી આંખ ડાખીનો 
-નાશ કરી ટકવા માગે એના જેવો એ ઉપાય નથી શુ? શ્ેતાંબરો છેક જ 
પાયમાલ થાય તેથી શુ દિગબરોતુ મહત્ત્વ રહેવાનુ ? અથવા દિગબરોા ખર- 
આદ થાય એમાં શુ શ્વેતાખરોની મહત્તા ગણાવાની ? નને બન્ને પક્ષ સરખા 
બળવાળા હશે તો તો જ્યા લગી મમતામમતી હશે ત્યાં લગી લડાઈ નો અ'ત 
આવવાનો જ નથી. એટલે સમાન ખળમાં લડાઈના અ'ત નથી, અને એકની 
પાયમાલી પણુ પસદ કરવા જેવી વસ્તુ નથી ત્યારે પછી માર્ગ શે રહે છે? 
એ પ્રશ્ન થાય અને તેને ઉત્તર જૈન ધમ સહેલાઈથી એ જ આપે છે કે સહિષ્ણુતા 
“જળવવી એક પક્ષ ઉદાર બનશે ત્યારે તે દેખીતી રીતે ઘણુ ગુમાવશે, પણુ જને 
-સમાજની અને રાષ્ટ્રની એકતા માટે એ ઉદારતા દાખવવામાં આવી હશે તો 
તે પક્ષ જ જીત્યો ગણારો આમ કરવાથી સામા પહ્યને ઉદારતાનો ચેપ લાગ્યા 
વિના કદી નહિ રહે તેથી જેમ જેમ વિચાર કરીએ છીગે તેમ્‌ તેમ વ્યવહારુ 
દૃણ્િએ પણુ તીથોની સમાધાની માટે ઉદ્ારતાનો જ માર્ગ સામે આવે છે. 

એક ખાજુ તીથોને શાભે એવી સાદગી અને સરળતા દાખલ થઈ 
અને ખીજી ખાજીુ મમતામમતી ઓછી થઈ, એટલે તીથોની પ્રતિક આપોઆપ 
સસચવાવાની અતે તેતુ* તેજ પણુ આપોઆપ વધવાતું- 

કાંટો ભોંકાય છે ત્યારે પણુ દુ ખ થાય છે અને તેને ખેચીને તાણી કાઢ- 
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વામાં પણુ દુ.ખ તો થાય છે, ૭તાં તેને તાણી કાઢતાં જે દુ.ખ થવાતુ' તે ન 
થાય એટલા મારે શુ' તેતે અ'દર્‌ રહેવા દેવામાં ડહાપણ ગણાશે ? એ જ રીતે. 
જૈનપણાની ભાવનામાં જે અભિમાનને કે મમતામમતીનો કાંય ભૉંકાચો છે 
અને એતે લીધે ખન્નેપજ્ધો જે રીતે દુભાય છે તે દુ”ખ શું ચાલુ રાખવું ? ર 
પછી એ હફકતી મમતાના કાંટાને કાઢવા જતાં થનારું દુખ સહી લેવુ ? આનો 
જે ઉત્તર્‌ તે જ તીથ'તી પ્રતિદાતો માર્ગ છે. આ તો એક રીતે ગ્રતિછ્ા સાચવવાનો 
વિચાર થયો આ વિચાર આપ્યાત્મિક છે. જૈન સમાજની ભાવના આધ્યાત્મિક 
ભૂમિકા ઉપર ધડાચેલી હોવાથી તેને માટે પ્રથમ રસ્તો આધ્યાત્મિક હોય તે જ. 
સચવવો ચેગ્ય છે. 
પરતુ તીથૌતી પ્રતિદા સાચવવાનો અને વધારવાનો સમયાતુરૂળ માર્ગ 
વ્યવહાર દણ્ટિએ બીજે પણુ છે, અને તે એ કે જ્યાં જ્યા સભવ હોય તયાં. 
ખધાજ તીથ'સ્થાનોમા વિદ્યાધામા ઊભાં કરવા મકાન તો તાં હોય જ, છેવટે 
મદિરા તો હોય જ, અને મદિરોતો અસુક ભાગ વિદ્યા જેવા પવિત્ર તત્તના 
સેવનમાં વપરાય તેથી વધારે રૂડુ' શુ' હોઈ શકે? કાંતિના પરદેશી બળો ફરજ 
પાડે અગર તલવાર “કે કાયદાની કલમ દબાણુ કરે તે પહેલાં સમયને સમજ- 
નાર પોતાના જ તીથૌને કે મદિરિને સમાજનાં વિદ્યાધામા બનાવી દે તો' 
ટલું સુદર | કોઈ એમ કહે “કે ધર્મસ્થાનોમાં અર્થકરી વિદ્યા કેમ શિખવાડાય * 
એનો એક સીધો અને ટૂ કો ઉત્તર એ છે કે ભલે અથ'કરી વિદ્યા ન શીખવો,. 
તોપણુ તમે જેતે ધર્મકરી અને શાસ્ત્રીય વિધા માનતા હો તે તો શીખવો ? 
નને એમ કહેવામાં આવે કે આજે શાસ્ત્રીય વિદ્યા લેનાર કચા છે ? તો એનો. 
અર્થ એ થયો 'કે શાસ્ત્રીય વિદ્યા લોકમાન્ય નથી અને જે લોકગ્રાલ છે તે 
શીખવી શકાય તેમ નથી, એટલે સમાજ વિદ્યાહીન રહે તા કાંઈ અડય 
નથી ખરી વાત તો એ છે કે આજે જે આપી ખહિસુ*ખ ૬ૃત્તિ મકાનો, 
શણુગારો અને દેખાવા પાછળ જ માત્ર વળેલી છે તે તરફથી લક્ષ ખસેડવું 
જેઈએ, અને તે ખે રીતે ખસેડી શકાય * આપ્યાત્મિક ગ્રદેશમાં જઈ તે અન. 
વિદ્યાના પ્રદેશમાં જઈ તે. બીજને માર્ગ સવંપ્રાહ અને જરૂરી છે; અતે તેમાથી. 
ફથારેક પહેલા માર્ગનો સભવ પણુ છે જે પુષ્કળ ધન, સમય અને અપાર 
મુહ્દિશક્તિ તીર્થોની પ્રતિષ્ઠા સાચવવા ખાતર “ખરચાય છે ( અને છતાં નથી." 
સચવાતી પ્રતિષ્ઠા કે નથો વધતુ સામાન્ઝિક ખળ ) તે જ ધત, સમય અને 
શક્તિ નને તીર્થો દ્રારા વિદ્યાની વૃદ્ધિ કરવામાં 'ખરચવામા આવે તો પરિણામે. 
સમાજ સખળ ખતે અને તીથોની પ્રતિષ્ઠા એક અથવા બીજી રીતે સચવાય. 
--પયુંષણુ પવષ્ના વ્યાખ્યાને।- 


ત્રણે જંત ફ્રિકાએના પરસ્પર સખ'ધ અને મેળનેો વિચાર' 
[૨2] 


સ્ધાનદવાસી, મૂર્તિપૂજક બેતાંબર અને દિગંળર એવા ત્રણુ જેન ફ્િરિકાએ 
ચ્મમારે જ અને એ ત્રણે ભગવાન મહાવીરના ચાસતના અતુગામી છે. તેવી એ 
શાઞનથી ૯ આપબળે આરભ કરીએ ભગવાન મહાવીર પહેલા પણુ જૈત પરપરા. 
હોવાનાં અતિવામિક પ્રમાળા છે. એ પાર્ઘનાથતી પર'પરા સિથિલ અને છિદ્િભિભ 
જેવી થઈ ગઈ હતી. ભગવાન મકાવીરે સુધારાને ગ્રાણુ દૂક્યો પાર્બનાથતી 
પર'પમના ઘણા નખળા અને સખળા અશોા એ સુધારાને શરણે આવ્યા. 
જેખા એને વશ ન થયા તે લાંબો વખત ન નભ્યા અને અત્તે નામશેષ થઈ 
ગયા. ૂૂતી પરપરા અને તવો સુધારો એ ખેમાથી ભગવાનતુ' એક શાસન 
શરૃ થયુ અત્યારના જેન ધર્માતુ' મૂળ એ શાસતમાં છે. 


એક બીજમાથી અ'કુર એક ફટે પણુ તરત જ તેમાંથી અનેક ફણગા 
ફૂટે છે અને આગળ જતાં ડાળો, ડાખળીઓ વગેરે વિસ્તાર થાય છે. નને 
એક ખીજમાંથી ભેદ અને પ્રભેદ સાથે વિસ્તાર ન થાય તો વડ જેવુ મોટુ” 
ઝાડ કદી સ'ભવે જ નહિ, એ માત્ર ખીજ જ રહી શ્ય આખી કુદરતમાં 
જે મુ'દરતા અને અલૌકિકતા છે તે વિસ્તારને લીધે જ છે; અને વિસ્ત!ર 
ગમ ભેદ-પ્રભેદ વિના સંભવિત નથી વીરશાસનને। વિસ્તાર થવાતું નિર્માયુ હતુ, 
એટલે ભેદો પડવા સ્વાભાવિક હતા એ પ્રમાણે મહાવીરના શાસતની પર'પરામા 
પણુ ભેદો પડચા; એ વષ્યા. જેન પર”"પરાનો ઈતિહાસ આપણુને ડહે છે કે એ 
ભેંક્ષ પાર વિનાના હતા એમાના કેટલાકના તો આને નામ પણુ નથી રહ્યા, 
અને જેના નામ વગેરે રહ્યા છે તેના પણુ પૂરો પ્રતિહાસ આપણી. 
પાસે નથી 


આજે જૈન શાસનના ત્રણુ ફ્રિકા સુખ્ય મનાય છે, પણુ ખરી રીતે. 
જોતા એક એક ક્્‌રકામાં આજે પણુ પુષ્કળ ગચ્છ, સ'ઘાડા આદિ ભેદો. 
છે એ પેટા ભેદ્લે વચ્ચે પણુ ધણીવાર તો સુખ્ય ફ્રિકાઓ વચ્ચે દેખાય છે- 
તેટલુ જ અ તર હોય છે દિગ'બર તેરાપ થી કે દિગબર વીસપ થી લો, સ્થાનકવાસી 
તેરાપથી કે બીન્ન સ્થાનકવાસી લો, સેતાખર અ ચળગસચ્છી, પાયચ'દગચ્છી- 


“૪૨૮ ] દરશન અને ચિતન 


“ક તપાગચ્છી લો, એ બધા વચ્ચે પણુ આજે તો મોટું અ'તર થઈ પડયુ છે. 
સ્થાનકવાસી અતે મૂતિપૂજક એ ખે વચ્ચે જે ભેદ અને વિરેધતી ખાઈ 
દેખાય છે તેથી જરા પણુ ઓછી ખાઈ સ્થાનકવાસી-તેરાપ'થી અને બીન સ્‍્થા- 
-નકવાસીઓ વચ્ચે નથી. દિગબર અને શ્વેતાંબર વચ્ચે દેખાય છે તેટલું જ 
“અતર લગભગ પાયચ'દ અને તપા એ ખતન્તે શ્વેતાંબર ગચ્છો વચ્ચે છે. આ 


ખધુ' હોવા છતાં પ્રસ્‍તુત લેખનો આશય તો સુખ્યત- ઉક્ત ત્રણુ ફ્રિકાઓના 
સબધ વિશે જ વિચાર. કરવાને છે. 


પહેલાં તો ભેદ્તું' મૂળ તપાસીએ. આચાર-વિચાર અને પર'પરાતી ઘણી ' 
આખતોમાં થ્વેતાંબર-દિગબર વચ્ચે ભેદ છે, છતાં એમતો મુખ્ય ભેદ નગ્તત્વ 
અને વસ્ત્રધારણુ ઉપર અવલબિત છે. ખત્ેને માન્ય મૂર્તિના સ્વરૂપને ભેંદ 
લો કે સ્ત્રી દીક્ષા લઈ શકે કે નહિ એ ભેદ લો, પણુ એની પાછળ તત્ત 
તો એક જ છે અને તે નગ્તત્તમાં જ ધમ માનવાનુ' કે વસ્રધારણુમાં 
પણુ ધર્મ માનવાનું દિગબરોએ નસત્વને ધર્મનુ' સુખ્ય અગ માન્યું, 
એટલે સાધુઓ અને મૂતિં બને ઉપર નસત્વ આરાપાયુ. સેતાંબરોએ વસ્ત 
ધાર્ણુમાં પણુ જેનત્વતા નાશ ન ન્નેયો, એટલે સાધુઓ અને મૂરતિ બને 
ઉપર વસ્ત્રો લદાયા નસત્તતો જ આગ્રહ રખાયો, એટલે સ્રી આપોઆપ 
શ્રમણુદીક્ષાથો મુક્ત થઈ. વસ્ત્રો સ્વીકારાયાં એટલે શ્ચેતાંખરોમાં શ્રમણી કાયમ 
રહી. આમ નસમત્વ અને વસ્ત્રધારણુના ભેદની આજુખાજી બીવ્ન ધણા જ 
ભંદાનુ જગલ ઊભું થયુ. ક 

નગ્તત્ત અને વસ્ત્રધારણુનાો વિરોધ ન્નેકે પાછળથી જન્મ્યો, છતા એ 
ખેતો ભેદ તો ભગવાન મહાવીર જેટલો જ ન્તૂતો છે, પર'તુ સ્થાનકવાસી અને 
મૂર્તિપૂજક વચ્ચેના ભેદ વિશે તેમ નથો હિ દુસ્તાનમાં મૂતિષવિરોધતી વિચારણા! 
મહમદ પેગબર્‌ પછી જ, તેમના અતુગામી આરબો! અને બીજાઓ દ્રારા, 
ધીરે દાખલ થઈ, પણુ જૈન પર"પરામાં મૂર્તિ વિરાધ દાખલ ચયાને પૂરી પાચ 
સદીઓ પશુ નથી થઈ સ્થાનકવાસી અને મૂતિંપૂજક વચ્ચે ગમે તેટલા 
ભેદો હોય, છતાં એ ભેદોનો સુખ્ય આધાર સૂ્તિષની માન્યતા અને તેતા વિરોધમાં 
છે. અમુક શાસ્ત્ર માનવુ કે નહિ, અમુક તીથ હયાત છે કે વિચ્છેદ પામ્યુ 
છે, એ ખંધા વિચારભેદોની પા૭ળ સુખ્ય ભેદ તો ગતિષતી માન્યતા'અને અમાત્ય- 
તાનો છે આમ એક ખાજી નગ્તત્વ અને વસ્ત્રધારણુના અને બીછી બાજું 
પૂર્તિ માનવી કે નહિ તેતો ભેદ હોવા છતા, અને તેને લીધે બીજા ધણા 
નાનામોટા ભેદો દાખલ થયેલા હોવા છતા, ત્રણે ફ્રિકાઓમાં અભેલ્તુ તત્વ 
પણુ છે ડાળો પૂવ અને પશ્ચિમમાં 'કે દક્ષિણુ અને ઉત્તરમાં ફેલાય અને 


તરશે જેન ફિરિકાઓના બળને. વિચાર [ ૪૨૯ 


એમની વચ્ચે મોટુ અ'તર પણુ દેખાય, છતાં એનાં થડ અને મૂળ તો એક જ 
હોય છે એક જ મૂળમાંથી રસ ખધે પહોંચે છે, તેનાથી ખધી ડાળો 'કે પાદડા 
પોષાય છે અને જીવિત રહે છે, તેમ એ ત્રણું ફિરિકાઓતુ” પણુ છે એ ત્રણે. 
જુદા અને તદ્ન વિરોધી જેવા આજે થઈ પયા છેકે તેવા દેખાય છે, છતાં એ' 
ત્રણુના અસ્તિત્વ કે જીવનનુ તત્ત્ત એક જ છે. તે તત્ત્વ એટલે વીતરાગપણાની 
ભાવના અતે ઉપાસના. એ ભાવના અતે ઉપાસના વાટે જ ત્રણે ક્્‌રિકાઓ 
જીવે છે, પોષણુ પામે છે અને વિમ્તરે છે. આ રીતે ન્નેતાં ત્રણે ફિરિકાઓમાં 
અગમ્ય અને સપ્યાબધ ભેદ્લે હોવા ૭તાં એમાં જે એક અભેધ્તુ તત્ત્વ છે 
તે જ મુપ્ય છે અતે તે જ અસલી છે આ તત્તને ત્રણે ફ્રિકાઓ એક . 
સરખી રીતે માને છે અને તેની ઉપાસતા માટે એકસરખો ભાર આપે છે.. 
“જ્યારે આમ છે થારે વિરોધ શાતા ? 

પૂવ: દિશામાં ફેલાતી શાખા એમ કહે કે ખધી જ શાખાઓએ * 
મારી દિશામાં, મારી ઢખે, મારી સાથે જ ચાલવુ ન્નેઈએ અને બીજી 
શાખાઓ એ રીતે કરે તો એતુ પરિણામ એજ આવે કે અતે 
ઝાડ જ ન વધે, અને તે ન વધે એટલે પૂર્વની શાખા પણુ ન રહે. 
એક ખાજી ભાર વધતા સમતોલપણુ જવાથી વહા વધી જ ન શકે અતે અતત 
પૂર્વની શાખાને પણુ સભવ ન રહે. એ જ ન્યાય ધર્મની શાખાઓને લાગુ 
પડે છે એક ફ્િર્કો માને તે જ રહેણીકરણી દરેકે સ્વીકારવી અને ખીજ 
નહિ એવો ભાર આપવા જતાં મતુષ્યસ્તરભાવમા રહેલા જે સમતોલપણાતે* 
લીધે ધર્મના વિસ્તાર થાય છે તે સમતોલપણું જ ન રહે. અન્તે ખીજા 
ફિર્િકાઓની સાથે તે એક ક્રિક્રો પણુ ન ટકે તેથી વિકાસ અને વિસ્તાર 
માટે ભેદ અનિવાર્ય છે, અતે ભેદ્થી જ સમતોલપણુ સચવાય છે. ત્યારે 
અહી ગ્રશ્ર એ થાય છે કે નને વીતરાગપણાની ભાવના ઉપર રચાયેલા 
ખધા જ ફ્િરકા-ભેદ્લો અનિવાયં અને પ્રષ્ટ હોય તો આજની જૈન ધર્મની 
જે સ્થિતિ છે તે સ્વાભાવિક હોઈ તેમાં કહેવાપણુ' શુ રહે છે ? 

અત્યારે જે કહેવાપણુ' છે તે ભેદ કે જુદાઈની ખાખતમા નહિ, પણુ વિગેધની 
ખાખતમા છે. વિરોધ અને ભેદ એ બત્લે એક નથી કડવાશ હોય ત્યારે 
વિરોધ ડેહેવાય છે, અને ત્રણે ક્રિગ્ડાના પરસ્પર સબધમાં કડવાશ છે ડડવાયા 
એટલે પોતાને વિશે મિથ્યાભિમાન અતે બીજા તરફ અણુગમો. આ કડવાશ 
ત્રણે ફ્રિકાએમાં અ“રોગ્મદર કેવી અને કેટલી છે એ સુક્ષ્મ ૬ૃઘ્ટિગમે 
નેનારથી ભાગ્યે જ અજણ્યુ' છે. દરેક ક્િર્કાના આધાર તે તે ફ્િરિકાના 
સાધુ, પ'ડિત અને ઉપદેશક છે. એક ફ્રિગ્કાનો ગર્ૂવર્ગ બીન કિ્ડાને હૃદખ્યી 
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મિથ્યા ફેન માને છે અને એ જ રીતે પોતાના અનુયાયીઓને સમજાવે છે. , 
ખીજા ફ્રિકાનો ચુરુ અને ઉપદેશકવર્ગ પણુ તેમજ કરે છે. આનાં ખે પરિણામ - 
આવ્યા છે . પહેલુ” તો એ કે કાઈ પણુ એક ક્રિકાની આચારવિધયક કે સાન- 
વિષયક સુદર વસ્તુ બીજા ક્િરિકાના પ્યાનમાં જ નથી આવતી, ઊલટો, તે 
તેનાથી દૂર્‌ ભાગે છે, અતે તે તરક અણુગમો કેળવવામાં જ ધમંતુ પોધણુ 
સમજે છે ખીજી પરિણામ એ આર્વ્યું છે કે ભિત્ર લિન ક્રિકાના ગુરુ અતે 
ઉપદેશકવર્ગ' વચ્ચે પ્રેમ કે આદરનો સબધ જ નથી રલો અને તેઓનું પાર- 
સ્પરિક સમેલન ( હવે તેઆ અતે ખીજાએ ઇચ્છે તાોપણુ ) લગભગ અરક્ય 
જેવુ થઈ પડયુ' છે. ન્નશે એક ફ્રિકો ખીજાતા બગાડ “કે બીક્નતી આપત્તિ 
વખતે રાજી થતો હેય એવો! વ્યવહાર શરૂ થયો છે. કચાય મદિર ઉપર અન્યાય 
ગુજમી, આક્ત આવી અને દિગખરો કે શ્વેતાબરા સુશ્કેલીમાં હોય ત્યારે, ગમે 
તેટલો મોરા અને શક્તિશાળી હોવા છતા પણુ ત્યાંતા સ્થાનકવાસી સમાજ 
વહારે નહિ ધાય, એટલુ” જ નહિ, પણુ ધણા દાખલાઓમા તો ઊડે ઊંડે 
રાજી પણુ થશે આ વસ્તુતો ચેપ સામેના ફ્રિકાઓમાં પણુ નથી એમ તો ન જ 
કડી શકાય; કયાંય સ્થાનક ઉપર્‌ આફત આવી અગર સ્થાનકવાસી સાધુઓને 
મુશ્કેલી આવી “કે તેમની હેલના-નિદા થતી હોય લારે મૂર્તિપૂજક અત્તે. 
ડ્રિરિકાએ એમા રસ લેવાના અને કદાચ રસ ન લે તોપણુ પોતાનાથી બતી 
શકે તેવી પણુ મદદ નહિ આપવાના. ઘણે સ્થળે તો આ ફ્રિકાઓ મ્થાતક, _ 
મ'દિર્‌ અને ગુસ્વર્ગને કારણે કોટે પણુ ચડેલા છે અને હયે ચડે છે. 
શ્ેતાબર મૂર્તિપૂજક ફ્રિકાના અનેક વિષયોમાં ઊંડાણુવાળા સાહિત્યનો 
લાભ નથી લેતો સ્થાનકવાસી ફ્રિરકો કે નથી લેતો દિગબર ફ્િરકો સેકડો 
વિદ્દાતાએ હજરો વર્ષ સુધી ભગીરથ પ્રયત્ન કરીને ઉપજાવેલુ અને બીજે 
ક્યાય પણુ ન મળે તેવું મૂર્તિપૂજક શ્વેતાંબર અને દ્ગિબરવું સાહિય 
સ્થાનકવાસીતે માટે અસ્પૃશ્ય થઈ પડ્યું છે, અને મોટે ભાગે તો તેએ 
સાહિયને જાણૂતો જ નથી, કારણુ કે પહેલેથી જ એને એ સાહિત 
વિશે બેપરવા અને આદરહીન અનાવવાર્માં આનો છે. દ્ગિભર્‌ ફિરિકાતું 
પણુ ગભીર અને ખીજે ન મળી શકે તેવું કેટલુક સાહિય છે. એતે વિશે 
સામાન્ય રીતે શ્વેતાખરો બેપરવા છે. આતે પરિણામે પાઠેશાળાએ, છાત્રાલયો 
અને વિદ્યાલયોમા કે ગુસ્વર્ગના અભ્યાસક્રેમમાં, જ્યાં પુસ્તકોની પસદગીતો 
સવાલ આવે છે તાં, કેટલીક વખતે એક જ વિષય ઉપર અન્ય ફ્િરકાતું 
સવૌત્તમ પુસ્તક છોડી તેની જગ્યાએ કચરા જેવુ પુમ્તક પસદ કરવામાં 
આવે છે, અને પરિણામે ભણુનાર સાન 'કે વિઘા કરતા અન્તાન અને અવિદ્યા 


ગણે જેન કિરકાઓના મેળનેદ વિચાર [૪૩૧ 


'જ વધારે સેવે છે. એટલે એક'દરે અત્યારનો જે ફ્રિકાઓનો કડવારાવાળા 
સંબધ છે તે આપણામાં સ્તાનશઝ્ઠુતા જ પોષે છે જે ધર્મ સહિષ્ણુતા અને 
સાનના પ્રચાર માટે જન્મ્યો હતો અતે એ પ્રચાર સિવાય જે ધમનુ જીવન 
નકાસુ' જ ગણાવું જેઈ એ તે ધર્મ ફ્રિકાઓની કડવાશમાં પરિણુમતાં અસ- 
હિષ્યુતા અને અજ્ઞાન જ પોષી રહ્યો છે આ સ્થળે એક રૂપક યાદ આવે 
“છે. કિનારે પહોંચવાના ધ્યેયયી વહાણો અસુક ટાપુથી ઊપડચાં બધાં વહાણોએ 
“ઉતારૃએને લીધા શરત ખધાતી એકજ હતી અને તે કિનારે પહોચાડવાની. 
રસ્તામાં એક વહાણુના કપ્તાન અને સુસાફરાએ ખીજ વહાણુમાં કાંઈક ખોડ 
અતાવી અને ટીકા કરી એ ટીકાને તેના કપ્તાન અને સુસાફરાએ અ ગત 
ટીકા માની સામસામી ખોટી ટીકા શરૂ કરી સુસાફ્રી વખતે ખધા હતા તો 
નવરા જ. ટીકા અતે ખોડ કાઢવાતુ મળી આવતા સૌતુ મન ત્યા રોકાચુ. 
સુસાકફ્રીનાો આનદ, સમુદ્રી ગભીરતા અને આકાશની અપારતા તરફે 
તેમ જ સહીસલામતી અને ઝડપ વધારવા તરક લક્ષ જવાને ખદલે એડખીન્નની 
ટીકામા સાસુદ્દયિક માનસ રેકાયુ કેઈ વિવાદમાં ઊતર્યા અને ખીજનએઓ શ્રોતા 
અન્યા. પરિણામે તકરાર વધી. એક બાજુ બધુ રક્ષકબળ પરસ્પરના નાશમાં 
“મરચાવા લાગ્યુ, અને બાજી બાજુ વહાણો અકસ્માત એક ખરાખાથી બચવાની 
સાવધાની રાખી ન શકયા એક વહાણુ અથડાયુ અને ખીન્ન તેના નાશ 
તરફે બેપરવા રહાં એ અભિમાનમાં બીજાઓની પણુ એ જ દશા થઈ એક જ 
સાપ્ય માટે નીકળેલા સુસાફરો સાધનની ટીકામાં ઊતરતાં પરિણામે સાપ્યભ્રષ્ટ 
થઈ ગયા એ સ્થિતિ આજે ત્રણે ફ્રિકાઓની છે. ત્રણે ફ્રિકાઓનું લક્ષ 
અહિ'સા અને ત્તાનની ઉપાસના તથા તેનો પ્રચાર છે, જ્યારે તેઓ તેથી 
ઊલટુ જ કરી રજા છે ખીન્ન તરક કડવાશ રાખવી એટલેકે પોતાને મોટો 

* અચવા શુદ્ધ ધાર્મિક માની ખૌન્ન તરક અણગમા રાખવો, એ નને હિ'સા 
કહેવાતી હોય તો એમ કહેવુ ન્નેઈએ કે અહિસાની સાધના મારે નીકળેલા 
“અને ચાલતા ફ્રિકાઓ હિંસા જ કરી રહ્યા છે, અને સાનને ખદલે અજ્ઞાનનો જ 
ગ્રચાર કરી રહ્યા છે. આતુ' વ્યાવહારિક પરિણામ સામાજિક અને રાષ્ટ્રોય 
જ્ષેત્રમાં પણુ ૩ડવુ” આવ્યુ છે. 

જેન સમાજ સામાજિક દ્િએ નબળા ગણાય છે. રાષ્ટ્રીય અને રાજકીય 
આખતોમાં પણુ એ પછાત છે. કારણુ શું? એવો પ્રશ્ન જને કરીએ અને તેના 
ઉત્તર માટે ઊંડા ઊતરીએ તો જણારો કે તેનુ સુખ્ય કારણ સંગદનતો અભાવ 
છે. જ્યાં ધાર્મિક દ્વેષ હોય ત્યા સંગડન સંભવે જ નહિ ને ધામ: દ્દૈષનું 
પરિણામ માત્ર સ્થાનક, મદિર, સસ્વર્ગ અને પ'ડિત ઉપદેશડવર્ઝ સુધી જ 
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રહ્યુ' હોત તો કદાચ ચલાવી પણુ લેવાત, પણુ એ વિષ ખીજ વિધેપતી પેઠે 
ચેપ ફેલાવે તે સ્વાભાવિક જ હતુ; એટલે ખધાં જ ક્ષેત્રોમાં એ વિષ ફ્રેલાચું. 
આજે તો નછૂટ્કે ને લાચારીથી જ ત્રસ ફ્રિકાવાળા મળે છે, અતે એ 
લાચારી એટલે કચાઈકે વ્યાપારી સબ'ધ, કયાંઈક લસસબ'ધ અને કયાંઈક 
રાજકીય સંબધ. પરતુ એ સંમેલન નથી તો વ્યાપક અને નથી તો ખુદ્ધિ- 
પૂર્વકતુ, તેમ જ નથી હાદિંક. આ દેખાતુ વિરલ સમેલન પણુ ગૃહસ્થેમાં જ" 
છે, કારણુ કે પેલી લાચારી ઝૃહસ્થોને જ મળવાની ફરજ પાડે છે, પરતુ ગરુ 
વગ અને પડિત ઉપદેશકવર્ગમાં તો એ લાચારીજન્ય વિરલ સંમેલન પણુ. 
નથી. ગુસ્ઓને 'કે પડિત ઉપદેશકોને નથી જરૂર વ્યાપાર ખેડવાની કે નથી 
પ્રસગ લસાદિતો એ વર્ગને રાષ્ટ્ર અને રાજકીય બાખતોતુ તો સ્વમ્ પણુ 
નથી, એટલે તેમનામાં પારસ્પરિક સમેલન કે સંગદેનના સંભવતું વ્યાવહારિક 
કારણુ એકેય નથી; અને જે ધર્મ તેમતે અરસપરસ મેળવવામાં સૌથી વધારે 
અતે સૌચી પહેલો કારણુભૂત થવા નઈ એ અને થઈ શંકે તે જ ધમેં તેમને 
ઊલટા હંમેશને માટે દૂર કર્યા છે. એક ખાજુ વ્યાવહારિક જરૂરિયાતોને લીધે. 
ત્રણે ફ્રિકાના ગૃહસ્થો અરસપરસ વધારે મળવા અને સ'ગઠિત થવાનો વિચાર 
કેરે, યાં તો ખીજ બાજી પેલો ગુરુ અને ઉપદેશકવર્ગ એમાં ધર્મનાશ જેઈ” 
એમતે મળતા અટકાવવા અને અરસપરસ ગાઢ સબધ ખાંધતા રોકવા કમર 
કસે છે. પરિણામે એ ફ્િરિકાઓ નથી પડી શકતા તદ્દન છૂટા કે નથી થઈ 
શકતા એકરસ અને સગઠિત આ સ્થિતિ લગભગ ગામેગામ છે. લારે છેવે 
શુ ડરવુ' જેઈએ ? 
ઉત્તર ટૂ કો અને મીધો છે. તકરાર અને વિરોધ મટાડવાની આશા 
ધર્મ પાસેથી હતી, પણુ આજના ધર્મ માથી એ સરળ થવાનો સભવ જ નથી. 
એટલે ત્રણે ફ્રિસિકાઓને પોતાતો મેળ સાધવા-વધારવા અને સગદેત કરવા , 
માટે ખે જ રસ્તા ખાકી રહે છે. પહેલો એ કે નિર્ભય અને સ્વત'ત્રષુદ્ધિવાળી 
વ્યક્તિઓએ ( તે ગૃહસ્થ હોય “કે ત્યાગી) ધ્મષતા સત્રો હાથમા લેવાં અને 
તેના ઉપર્‌ જે કડવાશનો મેલ ચડયો છે તે દૂર કરી ધર્મની “મારફત જ 
ખધી 'ોમોમા વધારેમાં વધારે મેળ સાધવો. અને ખીન્ને માગ, પરતુ છેવટનો. 
માર્ગ (ભલે ને તે ક્રાન્તિકારી લેખાય), એ છે 'કે ગૃહસ્થોએ આ નવા ધર્મને જ 
એટ્લે કે વિકૃત અને સાકડા ધર્મ ને'શરણે જવુ" છોડી અને જણે કે ધર્મનો 
વારસા ન જ મળ્યો હોય એવી રીતતુ મનને ધડી વ્યાવહારિક ભૂમિકા ઉપર 
એકત્ર થવુ, અતે ખુહ્દિપૂર્જક તથા અગતતુ સંગઠન કરવુ, જેમાં ઇચછા. 
ગ્રમાણે એક ક્રિરકાના ગૃહરથો ખીન્ન *ફ્રિકાના «ઝહસ્થો સાથે હેદયથી દરેક 
તરમાં ભેડી રકે અને અરસપરસ સહકાર ડરી શકે. જ્યારે ગૃહસ્થો પેલા 


ધધ દત પિર્દાએોના મેળનો વિચાર [ ૪૨૩ 


ધમઉવનતેને બાજુગે મૃકી એકરસ થવા લાગને અને દિગળર થ્ીમાન 
“તાર પતાર્મીએને અને બતાંબળર ઝદરધ દિગબળર સ ગ્થાગોને મદદગાર 
થતા દેખાયે, બધા સયુક્ત કે સયકારતા ધોરમ્યુ ઉપર સર્થા ચલાવરો, ત્યારે 
પમદૂતો સ્‍્પાપોઆપ ખેંચાઈ તેમાં જેડાગે. તેમતે એમ જ થવાનુ કે હવે 
ચયાપણોે બદદમ” નકામો છે. 


ગે'કડા અને ત*નરો વર્ષથી માંડીને તે ઠેદ અતયાર સુધીતો ધર્મ દતોનો 
દતિવાઞ ગ્મેક જ વસ્તુ દર્શાવે છે અને તે એ કે તેમગે વિરોધ અને કડવાશ 
«7 ડ્રેલાયી છે. આપણે અજ્ઞાનથી તેને વગ થયા વે જુગ બદલાયે છે. 
આર્ધિક, સામાજિક અને રાષ્ટ્રીય પગિસ્થિતિ આ વસ્તુ ચલાવી શકે તેમ રહ્યુ 
નથી તેધો વે દરેક જુવાન કે ૯&, જેતામાં ખુદ્ધિ અતે સ્વત'ત્રતાનો છાંરા 
પણુ હય તે, પોતાથી બને તાં અને બતતી રીતે, સાચા દિલથી અને ખુદ્ધિ- 
પૃવ ક, બીજ ક્રિકાનો સહકાર સાધે. આજે એ જ વસ્તુ ધર્મ્ય થઈ પડી છે. 


--પયુષણુ પર્વનાં વ્યાખ્યાને. 


૨૮ 


ધાર્મિક શિક્ષણુ* 
[૨૪] 


જેમ ભૂગોળ, ખગોળાદિ વિધાઓ છે તેમ ધાર્મિક સિહ્ષણુ પણુ એક 
વિઘા છે કે નહિ ? અને તે વિદ્યા નથી એમ ને નથી કહી રાકાતુ તો એ 
જેવુ' રહે છે કે ધામિષક શિક્ષણમાં જણવા જેવી, રસ પેદા કરે એવી અતે 
માનવખુદ્ધિની ભૂખ જગાડી તેતે સત્ુષ્ટ કરે એવી મહત્તતતી ખાબતો કેઈ છે 
કે નહિ ? જે અનુભવીઓને। ઉત્તર એ હોય ( અને છે એમ મારે વિશ્વાસ છે) 
કૅ એવી ખાબતો ધામિક કહેવાતી વિદ્યામાં પુષ્કળ છે, તો પછી આજે એ 


ગૅશ કેમ ઊભો થાય કે છાત્રાલય વગેરે સસ્થાઓમાં ધાર્સિકક સિક્ષણુ હોવુ 
જેઈએ % નહિ? 


આ ગરશ થવાનાં ચાર સુખ્ય કારણે છે : (૧) દણિતિ' સકુચિતપણુ, . 
(૨) અુહિસ્વાતક્ય અને તક* ઉપર અ'કુશ, (૭) સાન ઉપર અઝુશ અર્થાત્‌ 
નવી વિચારધારાઓ અને શોધ તરફ દુલ'ક્ષ, (૪) રેલી દોષ. 


ધાર્મિક શિક્ષણુ આપવામાં દૃષ્ટિ ભારે સુચિત અને ટ્રક રાખવામાં 
આવે છે દા, ત. જૈન સમાજ, અને તેમાં પણુ દ્ગિબર, ધાર્મિક શિક્ષણુ 
આપે લારે તેઓ એવી ૦: દષ્ટિ ધરાવતા હોય છે જે અસુક બાબત ઉપર 
દિગ'બર શાસ્ત્રોમાં જે લખાયેલુ છે તે છેલ્લામા છેલ્લુ એટલે કે સવસ્કથિત 
છે, હવે તેમાં વધારે જાણુવા જેવુ % ઉમેરવા જ્યું કશુ નથી તે બાખત 
પરત્વે અન્ય શાસ્ત્રો નને ભિન્ મત દર્શાવતાં હોય તો! તે તદ્ન અગ્રાલ અતે 
અપૂર્ણ છે અને ને રૈન શાસ ગ્રમાણે જ ખીજ રાસ્રો પણુ તે 
સાત પરલે મંત ધરાવતાં હોય તો તે વિચાર તેમણે જૈન શાસ્ત્રમાંથી લીધેલો 
છે વળી તેઓ એવી તણું માન્યતા ધરાવતા હેય છે કે તે ખાખત પરતતે 
દિગબર આચાર્યોએ લખ્યું છે તે જ યથાર્થ છે અતે ખીજ આચાર્યો યથાર્ય 
દષ્ટિ વિનાના હોવાથી અભ્રાંત વિચાર કરી શકે જ નહિ. ભણાવનારમાં આ 
દૃપ્ટિસકુચિતતા હોય છે અને ભણુનાર્મા પછીથી એ દાખલ થાય છે, 

કઆ ચર્ચા જેન સમાજને લક્ષોને લખેલી છે ષણ તે ખધા ધાર્ચિકક સમાનેની 
રિક્ષણુ પદ્ધતિને લાગુ પડે એ દૃષ્ટિએ «# વિચારાચેલી છે, 


શર્પરમંક શિક્ષણ [ ૪૩૫ 


એટલે જ્યારે ભણુનારાઓમાંથી “કેટલાક આગળ વધે છે અને વિચારશીલ થાય 
છે ત્યારે તેમને શરૂઆતમાં મળેલો દૃષ્ટિસ કોચતો. વારસો યાદ આવે છે, અતે 
તે વખતની વિચારસરણી સાથે તેમ જ અભ્યાસ સાથે એ ટ્રૂજી। દષ્ટિનો મેળ 
“ખાતો ન જેતાં એ શિક્ષિતગણુ પોકારી ઊઠે છે કે ધાર્મિક શિક્ષણુ નકામું છે. 


અતારતી સાંપ્રદાયિક ખધી જ સસ્થાઓમા ધામિક શિક્ષણુ આપનારાઓ 
અને સસ્થાના સચાલકો મોટેભાગે ખુહ્િસ્વાત ત્ય અતે તર્કશક્તિ, કે જે બન્ને 
મતુષ્યત્તના પ્રાણુ અને ખરુ જીવન છે, તેના ઉપર અકુશ મૂકે છે દા ત 
જાઈ જેન વિઘાર્થી: ધાર્મિક શિક્ષણ લેતી વખતે દૂધ-ઘીના જ સસુદ્રોનુ* 
વર્ણન સાંભળી તેમ જ સોનારૂપાના પહાડાતુ વર્ણન સાભળી એ વિશે પુરાવા 
માગે અગર તો વિશેષ જિત્તાસા પ્રગટ કરે તો શિહ્કકા એના ઉપર્‌ લાલ 
આંખ ન કરે એમ માનતી લઈએ, તોપણુ એટલુ તો જરૂર જ કહેવાના 'કે 
આપણી બુદ્ધિ પરિમિત છે અને પરત-ત્ર છે તેથી તેતે આવી ખાખતો વિશે 
માત્ર શ્રદ્ધા રાખવાતુ હોય છે, એમા શકા કરવી એ પણુ ધર્મહયા છે. વળી 
જાઈ રક્યોખક્યો શિષ્ય તક કરે કે ભગવાન મહાવીરની તહેનાતમા કરોડે! દેવો 
રહેતા એમ કહેવાય છે, ત્તારે ભગવાનના સમયના રાન્નએ। અને ખીજી વ્યક્તિ- 
એના ઉલ્લેખો જેમ બૌદ્ધ આદિ શાસ્રોમા મળી આવે છે તેમ આવી અજ્બ 
વસ્તુઓનો ઉલ્લેખ કેમ નથી મળતો ? વળી, કોઈ વિદ્યાર્થ” એમ તર્ક કરે “કે 
પૂજનમાં ફૂલોના ઢગલા કરો છો તે, અથવા તીર્થરક્ષાને નામે કોઈ કોઈ વાર 
મતુષ્યહત્યા સુધીના અજ્નણુતા પણુ પગલા ભરાય છે તે, ત્યાગ અને અહિસાની 
સાથે બધ કેવી રીતે ખેસે શ: એક તો આવા તકી ઊઠવા જેવી ખષુદ્ધિ જ ધટી 
ગઈ છે, અને કદાચ દુર્ભાગ્યે કે સદ્ભાગ્યે ઊઠયા તો તેવા તક કરનારને મોરટે- 
ભાગે નાસ્તિક અથવા દોઢ્ડાલો કહીને ઉતારી પાડવામા આવે છે ન્ત્યારે 
એમાના કોઈ વિદ્યાર્થીએ આગળ જતા સ્વતત્ર વિચારક અતે તારિક થાય છે 
યારે તેઓ પેલા વિદ્યાર્થી જવનના ધાર્મિક શિક્ષણુ સામે તોખા પોકારે છે, 
અને ખળવો જગાવે છે. 


ધ્રામિંક શિક્ષણુમા જે વિષય શિખવાતો હોય અતે તેના ઉપર જે 
આચાર્યતુ પુસ્તક ચાલતુ હોય તે વિષય પરત્તે તે આચાર્યના ( પછી લલે 
તે સેકડો અને હેન્નરો વર્ષ પહેલા થઈ ગયા હોય ) વિચારો સિવાય બહારની 
દુનિયામાં તે જમાના સુધીમાં બીન્તઓએ શુ વિચાયું છે અતે તે જમાનાથી 
માડી અત્યાર સુધીમા તે વિષય પરત્વે આખી દુનિયામા શુ શું વિચારવામાં 
આવ્યું છે, શી શી શેધો થઈ છે, ક્યાં જૂના સત્યો વધારે સપણ થયા છે 


સ્ટ દશન અતે ચિલત 


ન 


અને કઈ ખાખતો ખોટી સાખિત ચતી ન્નય છે ગ્યગર ચઈ છે; તે બધાં તરફ 
તત્ર દુર્ક્ક્ષ કરવામાં આવે છે. તેછી ત્તયારે કોઈ ધામિક સિક્ષણ સીધેલ 


વિવ્રાથી સોટી ૩'મરે પોતે શીખે વિષયની બાબતમાં ચોમેરથી નું વને છે 
અથશા તેને એ ન્ટ્લુવા-સાંભગવાતે ગ્રંગ આવે છે ત્યારે તેને પેલો છાર્મિક 
ગમભ્યાસ દરમિયાનનો સાનઅ'કુશ ખટકે છે અને વગર સ્કોચ તે ટદી દે 
છે કે પા્મિક શિક્મણુને સકામ ! એને લીધે તે શક્ટા કૂખ રહા ! 


ત 


ઉપરના ત્રણુ દોષો ઉપરાંત એક ખોટો દોષ શિક્ષણની સૈલીના છેન 
ગાજે મોટેભાગે અચડીન પાઠો ગોખવગામાં આવે છે. એમાં ચીખનારને 
કદાચ ટીખળ અતે મનન પડે છે, કર્ણ કે તે ગાખ્ખતાં રમતા જય છે: 
પણુ તેની વિચાર અને ટક્પનાશક્તિ માત્ર ગોખણપટ્દીના ભારતે લીધે છડી 
ચઈ તતય છે. અચ ન સમજવાથી સાનને રસ “વતો તથી અને ગોખેલા 
શખ્દો કાળ જતા ભુલાઈ ન્નવ છે. સે!ટી ઉસ્રે ત્તયારે એવા વિઘ્યાધીઓ 
વિઅર અને ડલ્પનાની ડિમત સ્ોંકતા થાય જે અને વ્યવહારમાં તેની સ્મર- 
યતા જુએ છે સારે ઓઆરગઝેબતી પેડે તેસ્ન પોતાના ધર્મ રિક્ષકાને ટસી 
માક ટરી શાપ તેર આપે જ છે. આ ઉપરાંત કેટલીક. મહેસાણામાં છે તેવી, , 
પછીની પાટશાળાએામાં તો વિધાથીઓને, જેમતુ સાન ચ્યને કિઅર્‌ જ્યાવ 
માટે આપું જગત તલસે છે તે ગાંધીજના પત્તો અતે પુસ્તકો વાંઅતાં પણ 
સેડવામાં આવે છે; એટલા ટારણે કે એ નન કામિક પુસ્તક નથી. છુ કેટ- 
લાખ ધર્મપુત્ર મનાતાં અને રિઠ્ાત ગણાતા જેત સાધુ તેમ જ સાષ્વીસરોને 
ન્તણું છુ કે જેએાને મન સઝુક આઅર્યોએ ગુન ભાષામાં લખ્યું હે!ય વે 
સિતાયતુ સશ પણુ વાંચઝા સૂતે સ્નભળવા તરફે માત્ર ઉદાસીનતા નકિ, 
પણુ દ્દેય હોય છે. આ ન્નેઈ ઘણા બથી ડે છે કે ધામિંક સિહ સસ્વનાર 
વાળ્યું; અતી શી ઝર્ર છે? 


સ્પલબત્ત, ધાર્મિક સિક્ષણ સાસે વાંધો લેનારનો ઉપરતો સહર ખેમ્ટે 
છે એમ તો ન જ કહી શકાય, હતાં જે વિચાર અને સ્મતુસવે એમ લાગે 
જે પાર્સિડ સિક્ષયુમા સમાતી ન્યૂતી માન્યતાઓ, જ્નૂતી પરપરારન સન સે 
ગ્રાચીન અતુશવા અસુક છેદ સુધી સ્મતે અસુકે દષિએ વણવા નવા છે 
અને ઉપયોગી પુ છે, તો પઝી ખીત્ન સસાગઈતુક દેવો, જે સસ અને ગૉર- 
ત્તચો ટાળી રરાય તેમ છે; તેને ડારસે એ ખછુ ફેંકી તો ન સાય. ઓછા 
કે વત્તા ડૉડ્રા હોય અગર પૂગો હોય તેટલાસાર્થી જ પુષ્ટિકારકે સ 
અગચ્તં અત-ધાન્ય ફેંકી તો ન જ દેવાય. જેમ સૂપડું સપને ઝાંખ ચ્મતાજ 


ષ્ટ 


#૪ 


પાશિક રિક્પઝી [ ૪૨૪ 


સાદ કરવા મારે છે તેમ, ખુહ્દિ અને ધીરજ ગુણુ-દોધ પારખવા અતે 
રાયા નિવારવા માટે છે. ધાર્મિક સિદ્મધણુના વિગાધી પતતી દલીલે તો એટલું 
«૮ સાબિત ડરે છે % જે ખામાંગોને કામ્ગે આગળ જતાં ભણેલાઓને 
ધાર્મિક સિતલષ્સ તગ્દ અરુચિ વાય છે તે ખામીઓ દૂર કરવી અતે એ સ્િહ્ાણુ- 
મા પ્રાણુ લાવવો. ત્યારે અતાગે ધાર્મિક સિદ્યાણુ કયા પ્રકારતુ હોવુ જેઈ એ 
" જેથી તે ગ્સપ્રેદ ચાય, ચ્યાગળ જતાં તે લેનારને પસ્તાવો ન થાય એ જ 
સશ્ષ ઉપમ્મ્િત થાય છે. ધાર્િટ શિક્ષણ કઈ રીતે અને કઈ દષ્ટિએ આપવુ 
તેતુ ટૃ': ચૂચન અહો કગ્વામાં આવે છે વિરેષ સુધારાને અને પરિવર્તનને 
પૂર્ણા અવકારા છે. 

નિલણમા પહેલી વાત દષ્ટિની ઉદારતાની છે. એટલે જે વિષય પરત્તે 
“ર વિચા? ધા્મિર શિતણૂમાં શીખવવામાં આવે તે વિષય પગ્ત્વે તે વિચાર 
છેવટનો જ છે એમ આમ્રહ ન ગખતાં તે પણ એક વિચાર છે, ન્નણુવા 
જેવા છે, અતે અમુક જમાનાના, અમુક સ'પ્રદાયના વિદ્દાનાો અમુક વખત 
સુધી આ રીતે માતતા આવ્યા છે એમ ધારીને જ એ વિચાર શીખવવેો 
બજેઈએે આ પ્રમાખળે દૃષ્ટિ વિશાળ ખતી એટલે એ વિષય પરત્વે ખીન્ન 
આચાર્યૌના વિચાર ઉપર પણુ ઉદાર ભાવે લટ્ટ આપી શકારો, અને એક 
વિષય પરત્વે ધાર્મિક કાષમાં સમાતી ખધી જ માન્યતાઓ સમતોલપણે જણુ- 
વાતી તક રહેમ્રે પરિણામે સવસ્તપણુ' હેઈ શકે કે નહિ એવી અને ખીજ 
આખતોમ્ય માત્ર ઝેક વિચારને! પૂર્વગ્રહ ન બધાતાં તે સુદ્દા ઉપર ભિત્ત ભિ 
દશતોમાં મળતા બધા જ મતવ્યો સમતોલપણે ન્નણી અને વિચારી શકારેો 
દૃષ્ટિ ઉદાર થઈ એટલે તેનો સાનના દરવાજે પહોળા થયો, તેતુ સાહિત્ય 
અપાર બન્યુ અને તેને માત્ર દુરાત્રહને લીધે જ અમુક સાહિત્યમાં ગાધાઈ 
રહેવાની મ્થિતિ પ્રાત થઈ હતી તે પણુ ગઈ પછી ધામિક શિક્ષણુ લેનાર 
નને દરાવૈકાલિક શીખતો હરે તો તે સ્થાનકવાસી 'કે શેતાબર્‌ દેરાવાસી હોવા 
છતાય ધમ્મપદ, ગીતા અને બાઈબલ આદિ વાચવાનેો, અને ન્ને તે વિદ્યાર્થી 
શ્રાહ્મણુ હે હોઈ વેદ કે ઉપનિષદ શીખતો હશે તો તેતી દૃષ્ટિ અવેસ્તા, કુરાન 
અને જૈન કે બૌદ્દ આગમ તરક પણુ જશે 


ધાર્મિક રિક્મણુમા ખુહિસ્વાત'ત્ય અતે તકશક્તિતે સંપૂણું” છૂટ હોવી 
નઈ એ ધમ એ નાતીસૂતી કે સાકડી વસ્તુ નથી મતુષ્ય મહાન ખનવા જ 
ધ્રમતુ શરણુ લે છે, એટલે પર્મના પ્રદેશમાં તો ખુદ્દિતી સ્વત'ત્રતા અતે 
તકને વધારેમાં વધારે છૂટ હોવી નેેઈએ જેમ ઊગતા બાળકના શરીરને 


૪૩૮] દર્શન અને થિ'તત. 


રૂધવામાં આવે તો તે તેના જીવનને ગૂગળાવે, છે અને શરીરના વિકાસને 
તદ્ન પુણિ આપવામા આવે તો તેથી શરીર વધે છે અતે મજબૂત ખને છે, 
એ જ રીતે ણુહ્ધિની સ્વત્ર'વતા અને તક્શક્તિતી છૂટથી ધમ વિકસે છે, તેના 
તરકતી રુચિ વધે છે શરૂઆતમાં અમુક તત્ત્વો ડગમગવા લાગે, તેથી કાંઈ 
ધમનો નાશ થતો નથી, ઊલટુ તેમાં સુધારો અને ઉમેરો જ થાય છે. 
ધમ એ માત્ર મર્યાદિતિ કે જડ વસ્તુ નથી, એ તો અમર્યાદિત અને જીવત 
વસ્તુ છે એટલે જેમ જેમ ખુહ્ધિને છૂટ તેમ તેમ ધાર્મિક ગણાતી માન્યતાઓ 
અને વિષયો વધારે ચર્ચાવાનાં, વધારે સપણ થવાનાં અતે કસાવાના. આ 
તત્ત્વ શિક્ષણુમા આવવાથી ધણા જૂના વિષષ્ાો ચાળણીમાં ચળાશે એ વાત 
ખરી, પણુ તેથી તો ઊલટુ તેતુ સ્વરૂપ વધારે ચોખ્ખુ બનશે સત્યતે શ'કાનો 


ભય શાતા ? એને લીધે ધામિંક શિહ્મણુ પામેલ મોટી ઉમરે એતા તરફે _ 
આદર ખબતાવવાના 


ધાર્મિક શિક્ષણમાં જિજ્ઞાસા નિર'કુશ રહેવી જેઈએ, એટલે કે કાઈ 
પણુ વિષય પરત્વે શકચ હોય એટલુ ખધુ' જ્તાન મેળવવાની વિદ્યાર્થીમાં ઇચ્છા 
ઉત્પન્ન કરવી જેઈએ અને એ ઇંચ્છાને શિક્ષકોએ પૂર્ણા પ્રયત્નથી સ તોષવી 
જઈએ આમ કરવા માટે કોઈ પણુ વિષયતુ ધાર્મિક શિક્ષણુ આપતાં માત્ર 
મર્યાદા તરીક્રે ભલે અસુક પુસ્તક પસદ કરવામા આવે, પણુ તે વિષય પરત્નેનાં 
વિચારો અને શોધો જાણુવા માટે દેશકાળતુ ખધન નહિ જ રાખી શકાય. 
આને પરિણામે તુલનાત્મક અભ્યાસ દાખલ થરશૅ, ભણુનારને કદી અરુચિ 
નહિ થાય, તેમ જ તેતુ વિચારલ્ષેત્ર પણુ વધરે 


આ ઉપરાંત શૈલીતુ પરિવતન જરૂરી છે ગોખણુપટ્ટીતુ સ્થાન સમજશક્તિ 
અને કલ્પનાશક્તિ લે એટલે સમય અને શક્તિ લેખે લાગવાના પછી ધામિંક 
શિક્ષણ તરફ આકર્ષવા માટે નહિ જરૂર પડે પતાસા વહેચવાની કે નહિ. 
જરૂર પડે ખીજા' ગ્રલોભનોની ટ કમા, ઉપરના સ્વરૂપતુ તારણુ એટલુ જ કાહી. 
શકાય કે ધાર્મિક સિક્ષણુ ઉદાર દૃણ્િધી, તુલનાત્મક પદ્દતિથી અને સમજ” 
શક્તિ તેમ જ કલ્પનાશક્તિના વિકાસને પ્રધાન રાખીને જ અપાવુ જેઈ એ 


આ ખબધુ' છતા ધાર્સિ૪ક શિક્ષણુ મરજિયાત રહેવુ જોઈ એ એના કારણે! 
ટ્દેકમાં આ છે 


ર ગુ 

(૧ ) વર્ગ ખાલી ન રહે તે માટે શિક્ષકને શિક્ષણુ ખૂખ આકષક 
બનાવવાની કૂરજ પડશે, કારણુ કે વર્ગના ચાલવા ઉપર જ તેની ્રતિકાને. 
આધાર મનાવો ન્નેઈ એ 


ઘાસિક શિક્ષણ [ ૪૩૯ 


(૨) તેથી શિક્ષકને ખૂખ વાંચવુ-વિચારવુ પડશે,”અને શિષ્યોનાં માનસ 
તપાસી તેને અતુકૂળ થવા શિક્ષણુમાં રસ રેડવા પડશે. આને લીધે એ રિક્ષક 
ગભીર બનરૅ અતે પરિણામે ક્રજિયાત પદ્દતિમાં જે શિષ્ય અને શિક્ષક 
ખ્‌તેય છીછરા રહી જય છે તેતે બદલે શિક્ષક પ્રૌઢ બનશે અતે અન્તે 
એ ચેપ ખીજે પણુ ફેલારે 

( ૩ ) ફેરજ્ત્યાત પદ્ધતિથી આગળ જતાં જે ક'ટાળા અને હમેશને 
માટે અણુગમો જન્મે છે તેને સ્થાન જ નહિ રહે 

ફરજિયાત શિક્ષણુના કાયદાએ કાંઈ પ્યાન ખહાર નથી, પણુ 
મરજિયાત શિક્ષણુના પરિણામ સામે તેની કશી જ કિ'મત નથી 


ધામિક શિક્ષણુમાં જ્યાં જ્યાં આચાર વિશેના રિક્ષણુની વાત આવે 
રયાં પણુ ઉપરતાં ઉદારતા, તુલના આદિ તત્ત્વો દાખલ કરીતે જ આચાર 
શી'ખવવાથી વિદ્યાર્થીઓને તેમાં રસ પડશે 


--પર્યુષણુ પર્વનાં વ્યાખ્યાને.- 


તપ અને પરિષહ 
[2૨૫] 


અહિંસાના પ થે જેટલા જૂના છે, તેટલું જ તપ પણુ જૂનુ છે ભગવાન 
મહાવીર અને ખુદ્દ પહેલાં આપણા દેશમાં તપને કેટલો મહિમાં હતો, તપ 
કેટલુ' આચરવામાં આવતુ અને તપપૂન્ન કેટલી હતી એના પુરાવાઓ આપણુતે 
માત્ર જૈન આગમાં અને ખૌદ્ધ પિટકોમાથી જ નહિ, પણ્‌ વૈદિક મત્રા, 
આહાણો અને ઉપનિષદો સુષ્ધાંમાંથી મળે છે. કોઈ પણુ કાર્યની સિહ્ધિ માટે 
તપતુ અતુષ્ઠાન આવશ્યક મનાતું. તપથી પ-્દ્રતુ આસન કાંપતુ . તેતે ભય 
લાગતો કે તપસ્વી મારુ' પદ લઈ લેશે, એટલે તે મેનકા' કે તિલોત્તમા જેવી 
અપ્સરાઓને, તપસ્વીને ચલિત કરવા, મોકલતો. માત્ર મોક્ષ કે સ્વર્ગના રાજ્યે 
માટે જ નહિ, પણુ એહિક વિભૂતિ માટે પણુ તપ આચરાતુ. વિશ્ચામિત્રતુ' 
ઉત્ર તપ પુરાણોમાં પ્રસિદ્ધ છે મહાભારત અને રામાયણુ ફે'દ તો પાતેષાને 
તાપસોના મઠે, તપસ્વી ત્રકષિઓ તેમ જ તપસ્વિની માતાઓ નજરે પડશે. 
સ્મૃતિઓમા જેમ રાજદડના નિયમો છે તેમ અનેક પ્રકારના તપતા પણુ 
નિયમો છે સૂજ્તત્રથામાં વર્ણાશ્રમની વ્યવસ્થા વાંચો, એટલે જણાશે કે ચારે 
આશ્રમો માટે અધિકાર પ્રમાણે તપ બતાવવામા આવ્યુ છે; અને ત્રોજો તથા 
ચોથા આશ્રમ તો ઉત્તરોત્તર વધારે અને વધારે તપનાં વિધાનોથી જ વ્યાપેલો 
છે. આ ઉપરાંત એકાદશી-ત્રત, રિવરાત્રિતુ વ્રત, જન્માષ્ટમી અને રામતવમીળું 
ત્રત વગેરે અનેક ત્રતોના મહિમાના ખાસ જુદા ગ્રથા લખાયા છે સ્રીઓનાં 
કેટલાક તપો જુદાં છે, કેટલાક સ્ત્રીપુરુષ ખન્નેનાં સાધારણુ છે, જ્યારે કેટલાંક 
તપો તો માત્ર કન્યાઓનાં છે આ તો બ્રાહમણ સગ્રદાયતી વાત થઈ. 


પણુ ખૌદ્ધ અને જૈન સ'પ્રદાયનાં શારત્રોમા પણુ એની એ જ વાત છે. 
મન્ઝિમનિકાય જેવા જૂના બૌદ્ધ શ્રથમાં અને ભગવતી જેવા પ્રસિદ્દ જેન 
આગમમા અનેક પ્રકારના તાપસોના, તેમના મહોના અને તેમના તપતી વિવિધ 
મણાલીએના આકર્ષક વર્ણના છે, જે એટલુ' જણુવા માટે બસ છે કૅ 
આપણા દેશમાં અઢી હન્તર્‌ વર્ષ" પહેલાં પણુ તપ-અતુષ્ઠાન ઉપર નભતી ખાસ 
સસ્યાઓ હતી અને લેક ઉપર તે સંસ્થાઓનો ભારે ગ્રભાવ હતો. થ્રાહાણું, 


તપ શાને રપાષ્થડત (૪૮૫ 


જ દતે વમ એ ભે નથાને કળ તપમાં ક જે, અહ તરક ઝૂકતાર 
ચન તે 4” ખપ રરા. તે બચ. માવ ભિક્મા ઉપર નભનાર અને 


- છ શચખ નસ કરનાર તે બિધ, કણાપ્ન મારે બધો જ શ્રમ 
૬-ખ્્પૂદ ર નાગ તે ધમ. ભનતરાન સુરે ભિશ માટે તપ બતાવ્યુ” છે, 
પડ ઉ સખ્ત મધો. શેમ હવનના નિષોમાં સખતાઈ કરી છે, પણ તે 


૧૦% 


બાન નિયમોમાં નાદે; મૂખ્યપગ તેમની સખખતાઈ ચિન શુદ રાખવાના આંતરિક 


નિષ્મોમાં 


પરતુ ભગવાન માવસરી ચખતાઈ તો ખાત અને આતરિક બન્ને 
નિઃ કમક. ળોદ મધોમાં ઝે કામકલેન અને દેયદમનતે પરિષાસ 
૩૨4ાજ તે કાખ્લેશ અતે દેહદમનની જૈન આગમો પૂરી 
દિમાખ્ત ૩ર જે, પરતુ ૦૫ વિમાયતની પાછળ ભગવાન મહાવીરની જે 
સૃખ્ખધ -૨સ્‍ત છે તે શરત ત*૬ «ગે કે અજાણે પ્યાન ન અપાયાથી જ 
બદ શધોમાં જેને તપતો પમ્કિસ થમેલે દેખાય છે. જે તપને ખુદ્દે 
પરિલાસ કર્યો છે *્પતે જે તપને તેમણે નિરચંક બતાવ્યુ છે, તે તપતે તો 
મહાવોરે પણ માવ કાયક્ેન, મિથ્યા તપ કે અકામ નિર્જરા કહી તેતી 
નિરર્યકતા બતાવી છે તામવી તાપસ અતે પૂરણ જેવા તાપસોના અતિ 
ઉમ્ર અને અતિ લાબા વખતનાં તપોતે ભગવાતે મિથ્યા તપ કહેલ 
છે. આનુ શું કારણુ ? જે ઉમ્ર તપ, “2 ઉમ્ર કાયકલેરા અને જે ઉમ્ર દેહદમન 
ભગકાન આગરે તેજ તપ, તે જ કાયકલેરા અતે તે જ દેહદમન ને બીજને 
આચરે તો એતો વિરોધ ભગવાન શા માટે કરે? શુ એમને ખીન્નની 
અદેખાઈ હતી ? કે બીશ્નના તપને સમજવાતું અન્તાન હતુ ? આ ખેમાથી 
ગે ભગવાન મહાવીર્માં હોય એમ કલ્પવુ એ એમને ન સમજવા ખરાખર 
છે ભગવાનનો વિગધ એ તાપસોના દેદદમન પરત્વે ન હતો, કારણુ કે એવાં 
દેહદમનોા તો તેમણે પોતે આચરેલા છે, અને તેમની સામે વર્તમાન ધના 
અણગાર જેવા તેમના અનેડ રિષ્યોએ એવા જ દેહદમતો સેવેલા છે, જેના 
શ્રુરાવાઓ જત આગમોમાં મોજૂદ છે ત્યારે નૂનતી ચાલી આવતી તાપસ 
સસ્થાઓ અતે તેના વિવિધ તપો સામે ભગવાનના વિરોધ કઈ બાખતમાં 
“હતો ? એમને એમાં શી ઊણુપ લાગેલી એ સવાલ છે. એનો ઉત્તર ભગવાનના 
પોતાના જીવનમાર્થી અને જેન પરંપરામાં ચાલ્યા આવતા એ જવનની 
“ભાવનાના વારસામાથી મળી આવે છે. ભગવાને તપની શોધ કાંઈ નવી કરી 
ન હતી, તપ લો કમને કુળ અને સમાજના વારસામાથી જ સાપડચુ' હતુ. 


૪૪૨] દર્શન અને થિ'તનઃ ” 


એમની શોધ નને હોય તો તે એટલી જ કે એમણું તપને--કઠોરમાં કહેર 
તપતે--દેડદમનતે અતે કાયડ્લેશને આચરતા રહો તેમાં આંતરદષ્ટિ ઉમેરી, 
એટલે કે બાલ તપને અતર્ઝુંખ ખનાવ્યું. પ્રસિદ્ધ દિગબર તાકિક સમતભદ્રની 
ભાષામાં કરીએ તો ભગવાન મહાવીરે કઠોરતમ તપ પણુ આચયુ”; પરતુ 
તે એવા ઉદ્દેશથી કૈ તે દ્દારા જવનમાં વધારે ડોકિયું કરી શકાય, વધારે ઊંડા 
ઊતરાય અતે જીવનનો અ'તર્મળ ફેંકી દઈ શકાય આ જ ઝારણુથી જૈન 
તપ ખે ભ્રાગમાં વહેંચાઈ ન્નય છે એક ખાલ અતે બીજું આભ્ય'તર. ખાલ. 
તપમાં દેહને લગતાં બધાં જ દેખી શકાય તેવા નિયમનો આવી જાય છે, 
જ્યારે આભ્ય'તર્‌ તપમાં જીવનશુહ્ધિના ખંધા જ આવશ્યક નિયમો આવી નાય. 
છે ભગવાન દીર્ધાતપસ્વી કહેવાયા તે માત્ર ખાહ્ય તપને કારણું નહિં, પણુ એ 
તપતો અ'તજીવનમાં પૂર્ણ ઉપયોગ કરવાને કારણે જ--એ વાત ભુલાવી. 
ન નઈ એ. 

- ભગવાન મહાવીરના જીવનક#મમાંથી જે અનેક પરિપડવ ફેળ રપે આપણને 
વારસા મળ્યો છે તેમાં તત પણુ એક વસ્તુ છે. ભગવાન પછીના આજ 
સુધીનાં ૨૫૦૦ વર્ષમાં જેત્ન સે જેટલો તપનો અતે તેના પ્રકારનો જીવતેદ 
વિકાસ ક્ષો છે તેટલો ખીન્ન કોઈ સમ્પરદાયે ભાગ્યે જ કયો હરો. એ 
૨૫૦૦ વર્ષના સાહિત્યમાંથી કેવળ તપ અતે તેનાં વિધાનાને લગતુ સાહિત્ય 
જુદુ તારવવામાં આવે તો એક "ખાસો અભ્યાસષ્રોગ્ય ભાગ જ થાય. 
જૈન તપ માત્ર ત્ર'થોમાં જ નથી રશુ, એ તો ચતુર્વિધ સધમા જીવતા અને 
વહેતા વિવિધ તપના પ્રકારાતો એક પડધોમાત્ર છે. આજે પણુ તપ આચર- 
વામાં જૈનો એક્કા ગણાય છે બીજી કાઈ પણુ બાબતમા જૈનો કદાચ ખીજા 
કરતાં પાછળ રહે, પણુ નને તપની પરીક્ષા, ખાસ કરી ઉપવાસ-આય બિલની 
પરીક્ષા, લેવામા આવે તો આખા દેશમાં અને કદાચ આખી દુનિયામાં પહેલે 
નબર આવનાર જૈન પુરુષો નહિ તો છેવટે સ્રીઓ નીકળવાની જ, એવી મારી 
ખાતરી છે. આજે જેમ નયા દેખા ત્યા લાડી ખાવાની હરીફાઈ બાળકો 
સુષ્ધાંમાં નજરે પડે છે, તેમ ઉપવાસ કરવાની હરીફાઈ જૈત ખાળકામાં રૂ૯ 
થઈ ગઈ છે. ઉપવાસ કરતા કચવાતાં જૈન બાળકોને એની મા પોચો અને 
નબળા એવી જ રીતે કહે છે, કે જેવી રીતે લડાઈમાં જવાને નાઉમેદ થતા 
રજપૂત બાળને તેની ક્ષત્રિયાણી મા નમાલો કહેતી. તપને લગતા ઉત્સવો, 
ઉજ્મણાએઓ અને તેવા જ ખીજા ઉત્તેજક પ્રકારા આજે પણુ એટલા ખધા 
વ્યાપેલા છે કે જે કુટુએ, "ખાસ ફરી જે બહેને, તપ કરી તેતુ નાતુમોટુ 
શજ્મણુ ન ક્યું" હોય, તેને એક રીતે પોતાની ઊણુપ લાગે છે. દ્વાગલ સસ્રાટ 
અ૩બરતુ આકર્ષણુ કરનાર એક કડીર્‌ તપસ્વિની જેન બહેન જ હલી 
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તપતે તો જેત ન હોય તે પણુ નનણે છે, પરતુ પરિષહોની ખાબતમાં 
તેમ નયી અજન માટે પરિપષહ શખ્દ્ જરા નવા જેવો છે, પર'તુ એતો અથ* 
નવો નથી. ધર છોડી ભિક્ષુ બતેલાને પોતાના પ્યેયતી સિદ્ધિ માટે જે જે 
સહવુ પડે તે પરિષક, જૈન આગમોમાં આવા પરિષહોા ગણાવવામાં આવ્યા 
છે, તે ફ્ક્ત ભિક્રુછવનને ઉદ્દેશીને જ. બાર પ્રકાર્તુ તપ દર્શાવવામાં આવ્યુ” 
છે તે તો ગૃહસ્થ કે યાગી બધાને જ ઉદ્દેશોને, જ્યારે બાવોસ પરિષહેો ગણા- 
વવામાં આવ્યા છે તે ત્યાગીજવનને ઉદ્દેશીને જ તપ અને પરિષહ એ ખે 
જુદા દેપ્પાય છે, એના ભેદો પણુ જુદા છે, છતા એકખીકનથી છૂટા ન પાડી 
શકાય એવા એ ખે પૂણુગા છે 

ત્રતતિયમ અને ચારિત્ર એ ખન્તે એક જ વસ્તુ નથી. એ જ રીતે સાન 
એ પણુ ગે ખન્નેથી જીદી વસ્તુ છે સાસુ, નણુદ અને ધણી સાથે હમેશા 
ઝઘડનાર્‌ વહુ, તેમ જ નૂ ડટું' ખોલનાર અને દેવાળું કાઢતાર અપ્રામાણિક 
વ્યાપારી પણુ ઘણીવાર કઠંણુ ત્રતનિયમ આચરે છે. નેકતીતિથી સાદું અને 
તદ્ન પ્રામાણિક જીવન ગાળનાર કોઈ કોઈ એવા મળી આવે છે કે જેતે 
ખાસ ત્રતનિયમોતુ બધન નથી હોતુ ત્રતનિયમ આચરનાર અને સરલ 
ઈમાનદાર જીવન ગાળનાર કોઈ કોઈ ધણીવાર એવા તમને મળશે કે જેમનામાં 
વધારે વિચાર અને જ્ઞાનની જાગૃતિ ન હોય આમ છતા ત્રતનિયમ, ચારિત્ર 
અને જ્ઞાન એ ત્રણુનો યોગ એક વ્યક્તિના જવનમાં શકથ છે, અને ન્નેઃ 
એ યોગ હોય તો છવનતો વધારે અને વધારે વિકાસ સંભવે છે, એટલુ જ 
નહિ, પણુ એવા થોગવાળા આત્માના જ વધારે વ્યાપક ગ્રભાવ ખીન્નઃ 
ઉપર પડે છે, અથવા તો એમ કહો કે એવો જ માણુસ બીન્નઓને 
રારી શકે છે, જેમ મહાત્માછ આ જ કારણુથી ભગવાતે તપ અને 
પરિષહોમા એ ત્રણુ તત્ત્વો સમાવ્યા છે તેમણે ન્નેયુ' કે મૂતુષ્યતો જીવન- 
પથ લાખે છે, તેતુ' ધ્યેય અતિ દૂર છે, તે ધ્યેય જેટલું દૂર છે તેટલુ જ" 
સક્ષમ છે અને તે ષ્યેયે પહોંચતા વચ્ચે મોટી સુસીબતો ઊભી થાય છે, એ 
માર્ગમા અદરના અને ખહારના બન્ને દુશ્મતો હુમલો કરે છે, એનો પૂર્ણું 
વિજ્ય એડલા વ્રતનિયમથી, એફલા ચારિત્રથી, કે એકલા સ્ાનથી શકચ નથી. 
આ તદત્ત1 ભગવાને પોતાના જીવનમાં અનુભવ્યા ખાદ જ એમણે તપ અતે 
પરેષહોની એવી ગોઠવણી કરી કે તેમાં વ્રતનિયમ, ચાસ્ત્રિ અને જ્ઞાન એઃ 
ત્રણેના સમાવેશ થઈ જાય એ સમાવેશ એમણે પોતાના જીવનમા શકય 
કરી બતાવ્યો. 

મૂળમાં તો તપ અને પરિષહ એ ત્યાગી તેમ જ ભિક્ષુજીવનમાંથી જ 
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ઉત્પ્ત થયેલાં છે--ન્નેકે એતો પ્રચાર અને પ્રભાવ તો એકે અદના ગૃહસ્થ . 
સુધી પણુ પહાચેલો છે. આર્યોવર્તના ત્યાગઝવનનો ઉદ્દેશ આપ્યાત્મિક શાંતિ 
જ હતો. આધ્યાત્મિક શાતિ એટલે ડલેશોની અતે વિકારોની શાતિ. આર્ય 
ત્રષિઓને મન કલેશાનો વિજય એ જ મહાન વિજ્ય ણતો. તેથી જ તૉ 
મહર્ષિ પત'જલિ તપતુ પ્રયોજન ખતાવતાં કહે છે કે “ તપ ડ્લેચોતે નખળાં 
પાડવા અને સમાધિના સંસ્કારો પુષ્ટ કરવા માટે છે.' તપને પત'જલિ ક્યા- 
ચોગ કહે છે, કારણૂ કે એ તપમાં ત્રતનિયમાને જ ગણે છે; તેથી પતજલિતે 
ક્યાયોગથી જુંદો જ્ાનયોગ સ્વકારવો પડયો છે. પરતુ જેત તપમાં તો ક્વા- 
ચોગ અને જ્ઞાનયોગ બન્તે આવી જાય છે, અતે એ પણુ સ્મરણુમાં રાખવુ 
જેઈએ કે બાહ્ય તપ, જે ક્રિયાયોગ જ છે, તે અભ્ય'તર તપ એટલે સાતયોગની 
પૃદ્દિ માટે જ છે. તે એ સ્ાનયોગની પુષ્ટિ દ્દારા જ જીવનના અતિમ સાપ્યમાં 
ઉપયોગી છે, સ્વત'ત્રપણે નહિ. 

આ તો તપ અતે પરિષહાના મૂળા ઉદેશની વાત થઈ, . પણુ 
આપણે નવુ" નેઈએ કે આટઆટલા તપ તપનાર અને પરિપહો 
સહનાર સમાજમા હોવા છતાં આજ સુધીમાં સમાજે કેલેશ-ક તાસ અતે 
ઝઘડા-વિખવાદની શાતિ કેટલી સાધી છે ? તમે સમાજતા છેટેલા કક્ત 
પચીસ જ વર્ષના ઈતિહાસ લેશો તો તમને જણારે કે એક ખાણી 
તપ કરવાની વિવિધ સગવડો સમાજમાં ઊભી થાય છે અને વધતી 
જાય છે અને ખીજ ખાજી કલેશ, ક'કાસ અતે વિખવાદના કાંટા વધારે 
ને વધારે ફેલાતા જાય છે આતુ કારણુ એ નથી કે આપણે ત્યા તપ અત 
ઉદ્યાપતો વધ્યા એટલે જ ડલેશક કાસ વષ્યો, પણુ એતુ” કારણુ એ છે કે 
આપશે તપનો ઉપયોગ કરવાની ચાવી જ ફેકી દીધી અથવા છાંથ ન કરી 
તેથી તપની હન્નરેો પૂક્તઓ સતત ભણાવવા છતા, તપનાં ઉધાપનો ભપકા- 
ખૂધ ચાલુ હે'વા ૭તા, તેના વરઘોડાતો દમામ હોવા છતાં, આપણે જ્યો 
અને ત્યા જ ઊભા છીએ, નથી એકરે પગલું ખીન્ન કોઈ સમાજ કે પડાશીથી 
આગળ વધ્યા, ઊલ્ટુ' ઘણી ખાબતમાં તો આપણે ચાવી વિનાના તપમાં 
શક્તિ નકામી ખચી ખીન્ત કરતા પાછા પડતા જઈએ છીએ ી 
_ . જે વસ્તુ ચોથા મોક્ષપુર્ષાથતી સાધક હોય તે વ્યવહારમાં અવુ 
ચોગી હોય તેમ બનતું જ નથી. જે નિયમો આપ્યાત્મિક જીવનના પોપકે 
હોય છે, તે જ નિયમો વ્યાવહારિક જીવનને પણુ પોષે છે. તપ અને સસ્િહો 
ક કેશની શાતિ માટે હોય તો તેની એ પણુ શરત હોવી જેઈ એ કે 
તના દ્દારા સમાજ અને રાષ્ટ્રતુ' હિત સધાય અને તેનું પોષણુ ચાય* કો 


તપ અને 'પરિષણ [ ૪૪૫ 


પણુ આધિભૌતિક 'ે દુન્યવી એવી મહાન વસ્તુ કે શોધ નથી 'ે જેતી સિહ્િમાં 
તપ અતે પરિષહેતી જરૂરિયાત ન હોય ' સિક દર, સીઝર અને તેપોલિયનને। વિજય 
લે, અથવા વૈજ્ઞાનિકાની શોધ લે, અથવા બિટિશ સામ્રાજ્યનો પાચે! નાખનાર 
અગ્રેશ્નેતે લે, તો તમને દેખાશે કે એની પાછળેય એમની ઢબે તપ હતુ અને 
પરિષહો પણુ હતા. આપણે ખધા તપ આચરીએ 'કે પરિષહો સહીએ તો 
તેનો કાંઈક તો ઉદ્દેશ હોવો જ જેઈએ કાંતો તેનાથી આધ્યાત્મિક શાંતિ 
સધાય અને કાં તો આધિભૌતિક વિભૂતિ સધાય આ ખેમાંથી એકે ન સધાય 
તો આપણુનતે મળેલ તપ અતે પરિષહોનો વારસો! વિકસિત થવા છતાં તે કેટલે 
વધારે ઝીમતી થાય છે એનો વિચાર તમે જ કરે! | પરિણામ ઉપરથી આપણે 
તજી ફરી શ#ીએ છીએ 'કે તપ અતે પરિષહો મારફૃેત આપણા સમાજે 
પ્રમાણુમા ખીન્ન કરતાં આપ્યાત્મિક શાંતિ એટલે કલેશોની શાતિ કેટલી વધારે 
સાધી છે, અથવા એ વારસા દ્રારા એણે આધિભૌતિક મહત્તા કેટલી વધારે 
પ્રાત ફકરી છે જને આપણુતે એવુ અભિમાન હોય કે જેનો જેવુ તપ કોઈ 
કરતા નથી, કરી શકતા નથી અને ન્ટેન ભિક્ષુ જેટલા ઉષ્ર પરિપષહા ખીન્ન 
કાઈ સહી શકતા નથી તો આપણે એતુ વધારેમાં વધારે પરિણામ બતાવવા 
તૈયાર રહેવુ જેઈ એ. દુનિયામાંથી કાઈ આવી આપણુતે પૂછે કે “ ભલા ! તમે 
તપ અને પરિષહેની બાબતમાં બીક્ન કરતા પોતાને વધારે ચડિયાતા માતો 
છો, તો પકી તમારો સમાજ પણુ એનુ પરિણામ મેળવવામાં વધારે ચડિયાતો 
હોવા જેઈએ. તેથી તમે બતાવો કે તમારા સમાજે તપ અતે પરિષહ દ્વારા 
કયુ પરિણામ મેળવી ખીન્ન સમાજને કર્તા ચડિયાતાપણુ મેળવ્યુ છે ? શુ તમે 
કેલેશશાતિમાં ખીન્ન કરતાં ચડો છે? %ે શુ જ્તાનની ખાબતમાં બીન કરતા 
ચડો છો ? ૪ શુ શોધખોળ કે ચિતતમાં ખીન્ન કરતા ચડે છો ? શુ તમે 
પરાક્રમી શીખ સેનિક્રો જેની સહનશીલતામાં ખીન્ન કરતા ચડો છો ? આ 
પ્રશ્નોનો ઉત્તર આપણે હકારમાં પ્રામાણિકપણે ન આપી શકીએ ( અતે અત્યારતુ 
સામાજિક પરિણામ એવે ઉત્તર આપવા ના પાડે છે), તો પછી આપણે 
એકવાર ગમે તેવા ફીમતી નીવડેલા અને વસ્તુત કીમતી નીવડી રાકે તેવા 
તપ અને પરિષહોના વારસાતુ મિથ્યાભિમાન ડરવું છોડી દેવુ જ્નેઈ એ 


તપ અતે પરિષહના ખાસ પ્રતિનિધિ મનાતા ગુરુઓ જ આજે મોટે 
ભાગે આપણા કરતા વધારે ગૂચમાં છે, મોયા ક્લેશમાં છે, ભારે અથડામજીના 
જેખમમા છે સાથે સાથે સમાજનો મોટો ભાગ પણ એ વાવાઝોડામાં 
સપડાચેલો છે. કયા એ સુ'દર વારસાના સુદરતમ આધ્યાત્મિક પરિણામો 


"૪૪૬ ] દરન અતે ચિ'તન 


અને કચા એ ૪ૌમતી વારસાનો વ્યય અને નાશકારક રીતે વ્યય | જે જૈત 
સમાજતા એ સુખ્ય પ્રતિનિધિઓએ આધ્યાત્મિક વિજય સાંધી આપણા સમાજ” * 
તે જીવિત શાતિ અર્પી હાત, અથવા હજી પણુ અપંતા હોત તો; વ્યાવ- 
હારિક ભૂમિકામાં ગમે તેટલુ પછાતપણું હોવા છતાં, આપણે ઊંચુ માથુ 
કરી એમ કહી શકત કે અમે આટલું તો કર્યું” છે. પણુ એક ખાજી આધ્યાત્મિક 
-શાંતિમા જગત આપણુ દેવાછુ' જુએ છે અને ખીજી બાજી આપણી સામાજિક 

અને રાષ્ટ્રીય નખળાઈઓ તો આપણે પોતાને મોટે જ કખૂલ કરીએ છીએ; 

એટલે એક'દર રીતે એમ બન્યું છે કે આપણે તપ અને પરિષહોમાંથી પરિણામ 

મેળવવાની ફૂ'ચી જ હાથ નથી કરી. તેથી આજે વિચાર ઉપસ્થિત ચાય છે 

જ હવે શુ એ વારસો, જે હજારે વર્ષી થયા મળ્યો છે અતે જે કીમતી લેખાય 

છે તે, ફેકી દેવા ? અમર તો તે મારફત શું કરવુ ? તેનાથી પરિણામ સાધવાની 

શી ફૂ'ચી છે ? આ ગ્રશ્ચોના જવાબમા જ પ્રસ્તુત ચર્ચો પૂરી ચઈ જય છે 


સમયે સમયે નવાં નવા ખળે ગ્રગટે છે અને ક્ષેત્રો ખુલ્લા થય છે 
એક જ વસ્તુતો ભિન્ન ભિન્ન સમયમાં અને ભિન્ન ભિન્ન ક્ષેત્રમાં જુદો ઉપયોગ 
થઈ શકે છે આજે ભારતવર્ષને સાચા તપ અને પરિષહની જરૂર ઊભી થઈ 
છે આપણા સમાજ તપ અને પરિષહાથી ટેવાયલો છે. જો એમવી 
આધ્યાત્મિક આંખ એનાથી ન ઊધડતી હોય તો પછી એનાથી વ્યાવહારિક 
આખ તો ઊધડવી જ જેઈએ! અને તપ કે પરિષહો દ્વારા કોઈ યણુ 
વ્યાવહારિક પરિણૂ।મ લાવવુ હોય ત્યારે, નને દૃષ્ટિ હોય તો, તેનાથી આધ્યાત્મિક 
પરિણામ તો આવે જ છે ભગવાનનુ તપ દ્િખી છે. જને એતે આચરતાર્માં 
જીવનની કળા હોય તો તે મોટામાં મોઢુ વાવહારિક પરિણામ આણવા 
ઉપરાત આપ્યાત્મિક પરિણામ પણુ આણું જ છે આની સાખિતી માટે 
ગાધીજી ખસ છે એમના તપે અને પરિષહોએ રાજકીય અને સામાજિક 
ક્ષેત્રમા કેવાં કેવા પરિણાસ આણ્યા છે | કેવી કેવી ચિર્સ્થાયી ક્રાતિઓ જન્માવી 
છે અને લોકમાનસમા કેટલો પલટો આણ્યો છે! તેમ છતા તેમણેું પોતાના 
આપ્યાત્મિક જીવનમાંથી કરુ' જ ગુમાવ્યુ' નથી, ઊલટુ એમણે એ તપ અને 
પરિષહાની મદદથી જ પોતાનું આધ્યાત્મિક છવન પણુ ઉન્નત બતાવ્યુ છે 
ક જણુ તપ અતે પરિષહાથો આપ્યાત્મિક તેમ જ આધિભૌતિક અન્તે. 
ગ્રકારના પરિણામો સાધે અને ખીન્નઓ એ વડે ખેમાથી ડશું જ ન સાધે 
“યારે એમાં “મામી તપ-પરિષહની 'કે એના આચરનારની? ઉત્તર એજ છે 
જ ખામી એના આચર્નારની રી 


“તપ અને 'પરિષણ [ ૪૪૪૭ 


આપણે આપણા એ વારસાનો ઉપયોગ રાષ્ટ્રના અભ્યુદય અર્થે કાં ન 
કરીએ ? રાષ્ટ્રના અભ્યુદય સાથે આપણે આધ્યાત્મિક શાંતિ મેળવવી હોય તો 
વચ્ચે કોણુ આડુ' આવે છે? પણુ ન નાચતારીને આંગણું વાંકુ--એ ન્યાચે 
આપણાં આળસી અગો આપણી પાસે એમ કહેવરાવે છે કે અમે દેશકા્યમા 
શી રીતે પડીએ ? રાષ્ટ્રપ્રદત્તિ એ તો ભોગભૂમિકા છે અને અમે તો આપ્યા- 
ત્મિક કલ્યાણુ સાધવા માગીએ છીએ ભોગભૂમિકામાં પડીએ તો એ શી રીતે 
સધાય ? ખરેખર, આ કથનની પાછળ પુષ્કળ અન્તાન રહેલુ છે. જેતુ મન 
સ્થિર હોય, જેને કરી છૂટ્વુ હોય એને માટે રાષ્ટ્રીય ગ્રૃૃત્તિ અને આધ્યાત્મિક 
કલ્યાણુ વચ્ચે કશો જ વિરોધ નથી જેમ શરીર ધારણુ કરવા છતા એનાથી 
આપ્યાત્મિક કલ્યાણુ સાધવુ શક્ય છે તેમ ઇચ્છા અને આવડત હોય તો 
રાષ્ટ્રીય પ્રદૃત્તિ કરવા છતાં આધ્યાત્મિક કલ્યાણુ સાધવુ શક્ય છે, અને ને 
ઇચ્છા અને આવડત ન હોય તો આપ્યાત્મિક કલ્યાણુને નામે તપ તપવા છતાં 
તેતુ' પરિણામ ઊલટું જ આવે--જેવુ આજે દેખાય છે 


ખાવીસ પરિષહાોમા ભૂખ-તૃષા, ટાઢ-તડકો, છવ-જતુ, માન-અપમાન 
“વગેરેના સંકટો મુખ્ય છે એ સક્ટાથી પોતાને વધારેમાં વધારે ટેવાચેલ માનનાર 
એક મોટો શ્રમણુવર્ગ દેશને સદ્ભાગ્યે મોજૂદ છે સરકાર અને સમાજના 
અન્યાય સામે થનાર અહિ'સક અને સત્પ્રિય યોહ્દાએમા એ જ ગુણોની 
વધારે અપેક્ષા રહે છે આ ગુણો જેનવર્ગને વારસાગત જેવા છે. એટલે 
જ્યારે દેશને અન્યાયના વિજ્ય માટે સૈનિકોની જરૂર હોય ત્યારે તે ધર્મયુદ્ધમાં 
એ પરિષહસહિષ્યુઆ જ મોખરે હોવા જેઈ ગમે એમ તો કોઈ નહિ કહે કે 
દશની સ્વત'ત્રતા તેમને નથી જ્નેઈતી કે નથી ગમતી, અગર તો એ સ્વત-ત્રતા 
મળ્યા પછી તેઓ પરદેશમાં ચાલ્યા જશે વળી એમ પણુ કોઈ નહિ કહી 
રકે કે આવી શાત સ્વત'ત્રતા વધારેમાં વધારે સહન કર્યો વિના મળી રકે. 
નને આમ છે તો આપણી ફરજ સ્પષ્ટ છે કે આપણે--ખાસ કરી તપ અને 
પરિષઠ સહવાની શક્તિ ધરાવનારા--દેશકાર્યમા વધારે ભાગ આપીએ 

લડાઈ મારવાની નહિ પણુ જતે ખમવાની છે જલે હોય કે બીજુ” 
સ્થળ હોય, આજ્તું યુદ્ધ ખધે જ સહન કરવા માટે છે જે સહન કરવામા 
એક્કો અને તપ તપવામા મજખૂત તે જ આજનો ખરે સેવક. બહેન હો 
જ ભાઈ હો, જે ખમી ન જણે તે આજ ફાળા આપી ન ચક્રે. જૈન ત્યાગી- 
વગ અતે ગૃહસ્થવર્ગ ખીશ્નને મારવામાં નહિ, પણુ જાતે સહન કરવામાં 
પોતાને ચડિયાતો માને છે અને ખીન્ન પાસે મનાવે છે. એટલે તેની 


૪૪૮ ] દર્શન અને શિવ 


આજના યુદ્ધ પરત્વે તેમાં ઝુકાવવાની બેવડી ફરજ ઊભી થાય છે કાઈ સાચો ' 
આચાર્ય કે સામાન્ય મુનિ કલાલને અતે પીનારતે સમજવતાં--શાં્તિ અને 
ગ્રેમમી સમજાવતા--જેલમાં જશે તો ત્યા તે જેલ મટી એને માટે અને 
ખીજાતે માટે તપોભૂમિ બનશે. લૂખુ'પાખુ' ખાવા મળશે, “ડાપાતળા કપડા 
મળશે તો એ એને અધર્‌ નહિ પડે, કારણુ 'ે જે ટેવ વલ્ભભભાઈ જેવાને 
' તેહરુ જેવાને પાડવી પડે છે તે રેવ જૈન ગુરુને તો સ્વત.સિદ્દ છે વેળી 
જ્યારે ઘરથી નીકળ્યો ત્યારે જ કપડાંનો પરિષહ તેણે સ્વીકાર્યા છે. હવે જે 
“ખાદી પહેરવી પડે તા એમા એણે ધારેલુ' જ થયુ છે, વધારે કશુ જ નહિ. 
વધારે તો ત્યારે થયુ કહેવાય કે જેને એ ખાદીની અછતને લીધે તદ્ન તગ્ત 
રહે અથવા લગોટભેર્‌ રહી ટાઢ, તડકા અને છવજતુતો ઉપદ્રવ સહન ડરે. 
પણુ આ ધાિક દેશની એટલી અપાર ભક્તિ છે કે તે જતે નગ્ન રહીને, 
પણુ પોતાના ગુરુઓનાં અગ ઢાકશે ! ખરી વાત એ છે કે આપ્યાત્મિક 
અને આધિભૌતિક બન્ને પ્રકારતો અભ્યુદય સાધી શકાય એવી આ અલૌડિક 
લડાઈ છે અને એમા તપ તપતાં જૈન ભાઈ અને બહેતોતે અને ગરુવર્ગને 
જેટલો અવકાશ છે, જેટલી સફળતાની વકી છે, તેટલી બીજા કોઈ ને નથી. 
માત્ર રાજ્ય મેળવવામાં નહિ, પણુ તેતે ચલાવવા સુષ્ધામાં પરિષહે 
સહન કરવા પડે છે. સાચું હોય કે ખોટુ" એ તેઓ જાણે કે ઈશર જશે, 
પણુ અગરેજને દલીલ કરે છે કે “ હિદુસ્તાન જેવા ગરમ દેશમાં જઈ રહેવામાં 
અતે ત્યા જીવન ગાળવામા અમારે જે સુશ્ક્લી છે, જે ખમવું પડે છે, તે 
હિદ્સ્તાનીઓ ન નશી શકે. આમ છતા અમે હિંદુસ્તાનના ભલા ખાતર 
એ ખધુ સહન કરીએ છીએ !' એમની આ પ્રિયાદતે સાચી માની એમનાં 
ખધાં જ સકટો આપણા દેશના ખધા સગ્રદાયના તપસ્વીઓએ માથે લઈ. 
લેવાં જોઈએ જે બાવાઓ પચાસિ તપના ભારે અભ્યાસી છે એમતે હિદુ- 
સ્તાનની રક્ષા માટે ઉવાડે પગે સિધના રણુમાં કે માર્વાડતા વેરાન પ્રદેશમાં. 
ઊછું રહેવુ' અને ફૂચ કરતા ચાલવુ" ભારે નહિ પડે જે નાગડા ખાવાઓ 
ભભૂતિ લપેટી ભર શિયાળામાં સ્મશાનમાં પડથા રહે છે તેમને દેશરક્ષા માટે 
અક્ધાનિસ્તાનની સરહદ ઉપર્‌ કડકડતી ટાઢમા રહેવું ભારે તહિ પડે જે 
અણીદાર 'ખીલાવાળા પાટિયા ઉપર્‌ સૂવાના અભ્યાસી છે, તેમને દુસ્મનતી 
બદૂકોની સંગીતો નહિ ખૂચે પગપાળા ચાલવાના અતે લૂખધુંસ ઝુ ખાવાના. 
તેમ જ એક વાર્‌ જેવુ'તેબુ ખાઈ ચલાવી લેવાના અને દિવસોના દિવસો સુંધી 
ઉપવાસ અને આર્યબિલ ફરવાના અભ્યાસી છે; તેમને કાંઈ પણુ મુર્કેલી 
આવવાની નથી એટલે અગ્રેજ સોલ્જરાને કે વાઈસરોય સાહેબ સુધીના. 


૪૫૦ ] દર્શન અતે શિ તત 
એકવીસ ઉપવાસતુ' એક પાઈ ખરચીને પણુ ઉજમણું નથી કયું” અને છતાં 
એમના ઉપવાસોએ મોટામોટા દૂતોને આકર્ષ્યો. કારણુ શું છે ? કારણ એકે 
એ ઉપવાસની પાછળ લોકકલ્યાણુની અને ચિત્તશાંતિની શુદ્ધ દણિ હતી, આજે 
આપણે આશા રાખીએ કે આપણા તપસ્વીવગમાં અને પરિષહો ખમતાર; 
માથામાંથી વાળ ખેચી કાઢવા જેવી સખત સુસ્કલી સહેનાર) ઉધાડે પગે 
ચાલનાર અતે ઉધાડે માથે કરનાર ત્યાગીવર્ગમાં એ શક્તિ તેમ જ ભાવના 


ઊતરે ! 


--પયુ'વણુ પર્વનાં વ્યાપ્યાતો, ૧૯૩૦ 


અહિંસા અને અમારિ 
૨૬] 


માનવપ્રકૃતિમાં વિસા ગને અદિાના નને તત્તતો સમામેલા દે 

હિ'દ્મ્તાનમાં તેના મૂળ વતનીએની સને પાછળથી તેમના વિજેતા તરં 
ત્ાનીતા આથોની ત્તહાજવાવાં વખતે અનેડ «તના બલિદાનો તેમ જ યગ- 
માગતી ભારે પ્રયા થતી અને એમાં માવ પશએ કે પ“ખીગોા જ નહિ, પણ 
પનુ્ય સુપ્ધાતી બલિ અપાતી ધામિક ગણાતો હિ'સાનો આ ગ્રેકાર એટલી 
હદ સુધી વ્યાપેલો! હતો ક તેના પ્રયાધાતથી બોછ બાજીએ ગ હિ'સાતો વિરોધ 
ગર થમો હતો અને અજિ'સાની ભાવનાવાળા પથો ભગવાન મહાવીર અને 
છુદ પહેલા પણુ મ્થપાઈ ગયા હતા. એેમ છતા અહિસા તત્તના અનન્ય 
પોધક તરોકે અને અદિ'સાતી આજતી ચાલુ ગંગોત્રી તરીય તો જે ખે મહાન 
એતિષાસિટ પુરષો આપી સામે છે તે ભગવાન મહાવીર અને ખુદ્ધ જ છે. 
ગેમના સમયમાં અને એમના પછી હિ'દુસ્તાનમા અહિ'સાને જે પોષણુ મળ્યું છે, 
તેતો જેટજેટલી રીતે અતે જેટજેટલી દિરામાં પ્રચાર થયો છે તેમ જ અહિ'સા- 
તત્ત્વ પરત્વે જે રાસ્મરોય અને સૂષ્ટમ વિચારો થયા છે એની જેડ હિ'દુસ્તાનની 
ખહારના “કાઈ પણુ દેશના ઇતિહાસમાં મળી શકે તેમ નથી દુનિયાના બીન્ન 
રૃશેો અને ખીજ જાતિએ ઉપર અસાધારણુ પ્રભાવ પાડનાર, તેમને જીતનાર 
અને કાયમને માટે તેમના મન છરી લેનાર કોઈ તત્ત્વ હિંદુસ્તાનમાં ઉટ્ભવ્યુ 
હોય તો તે હક્નરો વર્ષથી આજ સુધી સળ ગ ઓછેવત્તે અરે ચાલ્યુ' આવેલું 
અને વિકાસ પામેલુ અહિસા-તત્ત્તજ છે. આજ પણુ ગુલામીષ્રસ્ત હિ દુસ્તાન- 
તુ' તેજ જે કાઈ હોય તો તે માત્ર અહિંસા જ છે 


અહિસાના પ્રચારક જૈન અતે ખૌહ સધેો વ્યવસ્થિત સ્થપાયા પછી તેતુ” 
પ્રચારકાર્ય ચોમેર "ખૂખ જેસભેર ચાલવા લાગ્યું” એના પુરાવાઓ આજે પણુ 
જીવતા છે મહાન સસ્રાટ અશોકની ધર્મ લિપિઓમા જે ફરમાનો છે તે આપણુ- 
ને સપણ જણાવે છે કે અશોકે ઉત્સવા અતે સમારભોમાં હિ'સા ન કરવાની 
આન્તા કરી હતી અથવા એક રીતે લોકો પાસે એમ ન કરવાની પોતાની 
પગ્છા તેણે દ્શોવી હતી જાતે હિ'સાસુક્ત થઈ, ફ્કોરી ધારણુ કરી રાજર”ડ 
ધારણુ કરતાર્‌ અશોકની ધમે-આસ્તાઓને પ્રભાવ દરેક પથના લેકે! ઉપર 


૪૫૨ 3] દશન અને તન 


ઝુટલે પડયો હરે એની કલ્પના ડરવી કટુ નથ. રાજડીય દ્રમાનો દ્વાર 
અહિસાના પ્રચારનો આ માગ અશોકથી અટનયો નથ. તેના પૌત્ર જ્વણીતા 
રેન સપ્રતિ રાજ એ માર્ગતું ભારે અતુસરણુ ડું" હહુ અને પોતાના 
પિતામહની અહિસાતી ભાવનાને એસે પોતાની ખે અને પોતાતી રીતે ખહુ 
જ પોષી દતી રાજ, રાજટ્ટુએ અને મોટા મોટા અધિકારીએ અહિસાના 
ઝચાર તર્‌ ઝૂંકેલા હોય તે ઉપરથી એ વાત જષ્યુવી સહેલ છેઃ એડ તો ગએ કે 
અહિસાઝચારક સથોએ પોતાના કાર્યમાં કેટલા હદ સુધી પ્રગતિ ડરી હતી ક 
જેની અસર મહાન સખ્રાટો સુધી થઈ હતી; અને બીજી વાત એ કે ક્ષેકાને 
અઆહેસાતત્ત કેટલુ રચ્યું હતુ અથવા તેમનામાં દાખર ચયું હતુ કે જેને લીધે 
તેએ આવા અહિ સાની વોષણા કરનારા સક્નએને માન ગ્આપતા. કકિંગરાજ 
આજત સકાટ ખારવેલે પણુ જ માટે ખૂખ કર્યું હોય તેમ તેતી કારક્રિદીં 

[રથી લાગે છે. વચ્ચે વચ્ચે બલિદ્ાનવાળા વસ્તના યુગો માનવપ્રકૃતિમાંથી 
હદયમાં આવતા ગયા એમ ઈતિકાસ સપણ કહૈ છે, છત! એકદર રીને ન્નેતાં 
હિંદુસ્તાન અને તેની બહાર એ બન્ને અહિગાગ્રરરક સોના રામે જ 
વધારે સફ્છાતા મેળવી છે. દક્ષિણ અને ઉત્તર હિદ્સ્તાનના મધ્યકાલીન જેન 
અને બોટ રાન્નગ્યો તેમ જ રાજકેટુબો અને અમમલદારોતું પહેલુ કાર્ય 
અહિંસાના પ્રચારનું જ રશ હોય તેમ માનનાને ધણાં કારણ છે. પશ્ચિમ હિદિ- 


૧ સ 
કે 


સ્તાનના ઝેભાવશાળી રાજ્યકર્તા પરમ આત ડુમારપાળની અહિંસા તો એટલી 
બધી «લીવ છે કે ઘણાને આજે તે અતિશયતાવાળો લાગે છે. મોગલસમ્રાટ 
અકખ્રતુ મન હરણુ કરતાર્‌ ત્યાગી રૈન ભિક્ષુ દીરવિજ્યયરિના અતે લાર 
પછીના તેમના અતુગામી સિષ્યોના બાદશાહો પાસેથી હિંસા ખરતો મેળવેલાં 
ફરમાનો હમેશને માટે ઇતિડારૂમાં અમર રહે તેવાં છે. આ ઉપરાત ટૉકરડાઓ!, 
જમીનદાગે, કાગવગવાળા અમલદારો અને ગામના આગેવાન, પટેલે તરફ્થી 
પણુ હિંસા ન કરવાનાં મળેલા વચનો જે આપણે મેળવી શકીએ અતે મળી 
આવે તો આ દેશમાં અહિસાપ્રચાર્ક સંધે અહિંસાનું વાતાવરષુ હજું કરવા 
કટકે પુર્ષાર્થ ડર્યા છે એની કાઈક કલ્પના આવે. 

અહિસાપ્રઅરના એક સસોટ પુરાવા તરીકે આપશે ત્યાં પાંજરાપોળની 
સસ્થા ચાથી આવે છે. આ પરપરા કયારથી અને કોની દારા અસ્તિતમાં 
આવી ઝે ચોસ્ક્સ કહેનું ટડેયુ છે છતાં ગૂજ્રાતમાં એતો ગચાર અને એની 
ગ્રતિષ્ટા જેતા એમ માનવાતું મત થઈ «નય છે કે પાંજરાપોળતી સંસ્થાને 
વ્યાપક ડરવાર્મા ડદાચ ડુમારપાલનો અને તેના ધર્મ રારુ આચાર્ય હેમચન્નનો 
સુખ્ય હાય હાય. આખાયે કચ્છ, કાકિયાયાડ સમને ગૂજરાતનું તેમ જ રજ્યુતાના- 


અહિ'સા અને અમારિ [ ૪૫૨ 


ના અસુક ભાગતુ કોઈ એવુ જાણીતુ શહેર કે સારી આખાદીવાળા કસબો 
નહિ મળે કે ન્યાં પાજરાપોળ ન હોય ધણે સ્થળે તો નાના ગામડાંઓમાં 
પણુ પ્રાથમિક નિશાળો( પ્રાપમરી સ્કૂલ )તી પેઠે પાંજરાપોળની શાખાઓ 
છે. આ ખધી પાંજરાપોળા સુખ્યપણે પશુઓને અને અશત પ ખીઓને પણુ 
અચાવવાતું અતે તેમતી સારસભાળ રાખવાનુ કામ કરે છે આપણી પાસે 
અવતારે ચોકકસ આંકડા નથી, પણુ મારી સ્થૂળ અટકળ એવી છે 'કે દરવષેં 
ગએ પાંજરાપોળા પાછળ નેનો પચાસ લાખથી ઓછે ખર્ચ નથી કરતા, અને 
એ પાજરાપોળાના આશ્રયમા ઢાઇ નહિ તો નાનામોટા લાખેક જવો સારસભાળ 
પામતા હશે ગૂજરાત ખહારના ભાગમા જ્યાં જ્યા ગોશાળાઓ ચાલે છે ત્યાં 
ખધે સુખ્ય ભાગે ફક્ત ગાથોની જ રક્ષા કરવામા આવે છે ગોશાળાઓ પણુ 
દશમા કા છે અને તેમા હશ્નરો ગાયો રહ્ષણુ પામે છે પાજરાષોળની 
સ્થા હો કે ગોશાળાની સસ્થા હો, પણુ એ બધી પશુરહ્ષણુની પ્રરૃત્તિ અહિસા 
પ્રચારક સધતા પુરુષાર્થને જ આભારી છે એમ ક્રોઈ પણુ વિચારક કલ્રા વિના 
ભાગ્યે જ રહી શકે આ ઉપરાત જીડિયારાની મ્રથા, જળચરોાતે આટાની 
ગાળીઓ ખવડાવવાની પ્રથા, શિકારો અને દેવીના ભોગો બધ કરાવવાની પ્રથા 
--એ ખધુ અહિ'સાની ભાવનાતુ જ પરિણામ છે 
અત્યાર સુધી આપણે પશુ, પખી અતે ખીના જીવજતુએ વિશે જ 
વિચાર કર્ચૌ છે હવે આપગે મતુષ્યજ્નતિ તરફ પણુ વળીએ દેશમા દાનપ્રથા 
એટલી ધોધબધ ચાલતી કકે તેમા કોઈ માણુસ ભૂખે રહેવા ભાગ્યે જ પામતુ. 
ગ્રચ'ડ અને વ્યાપક લાંખા દુષ્કાળામાં જગડુશા જેવા સખી ગઝૃહસ્થાોએ પોતાના 
અન્નભડારો અને ખશ્નનાઓ ખુલ્વા મૂક્યાના વિશ્વસ્ત પુરાવાઓ છે 
જે દેશમાં પશુપ"ખી અને બીન ક્ષુદ્ર જવો માટે કરોડો રૂપિયા ખર્ચોતા હોય 
તે દેશમાં માણુસશ્નત માટે લાગણી ઓછી હોય અગર તો તે માટે કાંઈ ન 
થયુ હોય એમ કલ્પવુ એ વિચારશક્તિતી બહારની વાત છે આપણા દેશતુ' 
આતિથ્ય જણીતુ છે અતે આતિથ્ય એ માનવનજતને લક્ષીને જ છે દેશમા 
લાખો ત્યાગી અને ફકીરો થઈ ગયા અતે આજેય છે તે એક આતિથ્ય કે મતુષ્ય 
તરક્‌તી લેક્ની વૃત્તિના પુરાવો છે અપંગો, અનાથો અને ખીમારો માટે 
ખને તેટલુ” વધારેમાં વધારે ડરી ક્ીટવાનુ” બાહ્મણુ, બૌદ્ધ અને જૈન ત્રણેનાં 
શાસ્ત્રોમાં ફરમાન છે, જે તત્કાલીન લોકરુચિતો પડધો છે મતુષ્યન્નતિની 
સેવાની દ્વિસે દિવસે વધતી જતી જરૂરિયાતને લીધે, અને પડેોસીધમ્‌નતી 
ગય સરવથી પ્રથમ હોવાને લીધે, ધણીવાર ઘણા ભાઈઓ આવેશ અને 
ઉતાવળમાં અહિ'સાના પ્રેમી લોકોને એમ કહી દે છે કે એમતી અહિ'સા 
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જીડીમકોડી અને બહુ તો પશુપખી સુધી વ્યાપેલી છે, માનવજાતને અને 
દેશભાઈ ઓને તે ખહુ ઓછી સપર છે, પણુ આ વિધાન ખરખર નથી એતી 
સાબિતી માટે નીચેતી હકીકત બસ ગણાવી જ્નેઈ એ - (૧) જૂતા અને સધ્ય 
કાળને બાજુએ મૂજી માત્ર છેલ્લા સો વર્ષના નાનામોટા અતે ભયકર દુષ્કાળ 
તેમ જ ઔજ કુદરતી આક્તો લઈ તે વખતનો પ્તિહાસ તપાસીએ 'કે તેમાં 
અન્તકષ્ટથી પીડાતા માનવો માટે કેટકેટલુ અહિ સાપોષક સધ તરફેથી કરવામાં 
આવ્યુ છે! “કેટલા પૈસા ખર્ચવામાં આવ્યા છે | કેટલુ અન્ન વહેચવામાં આવ્યું 
છે 1 દવાદાર્‌ અને કપડા માટે પણુ કેટલુ કરવામા આવ્યુ છે! દા ત. છપ્પનિયો 
દુષ્કાળ લો કે જેની વિગતો મળવી શકય છે (ર) દુષ્કાળા અને ખીજ કુદરતી 
આક્તો ન હોય તેવે વખતે પણુ નાના ગામડા સુ્ધામા જને કોઈભૂખે મરડુ 
જાણુમા આવે તો તેને માટે મહાજન કે કોઈ એકાદ ઝૃહસ્ય કઈ અને કેવી. 
રીતે મદદ પહોંચાડે છે એની વિગત જણુવી. (૩) અર્ધા કરોડ જેટલે ક્કીર,- 
ખાવા અને સાધુસતાનો વર્ગ મોટેભાગે જાતમહેતત વિના જ ખીન્ન સાધારણુ 
મહેનતુવર્ગ જેટલા જ સુખ અને આરામથી હમેશા નભતો આવ્યો છે અને' 
નભે જય છે તે. 
આટલો સાચો બચાવ ૭તા ઉપર દર્શાવેલ આક્ષેપની પાછળ ખે સથો' 

સમાચેલા છે જે ખહુ કીમતી છે અને જેના ઉપર વધારે પ્યાન આપવાતી 
જરૂર ઊભી થઈ છે (૧) પહેલું તો એ કે આપણી માનવજાતિ તરકતી અહિસાઃ 
જે દયા વ્યવસ્થિત કે સગહિત નથી; એટલે મોટેભાગે જ્યા, જેવી રીતે અને 
જેટલા પ્રમાણુમા માનવભાઈઓ માટે ખર્ચ ટરવાની જરૂર હોય તી તેવી 
રીતે અને તેટલા પ્રમાણુમા સગીન "ખર્ચ કરવામા સાવધાતી “કે ચોડસા 
રખાતી નથી, તેમ જ ધણીવાર માનવભાઈ ઓ પાછળ એવો અને એટલે બધો 
“ર્ચ થાય છે કે ઊલટો એ ખર્ચ તેમની સેવાને ખદલે તેમતી હિસામાં જ 
ઉમેરાનુ કારણ થઈ જાય છે (૨) અને બીજુ સત એ છે કે ગ્રાચીન અતે 
મષ્યકાળમા કદી ઊભી નહિ થયેલી એવી જીવનનિર્વાહની અતે ઉદ્યોગની સ્કેલ 
પરિસ્થિતિ આજે ઊભી થઈ છે “કે જેમાં સૌથી પહેલા અને વધારેમાં વધારે 
મતુષ્યનાતિ તરદ્જ લક્ષ અપાવુ જેઈ એ ખાસ કરીને જ્યારે પર્ધર્મીર અને 
પરદેશના ભાઈએ આપણા દેશમાં આપણા ભાઈઓ માટે શ& અહિસાની' 
નિષ્ઠાથી કકે રાજકીય દૃષ્ટિથી સેવા કરનારી વિવિધ સંસ્થાએ ચલાવી રહી 
હોય અને આપણા દેશવાસીઓ જીવનનિર્વાહ તેમ જ ખીજી સગવડસર આપણા 
રેશ તરથી ઉદાસીન થઈ પરદેશી લોકો તરક હળી જતા હોય, ત્યારે તા દેશની 
અખડતા ખાતર અને મુકાબલામાં ટછી રહેવા ખાતર પણુ માનવસેવા તરકે સૌથી. 
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પદેબુ સ્મને સોમી વધારે વ્યવસ્યિત પ્યાન આપવાની «૮ર? ઊભી થાય એ 
સભાનિક છે. 


ચ્મા ખે સતો ઉપર જ આજતી આપણી અહિ'સા અતે અમારિતુ 
વ્યાવષારિક સ્વ2૫ નધ્કો કરી શકામ તેમ છે. 


ઇવતનતી તૃષ્ણા હોવી ગેટલે ક ચલાવી શકાય તે કરતાં વધારે જરૂરિ- 
યાતો ઉમી કરી તે પૂરી પાડવા ખાતર, બિલકુલ ખદલેો આપવાની વૃત્તિ 
રાખ્યા સિવાય સગર તો એછામાં એછો બધ્વો આપીને, ખીન્નઓની સેવા 
લેડી તે વિ'બા, આ વ્યાખ્યા સામાજિક હિ'સાની છે. તાસ્વિક હિ'સા તો એથી 
પણુ વધારે મમ છે ગેમા કોઈ પણ નનતના ધોડામાં થોડા વિકાગ્ના પણ 
સમાસ થઈ નતય છે. તાત્ત્વિક અહિ'સામાં માત્ર સકન અને સ્ત જ અગર તો 
સાગ શમને યાગ જ કરવાપણું છે, પરંતુ અહી સામાજિક અને રાષ્ટ્રીય 
દૃષ્ટિએ અવિસાનો વિચાર કરવાનો હોવાથી અને તેવાં જ અહિ'સાની વધારે 
શક્યતા તેમ જ વધારે ઉપમોગિતા હોવાથી આ સ્થળે તે જ અહિ'સાનો 
વિચાર ગ્રેસ્તુત છે. 

અહિ'સા કે અમારિનાં ખે રૂપા છે * ( ૧ ) નિષેધાત્મક ( નકાર ); (૨) 
તેમાથી જ કલિત થતુ ભાવાત્મક ( હકાર ). કોઈ ને ઈન્નત ન કરવી કે કોઈને 
પોતાના દુઃખતા તેતી અનિચ્છાએ ભાગીદાર ન કગ્વા એ નિવેધાત્મર અહિંસા 
છે. બીશ્નના દુ ખમા ભાગીદાર ચવુ અગ? તો પોતાની સુખસગવડતેો લાભ 
ખીન્નને આપવો એ ભાવાત્મક અહિસા છે. એ જ ભાવાત્મક અહિસા દ્યા 
અગર તો મેવા તરીકે “ણીતી છે સગવડ "ખાતર આપણે અહી ઉક્ત બન્ને 
ગ્રકારતી અહિંસાને અતુક્મે અહિસા અને દયાના નામથી ઓળખાવીશું. 
અહિ'સા એ એવી વસ્તુ છે કે જેની ધ્યા કરતા વધારેમાં વધારે કિ મત હોવા 
હતા તે દયાની પેઠે એકદમ સૌની નજરે નથી ચડતી. ઘ્યાને લોકગમ્ય ફેહીએ 
તો અહિસાને સ્વગમ્ય કડી શકાય જે માણુસ અહિ'સાને અતુસરતો હાય 
તે તેતી સુવાસ અનુભવે છે. તેનો ફાયદો તો અનિવાય રીતે બીન્નએને મળે 
જ છે, છતા ઘણીવાર એ ફાયદો ઉઠાવનાર સુષ્ધાને એ ફાયદાના કારણુરૂપ 
અહિસાતત્તતનો 'ખ્યાલ સુષ્ધાં નથી હોતો અને એ અહિંસાની સુદર અસર 
બઔશાઓના મન ઉપર પડવામાં ધણીવાર ધણા લાખો વખત પસાર થઈ ન્નય છેં. 
જ્યારે દયાની ખાખતમા એથી ઊલટુ છે ધ્યા એ એવી વસ્તુ છે કે તેને પાળ- 
નાર્‌ કરતા ઘણીવાર તેને લાભ ઉદાવનારને જ તે વધારે સુવાસ આવે છે દયાની 
સુદર અસર ખીન્નઓના મન ઉપર પડતાં વખત જતો જ નથી તેથી દયા 


૧૫૬ ] દશન અને' ચિ'તત 


એ ઉધાડી તરવાર જેવી સૌની નજરે આવે એવી વસ્તુ છે. તેથી તેતે આંય- 
રવામાં જ ધમની પ્રભાવના દેખાય છે. 


સમાજના વ્યવસ્થિત ધારણુ અને પોષણ માટે અહિ'સા તેમ જ દ્યા 
અન્તેની અનિવાર્ય જરૂર છે. જે સમાજમાં અને જે'રાષ્ટ્રમાં જેટલે અશ 
બીજ ઉપર ત્રાસ વધારે રુજરતા હોય, નખળામાં હકકો વધારે કચરાતા 
હોય, તે સમાજ ક તે રાષ્ટ્ર તેટલો જ વધારે દુ ખી અતે ગુલામ. તેથી ઊલટું, 
જે સમાજમા અને જે રાષ્ટસા એક વગનો બીજા વગ ઉપર કે એક 
વ્યક્તિતો ખીજી વ્યક્તિ ઉપર જેટલો ત્રાસ ઓછે અથવા બીજા નબળાના 
હકકાની જેટલી વધારે રક્ષા તેટલો જ તે સમાજ અતે તે રાષ્ટ્ર વધારે સુખી 
અને વધારે સ્વત ત્ર. એ જ રીતે જે સમાજ અને જે શાષ્ટમાં સળળઃવ્યક્તિઓ 
તરફથી નબળાઓ માટે જેટજેટલો વધારે સુખસગવડતો ભોગ અપાતો હૉય, 
જેટજેટલી તેમની વધારે સેવ્રા કરાતી હોય, તેટલે! તે સમાજ અને તે રષ 
વધારે સ્વસ્થ અને વધારે આબાદ એથી ઊલટ જેટજેટલુ' વધારે સ્વાર્થીપણુ' 
તેટતેટલો તે સમાજ વધારે પામર અને વધારે છિતભિભ આ રીતે આપણે 
સમાજે અને રાષ્ટ્રોના ઇતિહાસ ઉપરથી જે એક .નિશ્િત પરિણામ તારવી 
શકીએ છીએ તે એ છે કે અહિ'સા અને દયા એ બન્ને જેટલા આધ્યાત્મિક 
હિત કરનારા તત્ત્વો છે તેટલા જ તે સમાજ અને રાષ્ટ્રના ધારક અતે પોષક 
તત્વો પણુ જ્ઠે 


એ ખન્ને તત્ત્તાની જગતના કહલ્યાણાથે: એક્સરપ્ખી જરૂરિયાત :હોલા 
છતા 'અહિસા કરતાં દ્યા 'છવનમા *લાવવી કાંઈડે સહેલ છે. અતર્દર્શત 
વિના અહિ'સા જવનમાઃઉતારી શકાતી નથી, પણુ દયા તો અતતદ શત વિતાના 
આપણા જેવા સાધારણુ લોકોના છવનમાં પણુ ઊતરી 'શકે છે 


અહિધસા નકારાત્મક હોવાથી બીજા કોઈ ને ત્રાસ આપવાના કાર્યથી 
સુક્ત થવામા જ એ આવી જાય ,છે અને એમા બહુ જ ખારીકીથી -વિચાર ન 
પણુ ક્ચૌ હોય, 'ઠ્તાં એતુ “અતનુસર્‌ણુ વિધિપૂર્વક શક્ય છે, ન્યારે દયાની 
બાબતમાં એમ નથ્રી એ લાવાત્મક,હોવાથી અને એના આચરણુનતોા 'આધાર 
સચોગો તેમ જ પરિસ્થિતિ ઉપર [રહેલો હોવાથી ગએને પાળવામાં 'વિસાર કરતે 
પડે છે, ખહુ જ સાવધાન રહેવુ પડે છે અને દેશકાળની 'સ્થિતિતું' બહુ જ 
ભાન રાખવુ પડે છે 


અહિસા અને દ્યા ખન્તેતી પાંછઠળ સિહ્દાંત તો આત્મૌપસ્યનો છે, 


“અણિસા અને અમારિ [ ૪૫૭ 


એટલે તત્તતી દૃણિએ કોઈ પણુ ક્ષુદ્રમા ક્ષુદ્ર કે મોટામાં મોટા જીવના પ્રત્યે 
આચરવામાં આવતી અહિ'સા કે ધ્યાનું પરિણામ સમાન જ છે તેમ છતાં 
આપણે સામાજિક અતે સ્થૂળ ભૂમિકાના લોકો છીએ 'આપણું આપણા 
ક્તત્ય અને 'આચરણુતો પડઘો સાભળવા હમેશા આપણા પોતાના કાન 
ઉધાડા રાખીએ છીએ અને જે કયું" તેની લોકો ઉપર શી છાપ પડી અથવા 
લોકો ઇચ્છે તેમ આપણે આચયું” કે નહિ એમ જાણુવા હમેશા ધતેજાર 
હોઈએ છીએ, એટલે કે આપણે વ્યાવહારિક ધર્મતું અતુસરણુ પહેલાં 
કરીએ છીએ. વળી આપણે આપણા સમાજ અને કુલધર્મની બીજાએ પાસે 
વધારે કિંમત અ'કાવવા ઇંચ્છોએ છીએ 'આ ડારણુથી ખીજ કોઈ પણુ જીવ- 
જતિ કરતા મતુષ્યજાતિ તરક અહિ'સા ને દયાતો। હાથ લ'બાવવાની આપણુતે 
નનણે-અન્નણે કે ઈચ્છાએ-અનિચ્છાએ પહેલી ફર9૪ પડે છે. 


તમારી સામે ત્રણુ માણુસો છે એવી કલ્પના કરો : એક જણુ ગરોળીના 
સિકારી પ'જમાંથી સેંકડો માખોને બચાવે છે અગર તો કાબરની કઠીર ચાંચમાંથી 
હજારે! ફીડામકોડાને અચાવે છે. ખીન્ને બગલાની ચાચમાથી માઠલાઓને અગર 
તતા શિકારીની “નળમાથી હરણોને છોડાવે છે ત્રીજે કોઈ લૂંટારા કે ખૂતીના 
ચ”્નમા સપડાયેલ એક માનવભાઈ ને બચાવે છે. આ ત્રણે દશ્યો તમારી સામે 
જોય તેમાં છેલ્લા કરતાં પાછલાઓમા જ ઉત્તરોત્તર વધારે અને વધારે જીવોનો 
અચાવ થાય છે એ દેખીતુ છે, છતા તમારા ઉપર એ ત્રણુમાંથી કેની વધારે 
સારી અસર થશે? એટલે કે તમે એ ત્રણે દયાળુ વ્યક્તિઓમાં કોને શ્રેઇ 
કહેશો ? અથવા તો કોની દયાની વધારે કિમત આકશો? હુ ધારું છુ, દરેક 
જણુ વગર સકેચે મતુષ્યને ખચાવનાર વ્યક્તિને જ વિરેષ દયાળુ કહેવાનો. 
શઆ દીલ ઉપરાત બીજી પણુ કેટલીક એવી દલીલો છે કે જે મતુષ્યજાતિ 
તરક સૌથી પહેલ્ઞુ લક્ષ ખેચત્રાની તરક્રેણુ કરે છે ( ૧) મતુષ્ય પોતે સ્વસ્થ 
અને સાધનસપન્ન હોય તો તે પોતાની જાતિ ઉપરાંત ખીજ જીવજતિઓની 
પુણુ ખૂબ સેવા કરી શક્રે છે; ન્ત્યારે મૃતુષ્ય સિવાયનુ કોઈ પ્રાણી તેમ કરવા 
અસમર્થ છે '(૨) સતુષ્ય એ બીન્ન કોઈ પણુ જવધારી કરતા વધારે વિચાર 
અનેવતનવાળા હોવાથી, તેમ જ પોતાની શક્તિઓનો ઉપષોગ કરવાની સ્વત'ત્રતા 
એનામાં સો કરતાં વધારે હોવાથી તે જેમ વધારેમાં વધારે ખીશ્તઓને હેરાન- 
કર્તા થઈ શકે છે તેમ બીન્ન કોઈ પણુ છવધારી કરતાં બીશ્નઓને માટે તે 
વધારે કલ્યાણુકારક પણુ નીવડે છે. એટલો વિકાસસીલ હોવાથી જ મતુષ્ય 
સૌથી પહેલાં ધ્યા અને સેવા મેળવવાનો અધિકારી છે. મતુષ્યના જેટલે 


૪૫૮ ] દર્શન અને ચિત્ત 
પોતાના જીવનનો વ્યાપક અતે સરસ ઉપયોગ બીજી કાઈ પણુ પ્રાણી કરી 
શકતુ નથી (૩) મનુષ્યની સખ્યા બીન કોઈ પણુ જીવધારીઓ કરતાં ઓછી 
જ હોય છે, કારણુ કે હમેશાં વિકાસશીલ વર્ગ નાતો જ હાય છે. આટલો 
નાનકડો વર્ગ ને સુખી અતે સમાધાનવાળા ન હોય તો ગમે તેટલી રાહત, 
અને મદદ આપ્યા છતાં પણુ ખીન્ન જીવધારીઓ કદી સ્વસ્થ અને સુખી 
રહી ન શકે, એટલે કે મતુષ્યજાતિની સુખશાંતિ ઉપર જ ખીન્ન જીવોની 
સુખશાંતિતો આધાર છે. 

આ કારણોથી આપણે આપણી દયાનો ઝરો દરેક જંતુ ઉપર ભલે 
ચાલુ રાખીએ, તેમ છતાં વધારેમાં વધારે અને સૌથી પહેલાં માનવભાઈ એઓ 
તરક જ એ વહેતો રાખવો જેઈ એ અને માનવભાઈ ઓમાં પણુ જે આપણી 
પડોશમાં હોય, જે આપણા નજતભાઈ ઓ કે દેશવાસીઓ હોય તેમના તરફે * 
આપણે દ્યાસ્તોત પહેલે વહેવડાવવો જેઈ એ જે આ વિચારસરણી સ્વીકારવા- 
મા અડચણુ ન હોય તો, કહેવુ નનેઈએ કે, આપણી અહિસા ને દયા એ 
ખન્તેના ઉપયોગ અત્યારે આપણા દેશવાસીઓ માટે જ થવો ધટે. આતું 
એક ખાસ કારણુ એ છે કે આપણે રાજકીય પરત'ત્રતામાં છીએ, અને 
પરત-ત્ર પ્રજામાં સ્વતત્ર ધર્મ કદી પોષાઈ શકતો જ નથી ન્યારે મન) 
વચન અને શરીર એ ત્રણે ગુલામીમાં રગાયાં હોય, નિર્ભયપણે મન વિચાર 
કરવા ના પાડતું હોય, કરેલ નિર્ભય વિચાર ઉચ્ચારવામાં અર્થાત્‌ ળીજન 
એને કહેવામાં વચન ઉપર અ કુશ મુકાતા હોય અને અપવિત્રમાં અમવિત્ર 
તેમ જ એકાંત અહિતકારક કેષ્દી પીણાંનો ત્યાગ કરાવવા જેવી વાચિક 
અને શારીરિક પ્રૃત્તિ ઉપર્‌ રાજદડ પોતાતુ બિહામણુ' મોહું કોડી ઊભો 
હોય, સ્વતત્ર આત્માનાં બધાં જ વહેણા રાજભયથી અને શ'કાના વાતા" 
વરણુથી થ'ભી ગયા હોય, લાં શુદ્ધ ધમ જેવી વસ્તુતા સભવ જ રહેતા નથી- 
તૈયી શુદ્ધ ધર્મની દૃણિએ પણુ રાજ#ીય ,ગુલામી દૂર કરવા ખાતર સં થી 
પહેલા આપણા દેશવાસી ભાઈ ઓને નેઈતી મદદ આપવા તરફે જ સવ- 
ગૅથમ લક્ષ અપાવુ નજનરેઈએ અને આપણા બધાની મદદ આપવાની સર્વાશક્તિ 
દેશની ગુલામી દૂર કરવામા વપરાવી જેઈ એ એ જ અયારની આપણી અમાસિ 
(બહિ'સા) છે જેને આપણેં રાજડીય સુલામીમા ન હોઈગ તો આપણા દેશમાં! : 
દિન ઊગે લાખા દુધાળ અને ખેતી ઉપનષોગી પ્રાણીઓના નાશ થાય છે વે 
થાય જ નહિ આપણે આપણી ઇચ્છા પ્રમાણે દેશની વ્યવસ્થા કરી શકીએ 


અને કેઈ પણુ વગને ગુલામીમાં રાખ્યા સિવાય જેટલી વ્યવહારમાં રાક્ય. 
હોય તેટલી સૌતે સ્વત'ત્રતા આપી શકીએ 


અદલા અતે અમસારિ [ ૪૫૯ 


હવે છેડ્સે ન્નેવાનુ' એ રહે છે કે તયારે કઈ રીતે અને કયા કયા ક્ષેત્રમાં 
ત્માપણૂં દયા દેશાવાસીએ માં વહેચાવી જેઈગે આ બાખતનેો નિર્ણય કરવાને 
સરધાર આજની આપણાં દૅશદશા ઉપર રહેલો છે. કયુ ક્યુ અગ પોષણુ 
માગે છે તેમ જ કયા અંગમાં વધારે પડતો ભરાવો થવાથી સડાણુ ઊભુ થયુ* 
છે, એ તપાસીને જ આપણી સખાવતોનો અને ખુદ્દિ તેમ જ શક્તિતો ઉપયોગ 
કરવો જેઈ એ 


(૧) ખેડતા, મનરો, આશ્રિત નોકરો અને દલિતવર્ગ એ બધા પોતાના 
પરચેવાનાં ટીપાના પ્રમાણુમા કશુ જ નથી પામતા, ઊલટું, તેમના લોહીતુ 
છેડ્લુ ટીપુ તેમના ઉપર્‌ કાખૂ ધરાવનાર જ ચૂસી લે એવી દશા વતે. છે. (૨)* 
ઉધોગધ'ધા અને કળાહુન્નર ભાગી પડવાથી તેમ જ નિરાધાર થઈ જવાથી 
તેતા ઉપર નભતા કારીગરવ્ગ અને બીશ્ન વર્ગૌની પોતાના જ દેશમાં જુવાની 
હતા ઘડપણુ જેવી પાગળી સ્થિતિ ચઈ ગઈ છે (૩) ભણેલગણેલ અને 
વકીલાત, નોકરિયાત જેવા કામ કરનાર ખુદ્ધિછવી લોકોની એકતરષ્રી ખેદમલિયા 
તાલીમથો તેમનામાં આવેલી અસાધારણુ માનસિક નબળાઈ અને અસતોષતી 
વૃત્તિ (૪) ફકીર, બાવા તથા પડિત-પુરોહિતો અને રાન્ન-મહારાક્નઓના 
જદંરમા જેઈ એ તે કરતાં વધારેમાં વધારે પડતા હવિને લીધે તેમતી આળસી, 
%ષ્રી અને બોજાતે ભોગે જીવવાની વૃત્તિ આ રીતે આથિંક વહે'ચણીની વિષમતા- 
તે લીધે રાષ્ટ્નાં અગામા નબળાઈ અને સડો આવી ગયેલો છે એ નબળાઈ” 
અને સડે દૂર કરવામાં જ, એટલે જે અગમાં લોહીની જરૂર હોય ત્યા તે 
પૂરવામાં અને ન્ન્યાં વધારે નનમીને સ્થિર થઈ ગયુ હોય ત્યાથી તેને ગતિમાન 
કરી ખીજી જગાએ વહેવડાવવામાં જ, આજની આપણી દ્યા કે અમારિતી 
સાર્થકતા છે પજુસણુ જેવા ધર્મ દિવસોમાં તેમ જ બોજ સારે-નરસે પ્રસ'ગે. 
આપણો દાનપ્રવાહ કસાઈખાને જતાં ઢોરાઓના બચાવમાં અને એ 
રોરાઓના નભાવમા વહે છે. એ જ રીતે ગરીખગરખાંને પોષવામા તેમ જ 
અનાથ અને અપગૉને નભાવવામાં અને સાધર્મિક ભાઈ ઓની ભક્તિ 
-મ્રતિપત્તિ ડરવામાં તેમ જ એવી બીજી ખાબતોમાં આપણે છૂટુ છવાયું” અને 
વ્યવસ્થિત રીતે પુષ્કળ ધન ખસ્ચીએ છીએ આ દ્દાનપ્રવાહ અતે સખાવતની 
પાછળ રહેલ ઉદારતા અને ખીન્નનું' ભક્નુ કરવાની સદ્વૃત્તિ એ બે તત્ત્વ ખહુ 
જીમતી છે. તેથી એ ખે તત્ત્તા કાયમ રાખીતે, બલ્કે વધારે વિકસાવીને, 
આપણે દેશકાળની પરિસ્થિતિ પ્રમાણે દાન અને સખાવતતુ” સ્વરૂપ બદલવું 
જેઈ એ. આ ફેરફારની શરત એટલી જ હોવી જેઈએ કે તે ડ્રેરફાર દ્રારા* 


૪૬૬૦] - દશન અને ચિ'તત 


જૂની રીત કરતાં વધારે પ્રમાણુમાં અને વધારે વ્યાપક રીતે રાષ્ટૂનુ પોધણુ 
થવું નનેઈએે આ દષ્ટિથી વિચારતાં આપણી સાસે અભારે પહેલે સ્વદેશી 
ધમ આવે છે, જે પ્રથમ ખતાવેલ માર્‌ સુદ્દા પૈકી ખીન્ન મુદ્દા સાથે ખાસ 
સબંધ ધરાવે છે. 
આપણા દેજમાં ખણુ' પાક્વા છતાં પાકો માલ પરદેશથી જ સવે છે. 
અહી'ના પડી ભાગેલા ઉદ્યોગધધધા અને કળાહુત્રરને આપણા વિના ખીશ્ત . 
કાઈ દેશનો માણુસ સજીવન નહિ કરે. આપણૂ દેશની વસ્તુઓ ખીજ દેશના 
લોક્રો નહિ વાપરે યુગેપ અને અમેરિકાના લોકો એટલુ' જીવનતત્તત સમજ 
ગયા છે કે તેઆ પોતાના દેશવાસીઓને નુક્સાન થાય 'એવું કશું જ નેદિ કરે, _ 
એટલે તમારો પાકો માલ તેઓ નહિ જ લે. ત્યારે આપણો માલ આપણે ન 
ખરીદીએ તો આપણા દેશમાં માલ 'પેદા જ કેવી રીતે થઈ શકે ? અને થતો 
હોય તા એ નમી કેવી રીતે શકે ? એક બાજુ સ્વદેશી માલ ખરીદવાની આપણી 
ઉદાસીનતા અને બીજી ખાજી રાજ્યકર્તોઓ તેમ જ બીજ પરંદેથી વ્યાપારીઓ 
તરફ્થી આપણો ધ'ધો કચરાઈ ન્નય તેવી થતી ખધી જ 'હિલયાલો--આ ખે” 
કારણુથી આપણો ધધો જગે જ કેવી રીતે? અને નને દેશમાં ઉદ્યોગ કે ધધો 
ન “ગે તો આપણે દાન અને સખાવતથી 'હમેશાં આપણા દેશના કરોડો 
ભાણસોને કેવી રીતે અને કેટલા વખત સુધી નશાવી શકવાના ? દાન “અતે 
સખાવત એ તો વ્માત્ર મક્ષમપટા જેનું છે. મલમપટાની “જરૂર હોય છે, વણું 
જ્યારે શરીરમાથી લોહી જ ચુસાતુ' અને નિચોવાતું હોય ત્યારે પહેલા તો 
એ લોહી 'ભરેકું કાયમ રહે એવી વ્યવમ્થા કરવી જ આવશ્યક છે. માતૃભૂમિ 
હિંદના શરીરની એકેએક નસમાથી આજે લોહી વહી જાય છે અતે શરીર 
ખાલી પડી નિસ્તેજ થઈ ગયું છે. ગ વહી જતું લોહી અટકાંવી તાજી લોહી 
ભરનુ આપણા હાથમા છે એડ માણુસ લાખો રૂપિયાની મોટામાં મોટી 
સખાવત ડરે અને બીજી બાજુ તે જ માણુસ ફ્નિંચરમાં, લણડાંલત્તામાં 
વાસણકૂસણુમા અને બીજી એવી નાની-મોટી હન્નરો ચીજમાં લાખો રૂપિયા 
હમેરાને માટે પરદેશમાં મોકલ્યા કરે તો એતી એ સખાવત બાજે બહુ'કીમતી 
“નથી; અથવા એમ કહો કે એતે સખાવત અને પરદેલીયાગ એ બેમાંથી 
માતૃભૂમિની સેવા માટે એકની જ પસદગી કરેવાની' હોય તા આજે પરદેશીત્યાગ 
અને સ્વદેશીનો સ્વીકાર એતી જ પસ દમી લાભદાયક લેંખારૉ, કારણુ કે 
તે માણુસ મોટામાં મોડું દાન આપે તોપણુતે અમુક વખતે જ અને અઝુક 
કામ પૂરતું જ આપી શકે, બધા ક્ષેત્રમાં એની વહેંચણી થઈ ન શેક, જ્યારે 
-એ માણસ સ્વદેશીની ખરોદ અને પરદેશીના ત્યાગ મારક્ત ગધા જ 'કેત્રોમા 


સષ્િસા ગમને અમારિ [ ૪૧૨- 


ગને હંમેશને મારે દેરાતે મદદ કરી શકે. પરરેથીતા ત્યાગમાં અને મ્વદેરીના 
ગ્વીકાગ્મા જેમ ગોખ ઉપર અ'કુગ મુરાય છે તેમ નકામાં "ખર્ચા ઉપર પણ્‌ 
અકુડા મુકાય છે શરૂઆતમાં અમુક ગીજ્ે વિના ચલાવવું પડશે, રફ ચીનને 
પણુ લેવો પડરો, કિ'મત પણુ વધારે ખેસમે, ધણીવાર ચીજ મેળવવામાં સુ*કેલી 
પણુ પડશે, ૫૦તુ આ ખધુ છતાં દેશવામી કરોડો ભાઈ ઓના પેટમાં દ મેશાં 
અન્ન પહોચાડવા ખાતર આપણે મ્વદેશી ખરીદે જ છૂટકો છે, અને પરદેશી 
વસ્તુઃઓનો બહિષ્કાગ કરવામાં જ આપણા દેશવાસીઓની અમારિ આવી ન્ય 
છે પરદેશી માલના વેપારમાથી આપણા દેરાના લેક નફો મેળવે છે અતે 
ગમે નફામાથી કેટલાક જણુ સારા કામોમાં સખાવનો કરે છે એ વાત સાચી, 
પણ એવા વ્યાપારમાં દેશના એક ટકા જેટલા માણુમાો પણુ ભાગ્યે જ કમાનાર 
હોય છે. એથી ઊલટુ' સ્વદેશી વ્યાપાર ખીલે તો ધગેધર ધધો ચાલે, પ્રમાણુ 
એઇ છતા ખધા જ વ્યાપારીઓ ઘેર ખેદાં કમાય, ડરોડો ધધાથીએઓ 
ધધે લાગી “ય અને ઉદ્યોગીવર્ગ તેમ જ તે ઉપર નભતા વ્યાપારીવર્ગ'ની 
નસમા તાજુ લોહી ભરાઈ જાય તેથો આજનો અમારિ ધમ આપણુતે ગ્વ- 
રશી ધમ શિખવાડે છે જ્યારે દેશતી અદર ધધાની ખોટ ન હતી, સામાન્ય 


રીતે કોઈ ને અન્નવસ્ત્ર મેળવવાની કૂર્યાદ ન હતી, ત્યારે આપણી અમાગ્એ 
કતલખાના અને કસાઈખાનાંમા કામ કર્યું , તે વ્યાજબી જ થયુ છે તે વખતે' 


ગરીખગરખાંને પ્રાસંગિક મદદ અપાતી, તે પણુ વ્યાજબી જ હતુ પરતુ 
આજે તો આખો કારીગરવ્ગ અને તે ઉપર નભતા બીજાન મધ્યમવર્ગ જ 
ગરીબ અને કગાલ થઈ ગયો છે, એને જુવાનીમાં ધોળાં આવ્યા છે, તે વખતે 


આપણે અમારિતી સખાવતો ગમે તેટલા કરીએ, તોપણુ કેટલી કરીશુ અને 
જેટલા માણુસોને કેટલા વખત સુધી નભાવી શકીશું ? એટલે જ એ સખાવતોને 
ગ્રવાહ ઉદ્યોગધધા સ્થાપવામા, તેમ જ ચાલુ હોય તેને નભાવવામા વહેવરાવવેો 
નઈ વળી કાઈ અમારિ એવી વસ્તુ નથી કે તેતે મોટામોટા ધનવાનો જ 
કરી શકે આજે તો અમારિતુ' સ્વરૂપ એવુ છે કે દરેક માણુસ એ ધર્મ 
બજાવી શકે. જેણું હમેશના વાપરની ચીનને દેશની જ ખરીદો અને દર વષે” 
દશમા દશ રૂપિયા રાખ્યા, તેણે નફાના દશબાર આના જ નહિ પણુ એ 
ચીજના ઉત્પાદક કારીગરવર્ગને મહેનત પૂરી પાડી મહેનતાણામા બે રૃપિયા 
તા આપ્યા જ આ રીતે એક એક માણસની અમારિનુ કેવડુ મોટુ ગ્રમાણુ 
થાય? અને એ પ્રમાણુ એક માણુસતી એકાદ વખતની લાખોની સખાવત 
કરતાં કેટલુ વધી ન્ય એં વિચારવાની જરૂર છે તેમ ૭તા કાઈ આપણે 
મોટી સખાવતો જતી, કરવાના નથી અપગ, તદન અનાથ અનેબીક્ન એવા 
કેટલાક લોકો માટે હમેશા એવી સખાવતોની જરૂર રહેશે, પણુ આજે ન્ન્યારે 


૪૧૬૨] દર્શન અને.ચિતત 


-આખો દેશ અપગ અને અનાથ નહિ છતાં ઉદ્યોગધ'ધાને અભાવે અપગ અતે. 
અનાથ જેવો થઈ ગયો હોય, અને ઉદ્યોગધ'ધો મળતાં જ પાછો પગભર થઈ 
“શકે એવો સભવ હોય ત્યારે આપણે શુ કરવુ' જનેઈ એ, એ જ પ્રશ્ન છે અને 
એનો ઉત્તર સ્વદેશીની ખરીદમા અમારિધમં આવી જવાની સમજમાં સમાયેલો છે. - 
હવે આપણે ખેડૂતવર્ગ વગેરેના પહેલા મુદ્દાને લઈ તે ઉપર અમારિ- 
ધર્મતો વિચાર કરીએ ચાર માણુસ કલ્પનામાં રાખો. એક કેદી અમારિધર્મ 
માટે કોઈ મોટી રકમ અલાયદી કાદરી જાહેર કે ખાનગી સખાવત નથી . 
કરતો, પણુ પોતાની જમીન ખેડતા ખેડૂતોને જ પોતાના હાથપગ સમછ _ 
એમતે એમની મહેતનનો પૂરો ખદલેો આપે છે; પોતાને માંલિક ' અતે 
ખેડૂતને માત્ર કામગરો માની પોતાની કિ'મત, સત્તા અને જરૂરિયાત ખેડૂત 
કરતાં વધારે આંકી તેને ચૂસતા નથી. ખીન્ને માણુસ પણુ તેવા જ સમભાવી 
છે, જે પોતાના તાખેના મજૂરોને પોતાનાં ફ્રેક્સાં જેવાં ગણી તેના કરતાં 
પોતાને ચડિયાતો કે જુદ્દો નથી ગણુતો; તેમને તેમની મન્તૂરી આપતાં જરા પણુ 
અન્યાય 'કે શોષણુ નથી ડરતો ત્રીનને માણુસ પોતાના આશ્રિત નોકરોને જ 
પાતાતુ જવન લેખી તેમનાથી અતડો કકે જુંદો નથી પડતો, પોતાને માટે 
એક અને આશ્રિતોને માટે ખીજી એવા ભેદ નથી રાખતો. એક ચણાની 
-સરખી ખે ફ્રાડ કરીને જ આશ્રિતો સાથે વહેંચણીતું તત્ત્વ રાખે છે ચોથો 
માણુસ ગમે તેટલો ઊંચ વર્ણનો મનાતો હોય હતાં એનો બંધો જ વ્યવહાર 
દલિતવર્ગ' સાથે સમાન છે એ દલિતવગ'તે દખાવી કામ નથી કાઢી લેતો, 
પણુ તેને તેના કામના ખદલામા પૂરતુ આપે છે આ ચારે માણસો કોઈ 
-નાનીમોટી રકમ, જાહેર કે "ખાનગી, અલાયદી કાઢી સખાવત નથી કરતા તેથી 
ઊલટ બીન્ન ચાર માણુસો આવી સખાવતો કરનાર છે, દુનિયામાં દાતી તરીકે 
જાણીતા છે, પણુ એમનો પોતાના ખેડૂતો, મજૂરા, આશ્રિત અને દલિતો 
સાથે એવો વ્યવહાર છે કે જેમાં તેઓ તેમની લેવડદેવડમાં ખતે તેટલું સામુ 
ચૂસે છે આ અત્તે ચિત્રા તમારી સામે હોય તો તમે સખાવત નહિ કરનાર 
પેલા ચાર માણસોતે ખરો અમારિધિર્મ પાળનાર કહેશો કે પાછલા ચાર 
“જણુને? દુનિયાના શખ્દો ઉપર ન્યાયનુ ધોરણુ ધણીવાર નથી હેતું" દુનિયા 
સ્યૂળદર્શી: હોય છે તાત્કાલિક મોટા મૃત્યથી તે અ'જાઈ જાય છે અને ઝટપટ 
અલિષ્રાય ઉચ્ચારી દે છે એક સાથે ન્નહેરમાં અસુક સખાવત કરનાર માષુસ" 
ના દાનની રકમથી અન્નઈ માણસો કહી દે કે એ તો ભારે ધાર્મિક છે. 
પણુ ધામિકિતાતુ ખરુ અને છેલ્લુ ધોરણુ તો એના જીવનવ્યવહારમાં હોય છે. 
“એટલે ન્નેવું જેઈએ "કે એવી મોટી સખાવત 'કરનાર પૈસા કઈ રીતે એકઠા 


“મહિ'સા અને અમારે [૪૧૩ 


કરે છે, અને એ પોતાના સાથીઓ તેમ જ પોતાના તાખેદાર સાથે આથિક 
વહેંચણીમાં કેવો વ્યવહાર રાખે છે ₹ એ વ્યવહારમાં જને એ માણુસ મારવાડી- 
વ્યાજ લેતો હોય અને આ'ખાં કળાં હડપતો હાય તો એતી સખાવતો 
અમારિધિર્મ નહિ કહેવાય તેથી આજનો અમારિધર્મ આપણુને જીવન- 
વ્યવવહાર્મા આપણા સખધષમા આવનાર સાથે આથિક વહેંચણી કરવામાં 
સમાનતા અને આત્મીયતાનો પાઠ શીખવે છે એ વિનાનો અમાર્ધિ્મં 
ડલ્યાણુ સાધી નહિ શકે જેન ધર્મં તો એ જ સમાનતાની શિક્ષા આપે છે. 
આ રીતે પહેલા અતે ખીન્ન મુદ્દા પરત્વે અમારિધિમંનો વિચાર કર્યા 

પછી ત્રીજા સુદ્દા પરત્વે જુદ્દો વિચાર કરવાનુ ભાગ્યે જ રહે છે સ્વદેશીને 
ઉત્તેજન આપવાથી દેશનો ઉઘોગધધો સ્થિર થયો અને વ્યાપારી તેમ જ 
માલિકો દ્દારા આર્થિરક વહેચણીમા સમાનતાતુ તત્ત્વ દાખલ થયુ” એટલે પ્રજાનો 
મોરો ભાગ શક્ત થયો, અને એમ થાય એટલે ખુદ્ધિજ્વી વર્ગની માનસિક 
નખળાઈ અને અસ'તાોષ નહિ રહેવાનાં આજે એ વર્ગ સરકાર-દરઆરની 
નોકરીચાકરીની ટ્રક માટે તલસે છે; એ વિના એને ખીન્ને ત્રાણાપાય દેખાતો 
નથી પણુ દેશની સામાન્ય આખાદી વધતાં અને ધધોધાપો સ્થિર થતાં જ 
સ્વત'ત્રતાની ભાવના ન્નગવાથી એ વગને પોતાની બુદ્ધિ ગુલામી પોષવામાં 
“ૂચૌય એ ભારે વસમું લાગશે અને એ આપમેળે જ દેશદ્રોહી કામમાં 
સાથ આપવો છોડી દઈ દેશકાર્યમા જ સાથ આપશે. એટ્લે એક ખાજી 
અમારિધર્મ અલારના ગરીખોને સશક્ત ખનાવશે અને બીજી બાજી એ ખુદ્દિ- 
જીવી મષ્યમવર્ગને દેશધાતક રાજત ત્રમાંથી ભાગ લેતાં રોકો સ્વત'ત્ર ખનાવરે. 
છેલ્લો અને ચોથો મુદો "ખાસ વિચારણીય છે એના પરત્વે અમારિ- 
યર્મનતો વિચાર લાગુ પાડતાં જ ન્વાળાસુખી ફાટવાનો કે ધરતીક'પ થવાનો 
ભય છે જે રાજાએ પોતાને વારસામાં મળેલ રાન્યને પોતાની અ'ગત 
આવકતુ સાધન માનતા હશે અને જેમના છવનમાં મોજશોખ સિવાય 
ઔજી તત્તત જ નહિ હાય, પ્રજ્નમાત્રન્‌ પૂ રું પેટ ભરાયા સિવાય પોતાને ખાવાનો 
હષ્ક નથી, પોતાની ગ્રક્નનો એક પણુ માણુસ દુ ખી “કે નિરાધાર હોય ત્યા સુધી 
સુખ કકે ચેનમાં રહેવાનો તેનો ધર્મ નથી, એવુ' જે રાક્નઓને ભાન ન હોય 
તેઓને એવુ ભાન કરાવવા માટે અમારિધર્મની કડવી ગોળી આપતાં «૪ 
તેએની આખ લાલચોળ થવાની અને તેઓના હથિયારો આપણી વિરુદ્ર 
ખણુખણુવાનાં. અમારિધર્મ એ કાઈ દાન કે સખાવતનુ નામ નથી પણુ 
એ તો મરતા અને ક્ચરાતાને ખચાવનાર ધમંતુ નામ છે જેમ ઘણીવાર 
જાઈ ને કાંઈ આપીને ખચાવી શકાય છે, તેમ ધણોવાર કોઈ ને કાઈ અપાતુ 
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હાય તે બંધ ડરીને પણુ તેને અતે ખીત્નત ઘણાને બચવી જ્ઞકાય છે. રાજ 
બળજબરીથી પોતાની ગત્તતે પીડતો હોય, પ્રન્નનોં સુખદુ-ખથી છૂટો પડી 
ગયો હો. ત્યારે તેજ્સ્વી અને બુદ્ધિમાન મ કામ તેં રાન્નની સત્તા 
ખૂરી કરી નાખતવાતુ હોય છે તેતી સત્તા ખૂટી કરવી એટલે તેને કરવેરો ન 
ભરજો, તેના ખન્નન્ામાં ભરણ ન ભર્યું ચરે એ છે ઝેમ કરીને એ ની 
સધખૂધ ઠેકાણે આણી એયલે તેતુ' પોતાનું ડલ્યાણ થવાનું. એક ૧૪ગ્યાએ બછું 
ધત એક્ટ' થઈ એક માણુસતા તર “ગ પ્રમાણે ખર્ચોતુ' અટકે અને બધાના 
જ લાભમાં સરખી રીતે ખર્ચાય એવી ક લાનવામાં દેખીતી રીતે કાંઈ 
શ્યાપવાપછુ ત હોવા છતાં, ખરી ર્‌ પણુ તેજસ્વી ત્યર્મારિધર્મ 
આવી તય છે. એટલે અમારિધિમનું સ્વરૃપ એયુ” છે કે તેમાંથી 
જેમ ગરીબો અને અશક્તેતે સખાવતો દારા પોધણુ મતે. જેમ મજૂરો અને 
આશ્વતિને સમાન વહેચણો દારા ખેષણુ મળે, તેમ જ રાજ પાસે અથ ચૂસર- 
નીતિ જંધ કરાવત્રા દારા તેની બધી જ ગ્રન્નતું પેપ્ષયુ પણુ થાર અને સાથે. 
સાથે એ રાક્તતે પોતાની ક્રજતુ ભઇન થઈ તેટ જવન એરઆરામમાં એને 
જતું અટકે. 
જેમ અન્યાયી રાત ઝતે તેમ જ પડિત-પુરોડિતો, બાવા-કટીરો 

અને ધમગુરુઝા ઝે પણુ આપણો અમારિધર્મ એ જ વસ્તુ શીખવે છે. 

તે કહે છે કે જે પડિતિ-મુસેહિત અતે ખાવા-કફડીરોતો વર્ગ ગત્ન સામાન્ય 
કે નભતા હોય તો તેતી ફરજ પ્રત્તની સેવામા પોતાનું લોદી' તિચોવી 
નાખવાની છે. એ વર્ગ ગક ટક ભૂખે ન સદી ડાકે અને તેના પોષક અવું" 
ગ'મૌ વગમાં કરોડો આ સોને એક જાર પૂર્‌ ખાવાતુ' પણુ નં મળે એ એ સ્થિતિ 
અસ હોની નનેઈ એ. પડિત અને ગરુવર્ગને ને એે તે કરતાં દરગણાં ઝ્ખ્યૉ 
સળી શકે અતે તેમના પગમાં પડના અને તેમના પગની ધૂછા ચાયતા ટરોલ 
ર ગુજ અગ ઢૉક્વવ પણુ પૂરતાં કપ ન હદર, તેએ! શ્રિયાળાર્સા, 
કષયાં વિના ડેરી અને સરી પણુ ઝય. પતિ યુરોહિતો_ અને” યાગીવર્ગને- 
માટે મહેલેદ હષ અને તેમતુ પાઘણુ કરનાર, તેમને ખેતાને ખભે ખેસારનાર 
રોડ માણસોને રહેવા માટે સમાન્ય આરોગ્યરારી ગ્ટ્ષ્ રડ પણું ને હાય સ્ટ 
સ્થિતિ : ગરુ છે. પહેલો વગ તાગયધિન્ના ડરે અને ખીત્ને અતુગામીવર્ગ 
એન! આશીવાદ લ્-મ્રા સેળવવાર્માં જ સખ માતે, ઝ સ્થિતિ હમેશ નબી 
ન શકે. એ ય્લે દ જ્ને આપણે ખરો અમારિધિર્સ્સ સમજી અને તેતો ઉખ્યેઃગ 
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જુદે સુદે પ્રસગે કેબ કરી રમાય એ તણી લઈએ તો જેમ ૨ અન્યચી રાજા 
ગ્રતે, તેમ સ્‌ 


વાશ્ત્ક પડિતિ-સુરોહિતો અતે બાવા-ફ્કીસે ગયે: પણુ આપણી- 
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મૂરજ તેમતુ' પોષણુ અટકાવવાની ઊભી થાય છે. એમ કરી તેમને સેવાતુ 
અતે પોતાતી જવાબદારોતુ ભાન કરાવવું એ જ આ કડવી ગોળીને ઉદ્દેશ 
હાવો વ્નેઈએ ન્યારે તેઆ પોતાને મળતા પોષણુના ખદલામાં પ્રાણુ પાથ- 
ર્વાની જવાબદારી સમછ લે, તેમની બધી જ શક્તિઓ દેશ માટે ખર્ચાય, 
રશતું' ઉદ્થાન--સામાન્ય જનતાની ન્નઝૃતિ--તેમતે શાપરૂપ ન લાગે, તેએ પોતે 
જ આપણા આગેવાન થઈ દેશને સાથ આપે, ત્યારે તેઆ આપણા માનપાન, 
દવાન અને ભેટતા અધિકારી થાય એમ ન થાય ત્યા સુધી એવા એદી વર્ગને 
ષોપવામા તેમતી અતે આપણી બન્નેની હિસા છે હિસાથી બચવુ તે આજનો 
અમારિધર્મ શીખવે છે 

પર્મમાત્રતી ખે ખાજી છે . એક સહકારની અને બીજી અસહકારની 
અમારિધર્મતી પણુ ખે જ ખાંજીુ છે તન્ત્યા ન્યા પરિણામ સારું આવતુ 
હોય ત્યા ત્યાં બધી જતતી મદદ આપવી એ એમારિધર્મોની સહકાર બાજી 
છે, અને જ્યાં મદદ આપવાથી ઊલટું મદદ લેનારને તુકસાન થતુ હેધ અને 
મદદનો દુરૂપયોગ થતો હોય લા મદદ ન આપવામાં જ અમાંરિધર્મની 
ખીજી બાજી આવે છે મે જે સેવા નહિ કરનાર, બદલે નહિ આપનાર 
અને સમાજ તેમ જ રાષ્ટ્રની પ્રગતિમાં આડે આવનાર વર્ગને મંદદ ન આપ- 
વાની વાત ડહી છે તે અમાર્ધિર્મની ખીજ ખાજુ છે એનો ઉદ્દેશ એવા 
વગમા ચૈતન્ય આણુવાનો છે, એ વસ્તુ જુલાવી ન ન્નેઈએ, કારણુ કૅ એ 
વર્ગ: પણુ રાષ્ટ્રનું] અગ છે તેને જતુ કરી શકાય નહિ તેને ઉપયોગી બના- 
વવાની જ વાત છે 
હેમચ'દ્ર એને હીરત્તિજય કેમ થવાય ? 

આજના જતો સામે અમારિધ્મના "ખરા ઉદ્યોતકર તરીકે ખે મહાન 
આચાચૌી છે એક હેમેચદ્ર અને બીન્ન હીરવિજય આં બે આચાર્ચૌના આદર્શ 
એટલા બધા આકર્ષક છે કે તેતુ એતુકરણુ ડરવા ધણા ગુરુઓ અને 
ગૃહરથા મથે છે. એ દિશામા તેએ ઘણે પ્રયત્ન કરે છે. જગાએ જગાએ કડો 
થાય છે, પશુઓ અને પખીઓ છોડાવાય છે, હિસા અટકાવવાના ફરમાનો 
કઢાવાય છે લોકોમાં પણુ હિંસાની ઘણાના સસ્કારો પુષ્કળ છે આ ખધુ' છતા 
આજના હેમચ' અને આજના હીરવિજય થવા માટે જે દિજ્ઞા લેવાવી ન્નેઈ એ 
તે દિશાનો વિચાર સુષ્ધા કોઈ જેન ગૃહસ્થે કે યાગીએ કયૌ હોય તેમ દેખાતુ 
નથી તેથી જ લાખો રૂપિયાના ક્ડાો ખર્ચાવા છતાં અને ખીન્ન” અનેક ગ્રયત્નો 
નરી હોવા છતાં હિ'સાના મૂ્‌ેછા ઉપર કદર પડયો નથી જેમ શ્રી વાલજી 
ગોાવિ'દછી દેસાઈએ અતારે ચોમેર ચાલતી કતલંનો ઊંડે અભ્યાસે કર્ચ, 
તેના કારસો શોધ્યા એતે તેના નિવારણુના ઉપાયો સ્રચન્યા તેમ કોઈ 
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અમારિધર્મ'તા જૈન ઉપાસક કર્યું” છે ખરું ? અથવા એવો અભ્યાસ કરી ખરી 
ખીના કાઈ મેળવે છે ખરો? સે'કડો સાધુએ છે, ખંધા વિદ્દાન લેખાય છે 
અને તેએ અહિસાની એટલી બધી સૂઠ્ટમ વ્યાખ્યા કરે છે કે તે ખુહ્ધિમાં પણુ 
ભાગ્યે જ ઊતરે. છતાં એમાંના કોઈ દેશમાં ચાલતી પશુપ ખીઓની કતલ વિશે 
અધી જાતની સકારણુ માહિતી શાસ્ત્રીય વિવેચન સાથે કેમ પૂરી નથી પાડતા ? 
જે કાઈ પણુ હેમચ' 'ે કુમારપાળ, હીરવિજય કે અકબરનો આદશ સેવવા 
માગે તો તે જુદી જ રીતે સેવી શકાશે અત્યારે આ યુગમાં જૂ મારનારના 
દડતી રકમમાથી મદિર્‌ બધાવનાર કદી અમારિધિ્મ બજાવનાર તરીકે 
ગ્રતિષ્ઠા નહિ પામે આ યુગમાં માત્ર પશુપ“ખીઓની અસ્રુક વખત સુધી 
કતલ બ'ધ કરાવનાર પણુ જૂના વખત જેટલી પ્રતિષ્ઠા નહિ પામે આજના 
અમારિધમ'ની જવાખદ્દારી ખૂબ જ વધી ગઈ છે, એટલે એ ઢબે જ કામ 
થવુ ન્નેઈએ એક ખાજુ સાધુવર્ગ સંગઠનપૂર્વક ગાસોગામ નીકળી જાય 
અને એક પણુ ગામ એમના પગ તળે છૂ'દાયા વિના ન રહે. દરેક માણુસને 
પશુપાલનતુ મહત્ત્વ સમજાવે અને પશુરક્ષામા મતુષ્યમળ તેમ જ મતુષ્યજીવંન 
જલુ સમાયેલુ છે તે આંકડા, વિગતો અને શાસ્ત્રીય વિવેચન સાથે રજૂ કરે. 


કતલ થયેલા પશુ અને પખીઆનાં ચામડાં તેમ જ રૂવા વાપરવાથી કતલ 
જવી વધે છે, તે ઉદ્યોગને કેવુ ઉત્તેજન મળે છે, સાંચાકામમાં ચરખી વાપ- 


રવાથી અતે ખેતરોમાં લોહીતી ભૂીતુ "ખાતર આપવાથી તેમ જ શીંગડા, 
હાડકાં, ખરી, વાળ વગેરેની ચીને વાપરવાથી તેતી કિ મત વધવાને લીધે, 
તે ઉદ્યોગ 'ખીલવાને લીધે, દિવસે દિવસે કતલ કેવી રીતે વધતી જાય છે એ 
બધુ' એ લોકા સમક્ષ આબેટ્બ રજ્‌ કરે અને કતલનેો ધ ધો મૂળમાંથી જ 
ભાગી પડે તે માટે કતલ થયેલ પશુપ'ખીના એકેએક અવયવની ખર 
અને વાપર તરક લોકોની અરુચિ પેદા કરે, મરેલ ઢોરનાં ચામડાં સિવાય 
કતલ કરેલ ઢોરતુ કાંઈ જ કામ ન આવે એવી વૃત્તિ લોકોમાં પેદા કરે. 
ખીજી બાજુ ઊંચી ઝેળવણી માટે તલસતો અને જુદી જુદી કાર્ય દિશાને 
અભાવે વલખા મારતો તરુણુ વિદ્યાર્થીવર્ગ ગોરક્ષા અને પાજરાપાળના 
અભ્યાશ પાછળ રોકાઈ જાય અને એ સક્થાઓની ઉપયોગિતા તેમ જ વ્યા 
કતા ખિલવવા ખાતર તેની પાછળ ખુદ્ધિ ખર્ચે. એ કામમાં પણુ અર્થ- 
શાસ્ત્ર, વિજ્ઞાન, ઈતિહાસ અતે તત્ત્સાનતે અવકાશ છે. જેને અભ્યાસ જ 


કરવા હોય અને ખબેઠંમલિયા થયા સિવાય સાચુ કામ કરવુ' હૉય, વમ જ 
દશઞોપયોગી નવુ સર્જન કરવુ હોય, તેને મડે ગારક્ષા શયન પાંજરાપોળને 


લગતી સેકડો બાબતો અભ્યાસ માટે પડી છે એમાંથી દુગ્ધાલયતું ક .? 
લોકોને નિદષષ ચાસડાં પૂરા પાડવાતુ કામ, નિદીષ "ખાતર વગેરેથી ખેતીવાડીને 


શ 


ક્માહ્‌િ'માા અને અમાસ [ ૪૬૪ 


દરવાન ટામ અન ગ સગ્યાગોતી પશુપાલન તેમ જ પગવર્ધનની 
ડત ૧૫૨૧ કામ ગે ભુ કરો થકાય તેમ છે; ગ્યતે ૭ર4નનિર્વાહ 
સમાજને પ બજન બોજ યથા રિગાગ તેમ જ ગુલામી કર્યા સિગામ 
શેક નકો દિથા ઉષાડા નદા તેપ છે ઝવેરાતના, #પનાજના, કાપડના, સદાના 
દવાયોના “ઈ પંચ ધંધા કરતાં ત્મા૪કાવની ગાપ્યીય દૃણિશ ગેોર્હ્યા 
પને પઃ૪રાપોળની સતોધ થિષી ગવા કશ્વાનો ધધા જરાય ઊતરતો નથી. 
આ દિશામાં સેકડો શત્ત્યુગશ ક પડિતોને અવકાથ છે. શિક્ષણકાર્ય, સાહિલ” 
નિર્મા”,નૃ કાશ, અને બી#ન' તેવાં ઉશ્ચ ગણાતા બૉદ્િક કાર્યો કરતા આ 
કામ વેવટુ ચડ તેલુ છે, કારણ કે એમાં છુદ્દિ ઉપરાંત પ્રસક કાર્ય કરવાનુ 
છે યુમેપ અને ગ્યમેચ્કામાં આ વિષયના ખાસ અભ્યાસીઓને મોરો વર્ગ 
,, તે લેકે ક્નેક રીતે સાન શ્યાપે છે આતે પશુપાલનના નવા નવા માર્ગ 
ગાધી તેની સ્‍્પાબાદી અને સર્જનની ગક્તિ વધાર્યો જ જાય છે. 

આપણે જે કડો કરી પરાપઅખોએને બચાવીએ છીએ તે માગ બધ 
કરવાની જરર તો નથી જ, પણુ હમેશને માટે સ્થાયી ડતલ ખધ કરવાનો 
તેતે તદન ઘટાડી દેવગવવાનો ઉપાય આજે આજકાલની પરિસ્થિતિ પ્રમાણે 
જ અજમાવા શકાય એેમ કરવામાં આવે તો કાઈપણુ રનનતી મદદ ન છતાં 
અને “ઈની પામેથધી કગ્માતો ન મેળવ્યા છતાં આજના વિદ્દાન સાધુઓ હેમ- 
ચ% અને હોરવિજ્યતા આદગતે આ યુગમાં નછક આણી શકે. 
સહાન પયગ ભઃ 

૨૫૦૦ વર્ષ પછી માત્ર હિ'દુસ્તાનમાં જ નહિ, પણુ પૃથ્વીના પાંચે 
ડમાં જ્યાં જ્યા માનવ બચ્ચો છે, ત્યાં તાં બંધે જ પોતાની જિ'દગીમાં 
ગક જ સાથે અહિસાનો સદેશે પહેચાડનાર અને પોતાની અહિ સાજૃત્તિથી 
સૌને ચકિત કરનાર આજે મણાન પયગબર કાણુ છે ? એ પ્રશ્ષનો ઉત્તર પાંચ 
વર્ષતુ બાળક પણુ જાણતું ન હોય એમ તમે કહેશો ખરા? આનુ કારણુ શુ? 
ગએ મહાન મનાતા પયગ'બરની પાસે નથો મયૂરપિચ્છ કે નથી ઘે, નથી 
ઝતી પાસે કમ'ળ કે નથી ભામડળ, નથી એની પાસે ભગવા 'કે નથી એની 
પાસે ફસ તેમ ૭તા તે અહિસાને મત્રદ્રષ્ટા કેમ કહેવાય છે? એનાં કારણો 
તરફ અમારિધમના પ્રેમીઝાએ નજર દોડાવવી ન્નેઈ ગએ, કારણુ એ છે કે 
એએ પોતે અહિસાની ઝીણામાં ઝીણી વ્યાખ્યાઓ કરી શાત નથી ખેસતો, પણુ 
એનો પ્રયત્ન અહિસાને જીવનમા મૂતિંમાન કરી તેની વ્યાપ્યા સિદ્ધ કરવાનો 
છે એ વિશ્વદયા કે ૭કાયની સપૂણું દ્યામાં માનવા છતા તેને પાળવાનો 
રેત્રિમ દાવા નથી કરતો એણેું તો અહિસાપાલનતી મર્યાદા આજી છે એણે 
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૪૧૮ ] દર્શન અને ચિં'ત# 


વ્યાપક શરૂઆત માનવજતથી કરી છે, અને તેમા પણુ પોતાના દરાવાસી' 
ગથી પહેલી કરી છે, ફારણુ કે એ જણે છે કે દ્રર તે તો દૂર જ છે, એતે 
નજીકનાનો “ખ્યાલ ન કરાય તો ખન્ને દૂર જ પડી જવાના. એણે જાઈ રાજ 
મહારાજ કે સત્તાધીશ પાસેથી દયાનાં ફરમાન મેળવવાનો યત્ત નથી કરયો, 
પણુ એતુ' વાક્ય જ દ્યાતું ફેરમાન ખની ગયું છે, કારણુ એ છે કે તે માતવ- 
જાતને અકારી થઈ પડેલ અને માનવન્નતને ભોગ લેતી એવી લડાઈનાં જ 
મૂળ ઉખેડવા માગે છે. એને અહિ'સા અને સત્યની રક્ષા અતે પ્રચાર માટે 
નથી કેરે જવાની જરૂર પડી, નથી પક્ષાપક્ષી કરી મારામારી કર્‌ાવવાવી 


જરૂર પડી એને એની રક્ષા પોતાના હાથમાં જ દેખાય છે. એ પયર્ગ બર જાઈ 
પણુ સત્તાધારીની શેમાં નથી તણાતો. એને તો મહાપ્રતાપી ગણાતા રાજ્ય _ 


કર્તોઓની સામે પણુ થવુ પડે છે. જેના ઉપર અન્યાય ગુજરતો હોય અને 
જેનો કોઈ બેલી ન હોય એની વહારે વગર્‌ છથિયારે માત્ર મૈત્રીનું શરણુ લઈ 
રાડી જવુ એ એક જ આ પયગ'બરનો જીવનવ્યવસાય છે મતુષ્યદ્યા પછી 
એની દયા પશુગામાં ઊતરે છે અને તે પણુ સર્યાદ્તિ રીતે, કારણુ કે એ 
જાણું છે કે પશુઓની જેટલી અહિંસા કે દ્યા પાળી શકાય તેટલી લેને 
એઇી લાગે, તેથી તેના તરક તેઓ પ્યાન ન આપે અતે તેતે સિદ્ધ ન કરે, 
અને જેની વાત અતે ચચૌ કરવામાં આવે તે પાળવી શકય ન હોય, વધારે 
ત્તાો ન પળાય પણુ જે શક્ય હોય તે ઓછી પણુ ન પળાય; એટલે એક 


અહિ'સાધર્મ ચર્ચૌમાં જ રહી જાય માટેજ એણે અહિ સાપાલનતી પછુ*. 


જાતિમા પણુ મર્યૌદા આજી છે. એ પયગખરની ભાવના છે અને તે શૈ 
છે કે એવો ક્રોઈ માર્ગ છે ક જે દારા અત્યારે ખચાવવાતુ રક્ષ દખાય છે- 
તે કરતા વધારે બીજ જીવોને અને પશુઓને ખચાવી શકાય. એવી શોધ 
અને તાલાવેલી તેમ જ પગ વાળીને ન બેસવાની જીવાતી એ જ ગે ૬& 
પ્યગબરતી સક્ળતાતું' કારણુ છે એના છીવનમાથી આપણે શુ શીખીએ? 
વધારે નહિ તો આટલુ તો શીખીએ જ * (૧) ર્વદેશીધર્મ અતે ખાસ 
ઝરી "ખાદી સિવાય બીક્ન ૩પડામાત્રતો ત્યાગ (૨) જીવિત ચામડાંતી વસ્તુના 
વાપરતો લાગ (૩) કોઈ પણુ ન્નતના કેક્ીી પીણાનો ત્યાગ. આપણા જતા 
માટે તો ખીડી, હોકા, સિગારેટ વગેરેનો ત્યાગ (૪) સૌથી મહત્તવવું અ 
છેલ્લું આપણુ કત્ષવ્ય એ છે કે આપણે શાસનરક્ષા માટે ફ્ડો જમા ત કરીએ-- 
એ ક્ડાને કોર્ટે જઈ ન ખચીએ. છાપાઓ ને પુસ્તકે દ્વારા મતુષ્યત્વને લ્જવે 
એવે વિષપ્રચાર ન કરીએ પક્ષાપક્ષી અને દળખબ'દીમાં ન રાચીએ. 
--પયુષણુ પવના વ્યાખ્યાનો, ૧૯૨૦" 


અસ્પૃશ્યા અને જેન સસ્કૃતિ 
[૨૭ 


હજારે વર્ષ પહેલા પણુ ચ'ડાળા અને અ ત્યજ્ને તર્ક અત્યાર જેટલી 
જ. કદાચ તેથીયે વધારે અને ધણી વધારે ઘૃણા તેમ જ તુચ્છ દષ્ટિ હતી. 
તે વખતના જૂના બ્રાહમણુસુત્રાો વાંચવાથી અ ત્યજને તરફની એ લાગણીનો 
ખ્યાલ આવે. ભગવાન મહાવીરે પોતાના જીવનથી ગમે વસ્તુનો વિરોધ ડર્યા, 
અ'યને અને અસ્પૃશ્યોને સાધુસધમાં દાખલ કર્યો તેથી ખાહ્મણુ અને ખીન્ન 
વૈદિક ઉચ્ચવણંમા ક્ષોભ પ્રગટ્યો, પણુ ભગવાને જરાય પરવા ન ફરી 


અસ્પૃશ્યોને ગુસૂપદ આપવુ એતો અથ એ છે કે તેતે ખંધી જ જાતતી 
શક્તિ કેળવવા માટે સ્વત'ત્રતા આપવી. તે વખતના જેન રાજાએ અતે ખીન્ન 
ગૃહરચો પણુ એ અસ્પૃશ્ય જેન ગુરુઓને અડકવામાં ખહુમાન સમજતા, તેમતે 
પગે પડતા અને છાહ્ાણુ ન્ટેન ચુરુ જેટલો જ તેમતો આદર કરતા 


ઉત્તરાધ્યયનમાં ચિત્ત, સભૂતિ અતે ણહરિકેશીબળના બે ગપ્રસ'ગા 
ભગવાનની એ હિલચાલના દાખલા છે આ ખે ધટના ડચે કાળે બતી તે નકી 
નથી, પણુ તે ભગવાનના સમયમમા અથવા પછી તરત જ ખની હોવી જેઈ એ. 
ચિત્ત અને સભૂતિ બન્ને ચડાળ બાળકે। છે ન્યારે ખાહમણોના અને ખીજ 
વૈદિક લોકોના તિરસ્કારથી દુ ખી થઈ આત્મધાત કરવા તેઓ તૈયાર થાય છે 
લારે ભગવાનની સાચી દીક્ષા જ તેમને ખચાવી લે છે. આ વણૂતિરસ્કાર 
સામેનો પહેલો દાખલે હરિકેશી ચડાળ છે તેતે ખધા વૈદિક લેકે તરછોડે 
છે અને ધિક્કાર વરસાવે છે, ત્યારે જૈન દીક્ષા એ ચ'ડાળપુત્રમા માત્ર તેજ 
નહિ, પણુ અસાધારણુ તેજ દાખલ ડરે છે. 


આ સિવાય ખીન્ન પણુ કોઈ કોઈ વિરલ દાખલા છે સુખ્ય મુદ્દો એ છે 'કે 
જૈન સસ્કૃતિ એટલે જન્મથી નહિ પણુ ગુણુક્મથી વણુંભેદમાં માનનારી સસ્કૃતિ. 
અલબત્ત, બૌદ્ધ સકૃતિ પણુ તેવી જ છે, પણુ દુ ખતી વાત તો એ છે કે 
ભગવાન મહાવીરનો ઝડો લઈ ફરનાર જેન સાધુઓ એ સસ્કૃતિ સાચવી 
ન શકયા. 

નવમા સૈકા સુધીના દિગબર વિદ્દાતાએ ખાહમણોની જન્મસિદ્ધ ઉચ્ચતા 


૪૭૦ ) દર્રાન અને ચિતત 


અને અ'તજેની જન્મસિદ્ધ નીચતા સામે જે તુમુલ યુદ્ધ શાસ્ત્રોમાં કર્યું હતું અને 
પશ્ચિમ તેમ જ ઉત્તર હિન્દુસ્તાનના શ્વેતાંબર આચાચીએ જે વસ્તુ છેવટ સુધી 
શાસ્ત્રોમા તત્તદષ્િએ સ્થાપી છે તે જ ખાખતમાં ખધા જ જૈનો---ત્રણે ફિરિકાતા 
જેનો--બાહાણાધી હારી ગયા છે. થાહાણાએ જે કથં, જે કર્યું" અને જે લખ્યું 
તેમાં જૈનો પાછા ગુલામ થયા એકવાર જૈન દીક્ષાથી અત્યજો પવિત્ર થતા 
અતે એમતી આભડછેટ ખળી જતી આજે એ અ'ત્યજે અને એમતી આભાછેટ 
જેન દીક્ષાતે અપવિત્ર બનાવે છે. શુ આ જૈનોની હાર નથી સૂચવતી કે, 
પહેલાં જેન દીક્ષામા પવિત્રતાનો અગ્નિ હતો જેથી આભડછેટ બળી જવી 
અને આજે કહેવાતી આભડછેટમાં એવો મેલ છે કે તેની સામે આજતી જેન 
દીક્ષા કાઈ પણુ કરવાને અસમર્થ છે? સ્પષ્ટ શખ્દોમાં કકીએ તો આજપી 
દીક્ષામાં જે ખરે જ કાંઈ સત્તત હોય તો તે આભડછેટથી ભ્રષ્ટ ન થાય, પણું 
ઊલટી આભડછેટતે ધોઈ નાખે 


હસવા જેવી વાત તો એ છે કે ખુદ ભગવાન પાસે અસ્પૃશ્યો જાય 
અને પવિત્ર થાય, પણુ તેમની મૂતિ પાસે જઈ ન શકે અથવા તેમના ધર્મ” 
સ્થાનોમાં જઈ ન શકે ! નને જિનમૂતિં, કહેવાય છે તેમ, જિત સમાત જ 
હોય તો જેમ જિન--તીથ કર પાસે અ ત્યજ્ને જતા તેમ તેમની સૂર્તિ પાસે 
પણુ જવા જેઈએ અતે જઈ તે પવિત્ર થઈ શકે એટલે કાં તો “જિનમૂર્વિ જિત 
સર્ખી' એ વાત ખોટી અને માત્ર કહેવા પૂરતી જ છે એમ ગણૂવુ' જેઈએ અન 
કા તો એ વાત સાચી ઠરાવવા ખાતર તેમ જ દેન સાધુઓ ખાહાણાથી તથી 
હાર્યા એ ખતાવવા ખાતર અ'યન્નેને જતન સ'ધમા લેવા જેઈએ અને એઇછામાં 
ઓછુ જે તેઓ ઇચ્છે તો જૈન મંદિરમાં અતે બીજા કોઈ ધર્મસ્થાનમાં તેમતે 
જવા આવવાની છૂટ મળવી ન્નેઇએ. 


આ તો ધર્મદૃષ્ટિએ વાત થઈ; પણુ સમાજ અને રાજકીય દૃષ્ટિએ 
પણુ જૈનો આ વસ્તુ ન વિચારે તો તેઓની આ નિર્માલ્યતા અને વિચાર્હોનતા 
છે એમ ભવિષ્યની તેમની પ્રજન સમજરૉ અને ન્યારે ્ાહાણુધમીં ક 
અસ્પૃક્યતા દર કરશે ત્યાર જ જૈનો તેમતુ અતુકરણુ કરરે તો તેમાં ધો 
પોતાની સાંસ્કૃતિક વિશેષતા નહિ હોય. 

અત્યારે આ ગ્રશ્ન માત્ર સહાનુભૂતિ પૂરતો નથી દરેક ગ્ૃહસ્થે કે સસ્થાના 
સંચાલકે ઓછામાં ઓછુ એક અ'ત્જ ખાળક “કે એક ખાળિકાને પોતાને 
લાં સમભાવપૂર્વક રાખી જૈન સંસ્કૃતિનો નિર્ભય પરિચય આપવો જેઈ એ. 


--પર્છુષણુ પવ'નાં વ્યાખ્યાનો, ૧૯૩૨-* 


અસ્પૃશ્યતા અને હારજીત 
[૨૮] 


અસ્પૃશ્યતાતુ* ઝેરી ઝાડ આછામા ઓછુ ત્રણુ હજર વર્ષ જેટલુ તો 
જૂનુ છે જ. સૌથી પહેલા તેતો ઉત્ર સામતો કરનાર ખે મહાન એતિહાસિક 
પુરુષો ્નણીતા છે * એક ભગવાન મહાવીર અને બીજા ભગવાન ખુદ. એમતુ” 
જીવન અતશુદ્ધિ ઉપર ધડાયેલુ હોવાથી એમને અસ્પૃશ્યતા સામેનો વિરોધ 
ઘમ'પ્રદેશમાં દેખાયો. પરિણામે ચિત્ત અને સભૂતિ નામના ખે અસ્પૃશ્ય બાળકો, 
જેઓ સામાજિક તિરસ્કારથી આત્મહત્યા કરવા તૈયાર થયેલા તેઓ, અને 
હુરિકેશી વગેરે ચડાળા ( અત્ન્ને ) પણુ જેન સુનિસ'ધમાં દાખલ થયા. 
ખૌદ્ધ ભિક્ષુસધમાં પણુ અસ્પૃક્ષ્યો દાખલ થયા આ અસ્પૃશ્ય ત્યાગીઓના 
પગમાં રાજાઓ અને મોટા મોટા શ્રીમાતા જ નહિ, પણુ જૈન અને ખૌદ્ધ 
ષયાહ્મણા પણુ પડવા લાગ્યા, એટલે ધર્મની જગ્ૃતિ સમાજમાં દાખલ થઈ એક 
ખાજુ વૈદિક બાહાણોનો પ્રચડ રોષ અને ખીછ બાજુ જેન ખૌદ્ધ ભિક્ષુઆનો 
યાગ, એ ખે વચ્ચે ન્નદ્વાસ્થળી શરૂ થઈ પરિણામે આગળ જતા બ્રાહાણુ- 
ધરમની ગીતામા અસ્પૃક્યોતે પણુ અપનાવવામાં આવ્યા એટલા પૂરતી જેન 
અને ખૌદ્ધ ત્યાગ તેમ જ વિચારતી જીત 

પણુ જૈન અને ખૌદ્ધ સંધમાં સંખ્યાબધ ખ્રાહમાણા દાખલ થયા હતા. 
તેએ પોતાનુ જન્મસિહ્દ જતિ-અભિમાન છોડી ન શક્યા. તેઓ વિચાર 
અને પ્રભાવમા મહાન હોવાથી ખીન્ન લેકે તેમને વશ થયા, એટલે 
શાસ્ત્રીય વિચારમાં જૈન પરપરા હમેશા અસ્પૃક્યતાના એકસરખો વિરોધ 
ઝરતી આવી હોવા છતાં સધ બહારના અતે અ'દરના બ્રાહમણાના મિથ્યા નતિ- 
અભિમાનને ગૃહસ્થ અને ત્યાગી ખધા જ જૈનો વશ થયા અને પરિણામે 
ધ્રમ' તેમ જ સમાજ ખને પ્રદેશમાં અસ્પૃશ્યતા પરત્વે જેતા વ્યવહારમાં હાર્યો. 
ખૌદ્દ સધ જૈન જેટલો નિખળ ન હતો, તેવી તે હિંદુસ્તાનની અદર અને 
ખાર અસ્પશ્યતાની બાખતમા પોતાના મૂળ પ્યેયથી દૂર ન ગયો એટલે એ 
ખાખતમાં છેવટે માત્ર જેતા જ હાર્યો 


રામાતુજે, કબીરે, નાનકે, ચૈતન્ચે, તુકારામે અને બીન સતોએ ધર્મની 
દૃષ્ટિએ અસ્પૃશ્યોને અપનાવવા પોતાથી બનતુ ક્યું, પણુ પાછા તેમના જ 


૪૪૨] દર્શન અને થિતત 


શિષ્યો આજુબાજુ ફેલાઈ રહેલા જન્મસિડ્ર ઉચ્ચતીચના ખ્યાલધી હાર્યો. છેવટે 
સ્વામી દયાન દ ( જન્મથી બાહ્મણુ ) આવ્યા. તેમણે ધર્મ, સમાજ અને રાષ્ટ્ર 
એ ખધી દષ્ટિએ અસ્પૃશ્યતાને પાપરૂપ કહી અત તેને ધોઈ કાઢવા સગીત 
ગ્રયતો રર કરાવ્યા એ પ્રયતો તે પહેલાંના કોઈ પણુ પ્રયત્ન કરતાં વધારેમાં 
વધારે સફળ થયા, છતાં અત્યાર સુધીમાં એ ગ્રયત્ત માત્ર એક સમાજ તરકથી 
ચાલતો અને ખીજ સમાજે કાં તો એનો વિરોધ કરતા અને કાં તો તટસ્થ 
રહેતા 

છેવરે મહાત્માછતું તપ આવ્યુ. એને લીધે બધા જ સમાજમાં 
અસ્પૃશ્યતા પરત્વે જાગૃતિ થઈ આ જાગૃતિ વિશ્વવ્યાપી છે અને તે મોટામાં 
મોટી છત છે. આ જીતમાં કુલાવાને અવકાશ નથી, પણુ કતવ્યતો સત્રાલ 
છે જેએ અસ્પૃશ્યતા નિવારવાના કામમાં પાઠ પડશે તેઓ ધર્મ ચૂકરો અને 
સ્વમાન પણુ કદી સાચવી નહિ શદ ત્યારે હુવે આજે શુ કર્તવ્ય છે. એ 
ટેકમાં જેઈ લઈ એ 


(૧) અતળેને પોતાને યા બીજા ઉચ્ચ ભાઈ ઓતી પેઠે ગખવા. 
(૨) જાતે અગર ખીજ મારકૃત કે સ્કોલરશિપ આપીને તેમને ભણાવવા” 


(૭) તેમતી વચ્ચે જઈ ને દવા, સ્વચ્છતા, સભ્યતા આદિ માટે કામ 
કરવુ અતે તેઓની ખાનપાનની શુદ્ધિ માટે ગ્રયત્ત કરવે।. 


(૪) તેઓને કથાવાર્તા દ્રારા અને ખીજી 'ીતે હિંદુ ધર્મનો સપરટ ખ્યાલ 
આપવો તેમ જ તેમના વહેમો દૂર કરવા. 


--પય્ુંષણુ પર્વાનાં નાખ્યાતો, ૧૯૩૨* 


જીવનશુદ્ધિ અને ભગવાન મહાવીર 


1૨૯] 


આજને છેલ્લો દિવસ એટલે શું ? લોકો એને સાંવત્સરિક દિવસ 'કે 
પવ ફહે છે પણુ વળી સાવત્સરિક એટલે શુ એ પ્રશ્ન થાય છે. એતો 
ઉત્તર ઉપરના મથાળામા આવે છે 


ભગવાન મહાવીર અતે જવનશુદ્ધિ એ ખે વસ્તુ નોખખી નથી જ. એ તો 
એક જ તત્ત્વના ખે નામો અને રૂપો છે કલ્પના અને છુદ્ધિ જ કાંઈકે વિચારી 
શકે તેવી સૃદ્દમ વસ્તુ એ જવનશુહદદિ, અને હાલતી ચાલતી તથા જીવતી 
જાગતી, તેમ જ સ્થૂળ ૬ૃષ્ટિતે પણુ ગ્રાહ્ થઈ શકે તેવી છવનશુદ્ધિ એ 
ભગવાન મહાવીર 


આજનો દિવસ જવનશુટ્ધિનો, એટલે જવનશુદિનિ આદશ માનનાર 
જરકોાઈ ને માટે પોતાના ભૂતજવનમા ડોકિયું કરવાનો અને એ જીવનમાં 
કુચાં કચા કચરો એકઠી થયો છે એની સદ્દમ તપાસ કરવાનો આટલુ જ 
કરવા માટે આપણે ભગવાનનુ જવન સાભળીએ છીએ જે એ જવન સાભળી 
પોતાના જીવનમા એકવાર પણુ ડોકિયું? કરાય અને પોતાની નખળાઈ ઓ 
નજરે પડે તો સમજ લેનુ' કે તે ખધા જ તપો તપ્યો અને ખધાં જ તીથોની 
યાત્રા કરી ! પછી દેવ, ગુરુ અને ધર્મ એ ત્રણુની જુદાઈ નહિ રહે, એને 
માટે એને રણુરોઝની પેઠે રખડવું” નહિ પડે, 


આપણે સાવત્સરિક દિવસો કેટલા પસાર કર્યા ? તેનો સ્થૂળ ઉત્તર તો 
સૌ કોઈ પોતાની જન્મપત્રિકામાથી મેળવી શકે, પણુ યથાર્થ: સાંવત્સરિક દિવસ 
પસાર કયો છે કે નાહિ એનો સત્ય ઉત્તર તો અ'તરાત્મા જ આપી શકે. 
પચાસ વર્ષ જેટલી લાંખો ઉમરમાં એકવાર પણુ આવું સાવત્સરિક પર્વ 
જીવનમાં આવી નય તો એના ખાફોનાં આગણુપચાસે સફળ જ છે ભગવાન 
હાવીરતુ જવન સાભળીએ છીએ ત્યારે તેમના ઉપર પડેલા ઉપસગૌ સાભળી 
અને તેમની પાસે હાજર થતી દેવોની સ'ખ્યા સાભળી કાં તો અચરજ પામી 
-વાઠ વાહ કરીએ છીએ અને કા તા “કાંઈક હશે' એમ કહી અશ્રદ્ધાચી ડ્રે'કી 


૪૭૪ ] દશન અને ચિ'તનઃ 


દઈએ છીએ. જ્યારે એ ભયાનક પરિષહો અને પ્રભાવશાળી દેવોની વાતો " 
સામે આવે છે ત્યારે શ્રદ્ધાથી અચખો પામીએ 'કે અત્રહ્દાથી એ વાત ન 
માનીએ એ ખબનેતું પરિણામ એક જ આવે છે અને તે એ કે આપણે 
ક્ષુદ્ર રહ્યા, આવું' તો આપણા જીવનમા કયાંથી આવે? એ તો મહાડુરૂષમાં 
જ હોય અથવા કોઈમાં ન હોય એમ ધારી, આપણે શ્રહ્દાળુ હોઈએ કે 
અશ્રહાળુ હોઈએ, પણુ મહાવીરના જીવનમાંથી આપણા જીવન પરત કશું 
જ ધટાવી કે ફલિત કરી શકતા નથી. એટલે આપણે તો છવનશુદ્ધિની- 
દૃણિએ ભગવાન મહાવીરના જીવનમાંથો કશે! જ ફાયદો ઉઠાવી સકતા નથી, 
એમ સામાન્ય રીતે કહી શકાય મહાવીરની મહત્તા દેવાના આગમન કે" 
ખીજી દિવ્ય વિભૂતિઓમાં નથી, શરીરસૌષ્ઠવ કકે બીશ્ન ચમત્કારામાં પણુ નથી, 
કારણ કે જે દેવા આવી જ શકતા હોય તો બીજાઓ પાસે પણુ આવે અને 
શરીરતુ' સૌષ્ઠવ તથા ખીજી વિભૂતિઓ તો મહાન ભોગી ચક્વર્તી એને કે 


જાદુગરોને પણુ સાપડે પછી આપણુ આવી અતિશયતાઓથી કાં લેભાવુ 
જેઈએ? # 


તયારે પ્રશ્ન થશે કે ભગવાનના જીવનમા આકર્ષક અથવા ઉપયોગી અને 
અસાધારણુ મોહક તત્ત્ત શુ છે કે જેનો સબધ આપણી સાથે પણુ સંભવી 
શકે અતે જેતે લીધે ભગવાનની આટલી મહત્તા છે ? એનો ઉત્તર રાતદિવસ 
ચાલતા આપણા જવનમાંના તોકાનામાંથી મળી રહે છે. જે તોફાનો આપણુને 
હેરાન કરે છે, કચરી નાખે છે અને નિરાશ કરી મૂકે છે, તે જ મનનાં તોફાને. 
ભગવાનને પણુ હતાં ભયતુ ભારે વાવાઝોડુ, ખીકતુ' ભારે દબાણુ, સ્થિર 
રહેવાની લીધેલ પ્રતિજ્ઞામાંથી ચલિત થઈ હ'ેશની પડેલી ભોગની તેવામાં 
તણાઈ જવાની નખળાઈ સંગમતુ રૂપ ધારણુ કરીને આવી અને ભગવાતની 
કસોટી થવા લાગી. ગ્રતિજ્ઞાના અડગ પગ ડગાવવા પૂર્વ ભોગોના સ્મર્ષ. 
અને લાલચે આગતુ' રૂપ ધારણુ કયું” અને ખીર પાકવા લાગી. મહાત્રતની 
ભીષ્મ પ્રતિજ્ઞા લેતી વખતે અ'તરાત્માના દિવ્ય નાદતે સાંભળવા ભગવાને 
મનમાં જે શ્રવણુ-બારીઓ ઉધાડી મૂજી હેતી, તેમા દુન્યવી વાવાઝોડાના નાદો 
ખીલારૂપે દાખલ થયા આ ખધુ છતા એ ભીષ્મગ્રતિસાવીર કેવી જતી રીતે 
આગળ વષ્યે જ ગયા, અને સંગમથી 'ે પગ ઉપરના ખીરપાકથી કેઃખીલા 
ભોંકાવાથી જરા પણુ પાછા ન છુઠંતા છેવટે વિજ્યવાન થયા, એ જ જાઝ" 
વામા મહાવીરના જીવનની મહત્તા છે. એવા સગમ દેવો, એ -રધાતી 
ખીરો, એ કાનમાં ઠોકાતા ખીલાઓ આપણે રોજેરોજ આપણા છીવનન 


જીવતરુન્ધિ અને ભગવાન મહાવીર [ ૪૭૫- 


માં, ધર્મસ્થાનોમાં કે ખક્નરમાં અતુભવીએ છીએ. કપડાં ચોગીનાં હોય 'કે 
ભોગીનાં, પણુ આપણા જીવનમાં એ બધા જ ઉપસગી આપણે અતુભવીએ 
છીએ. પછી શ'કા જ્ઞી કે ભલા, આવા દેવો હોઈ શકે? % વળી આવા 
ઉપસગી હોઈ શકે? તેમ જ અચ'ખો પણુ શો, કે અહો | આ તો ખધુ' 
ભગવાન જેવા મોટા પુરુષતે જ હોય, એમતે જ આવા ઉપસર્ગ પડે અને 
ગે જ તેતે જીતી શકે ! 


આપણે પોતે ભગવાન છીએ આપણા જવનમાં તેમને પડયા અને 
તેમણે સહ્યા તે બધા જ ઉપસગૌ રાતદ્િવિસ આશ્યે જય છે, પણુ આપણે 
આપણા પોતાના જીવનમા ડોકિયું નથી કરતા અને ભગવાનના જીવન તરક પણુ 
નજર કરીએ છીએ તો અ'દર ઊતરવા ખાતર નહિ, પણુ ઉપર ઉપરથી જ. 
આપણે ભગવાનના જીવન અને આપણા જવન વચ્ચે ભારે ફેર અનુભવીએ 
હીએ, અને એ ફેર એક એવો દેવતાઈ માની લઈએ છીએ કે આપણે 
ભગવાન ઉપર શ્રદ્ધા રાખવા છતા તેમનાથી વેગળા જ રહીએ છીએ આપણે 
પોતે જ ભગવાન છીએ, એનો અર્થ એટલો જ કે ભગવાનની માનસિક 
વિટબણાઓ, એમના જીવનનાં તોફાનો, અતે એમતુ દિત્ય-આસુરીવૃત્તિતુ” 
યુદ્ધ એ જ આપણા જવનમાં છે ફેર હોય તો તે એટલો જ છે કે આપણે 
આપણા જીવનગત એ ઉપસગૌને જેતા નથી, ન્નેવા ઇચ્છતા નથી, તે માટે 
પ્રયત્ન કરતા નથી, ન્ત્યારે ભગવાને એ ખધુ ટયું જે ન્નણુ, ઈચ્છે 
અને ગ્રયત્ન કરે તે વસ્તુને મેળવે, તેથી જ ભગવાને જવન મેળવ્યુ* અને 
આપણે ગુમાવ્યું અને હછ ગુમાવતા જઈ એ હઠીએ 

મણાવીર કોના પુત્ર હતા, કઈ નાતના હેતા, ઉમર શી હતી, તેમનો 
પરિવાર કેટલો હતો, સમૃદ્ધિ શી હતી, ઘર કયારે છોડયું”, કચા ફયા ફર્યા, 
જાણુ તેમના પરિચયમાં આવ્યુ, કેટલા અને કયા કયા દૈવી બનાવો બન્યા 
'% કેટલા રાજાએ ચરણોમાં પડયા, કેટલા ચેલા અને ચેલીઓ થયાં, કેટલા 
ગૃહસ્થાએ તેમના પગ પૂજ્યા, તેમણે શા શા કામો કર્યાં, કચા નિર્વાણુ પામ્યા 
વગેરે ખધુ' જણુવુ' હોય તો જણુવુ' ખરુ, પણુ સ્મરણુમા રહે કે એ બધી 
આખત તો વધારે ચમત્કારપૂવક અને વધારે આકર્ષક રીતે ખીજાના છવનમાથી 
પણુ સાભળી અને મેળવી શઝીએ છીએ તો પઠી આજકાલ વ ચાતા મહાવીર- 
જીવનમાથી શું કાઈ સાંભળવા જેવું નથી એવે પ્રશ્ન થાય ઉત્તર ઉપર દેવાઈ 
તો ગયો જ છે, છતાં સ્પણ્તા ખાતર કહેવુ” જેઈ એ કે મહાવીરતુ છવન 
સાંભળતી 'ે વિચારતી વખતે અ'તર્સું6બ ચઈ એમના જીવનની ધટનાએઓ, 


૭૬] દરીન અને ચિતત 


ખાસ કરી ગૃહસ્થ અને સાધક જીવનની ઘટનાઓ. આપણા જવનમાં ઈ 
કઈરીતે ખની રહી છે તે ઊંડાણુથી જયા કરવું. ચમત્કારો, દૈવી ઘટનાઓ 
અને અતિશયોની વાતો પાછળનુ યથાર્થ રહસ્ય, આપણા જીવનને સામે રાખી 
ભગવાનના જીવનમાં ડોકિયુ' કરવાથી, તરત ધ્યાનમાં આવરે અતે પ્યાનમાં 
આવતા જ ભગવાનતી સ્વત.સિદ્દ મહત્તા નજરે ચડશે. પછી એ મહત્તા માટે 
જાઈ કાડમાડ, દિન્ય ઘટના કે ચમત્કારોતુ' શરણુ લેવાની જરૂર નહિ રહે 


જેમ જેમ એ જરૂર નહિ રહે તેમ તેમ આપણું ભગવાનના જીવનની 
એચ્લે સાતત્સરિડ પવની નજીક જઈશ. આજે તો આપણે ખધાય 
સાવત્સરિક પર્જમાં હોવા છતા તેમાં નથી, કારણુ કે આપણે જવન" 
શુહ્ધિમાં જ નથી એટલે સાંવત્સરિક પત્તું કલેવર તો આપણી પાસે છે જ. 
ઝમાં પ્રાણુ પુરાય અને એ શાણુ પુરાવાના સ્થૂળ ચિહ્રપે આપણે સમાજ અને 
રાષ્ટ્ર માટે ભોગનો થાગ ડરીએ અને એમ સાબિત ડરી ખતાવીએ કે સમાજ 
અને રાષ્ટ્રને ઉપયોગી થવાની જીવનશુદ્ધિ અમારામાં આ રીતે છે, તો આજતું 
"આપણું આંસિક ફ્ત'વ્ય સિદ થયુ લેખાય. 


ભગવાનની જવનશુહ્ધિના એગ્લે તેનો પડઘો પાડતો સાંવત્સરિક પર્વનો 
ખચ એવો વિશાળ છે કે તેમાંથી આપણે આપ્યાત્મિક અને લૌકિક બને 
કલ્યાણુ સાધી શડીએ. હવે જવાતું” છે કે જીવનશુદ્ધિતો દાવો કરતા આપણે 
સમાજ અને રાષ્ટ્રસેના દારા એનો “કેટલો વિકાસ કરી શછીએ છીએ. રસ્તો તો 
આજે ખુક્લો થઈ ગમે છે. રાષ્ટ્ધમં એગ્લે ગરૃત્તિ' અને જવનશુદ્ધિ એટલે 
નિ્શત્તિ, એ ખે વચ્ચેના માની લીધેલ વિરોધને ભ્રમ પણુ હવે ભાંગી ગયો છે- 
એટલે ફક્ત પુરૃષાર્ય કરવો છેકે નહિ, એતો જ ઉત્તર આપવો ખાડી રહે છે. 
-આના ઉત્તરમાં જ જેન સમાજતુ જવન અતે મરણુ સમામેશું' છે 


--પયુંષણુ પર્વના વ્યાખ્યાનો, ૧૯૩૦- 


ગુૃહસ્મધર્મીને નિર્વાણુ સ'ભવી શકે ખરું ₹ 


[૩૦] 


અધ્યાત્મસાધના દ્વારા નિર્વાગુના અન્તિમ પ્યેયતે પહોંચવા મારે 
સન્યાસી દશા આવશ્યક મનાઈ છે બીજી બાજુ ગૃહસ્થાશ્રમ પાળવા છતા 
પણુ એ દશા પ્રાપ્ત થઈ શકે છે એવુ પણુ સ્વીકારાયું છે ત્યાગપૂર્ણ 
ઝહસ્થાશ્રમ હું' સમજી શકું છું, પણુ અ તકાળ સુધી પણુ જેએ। સ્ત્રીસગરૂપ 
ગૃહસ્થ ધર્મ આચરતા હોય છે, દાખલા તરીકે સનત તુકારામ, તેવા સન્તા 
શુ નિર્વાણુદશાને પહોંચી શકે ખરા? જેએ પોતાતી સ'તતિદદારા નવસર્જનની 
વૃતિમાથી છૂ#્યા નથી તેએ પોતાના સર્જનત તુરૂપ પુનર્જન્મોમાથી ઝેરી 
રીતે છૂટી શકે? 


ઉત્તર : પ્રશ્ન આન્‍્તરિક અને બાલ ધર્મો તેમ જ તેવા આત્રમાની કઢગી 
સમજણૂમાંથી. ઊભા થયો છે. ખરી રીતે અધ્યાત્મસાધના, નિર્વાણ, સન્યાગ- 
આશ્રમ, ત્યાગ અને ગૃહસ્થાશ્રમ જેવા રાબ્દોના દેખીતા વ્યાવકાસ્ક અથ વચ્ચેનું” 
અ'તર વિવેકથી તપાસીએ તો તુકાગનના દાખલામાં અસગતિ જણાવાત 
જ્રાઈ કારણુ જ નથી. પ્રશ્નકારે એમ માની લીધુ' છે કે તુકારામ નો. સત 
હતા તો તે ગૃહસ્થાથ્રમમાં પૂરા સ'ન્યગ્ત પષ્તુ રોવા ન્નેઈ ગએ અને તેએ તેવા 
સન્યસ્ત હોય તો સન્‍્તતિજતનમોગ્ય વારતા કેવી રીતે અભવે «૫?“તુ તૃડારમ 
ગમે તેટલા વિચાગ્ક, વિ'લેષણુકાર, ભક્ત અતે ત્યાગી હોઇ, તે'પ ગ તેગય કન્ાસ્‍# 
ની પૂણુ દશાએ પહોંચ્યા હોય એમ કમ ર૪ નદાય “અને «થમે જેસ્સામા 
સન્તતિજનનમોગ્ય વાસનાનો સદભાવ માનરામાં ર૫૦ છેદ 7 
સન્યાસની ૬ માગની ચ્પાન્નરિડ પૃષ્ટ ૬12 પષેગગ્ગ ભઇ ડે ઉક, હને 
તા અવદશા ૬૪ ચેતો નથી 


મક શ ન્ા.- 
શ હ 
4%. 
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જાઈ પોતાની વાસતાઓને તદન નતિમૂ'ળ કરે તો જ એનામાં પૂણુ યાગ કે 
પૂણુ સન્યાસ હોઈ શકે. એ જ રીતે ખાજ્મ દષ્ટિએ લાગી, સન્યાસી કે સાધુતો 
આશ્રમ સ્વીકાર્યા ૭તાં તેનામાં વાસનાતું ગ્રમાણુ એણછુ કે વત્તુ હોય તો 
તવા દેખીતો લાગી, સન્યાસી કે સાણુ પણુ ખાલ રૂપે ગૃહસ્થાશ્રમમાં વસતી 
એવી પણુ તાત્વિક રીતે વાસનાઓના શમન જ ૬ૃમતમાં આગળ વધેલ 
વ્યક્તિ કરતા ઊતરતો જ છે, એવું આધ્યાત્મિક સાધનાતું દષ્ટિબિદુ 
કહે છે 


--પ્રણુદ્દ જીવન, ૧-૨-૫૪- 


સાચો જેન 
[ ૩૧ ] 


“મદા જૈને અગર ખરા જેન ખનવા ઇચ્છનારે શુ કરવુ? 
આપણી આજુબાજુની પરિસ્થિતિ મનમાં ખે વૃત્તિઓ ઉત્પન્ન કરે છે. 
ધામિ'ક લાગણી, રાજકીય સ્વાર્થ અથવા તો લાખો લૌકિક સ્તાર્થ આપણુતે 
એમ માનવા લલચાવે છે કે તુ કોઈથી વિખૂટો ન પડતો, ના લડતો અને ગમે 
સેવા સ્વાર્થને માર્ગે" પણુ એકતા સાચવવાતુ ન ચૂકતા ખીજ બાજુ કુળવારસો, 
પૂર્જસસ્કારો, કૌટુ બિક ક્ષોભા અને સામાજિક પ્રેરણાઓ ધણીવાર આપણતે 
એવી માન્યતા તરક પકેલે છે કે સ્વાર્થ ન ત્યનય, જરાચે જતુ ન કરાય. 
એમ જતુ કરીએ તો ચાલે “કેમ ? કુઢુબતુ કેમ નભે ? નાત, ધમ તે સમાજની 
ગ્રતિષ્ઠા કાઈ જતી કરાય? શુ આપણે ત્યાગી છીએ ? 
આવા ખે દૈવી અને આસુરી જત્તિના પ્રવાહો માત્ર વ્યાપાર-વ્યવસાય, 
સત્તા, અધિકાર કે સારે નરસે પ્રસગે જ નથી જન્મતા, પણુ ધમ જેવી વિશુદ્ધ 
અને સ્વાપણુ સ્રચક વસ્તુને પ્રસગે પણુ આવુ' અથડામણીવાળુ ભયકર તોફાન 
મનમા ઊઠે જ છે જે વિદ્દાતાો અને ત્યાગીઓ ગમે તેટલુ સહીને પણુ 
ઉદારતા કેળવવાની શિક્ષા આપે છે તે જ અગ્રગણ્ય ગણાતા સંતપુરપો 
જ્યારે ખરેખર સ્વાર્પણુ કરવાનો અને ઉદારતા કેળવવાનો કટોકટીનો 
ગ્રસગ ઊભો થાય છે ત્યારે મજખૂત અને મક્કમપણે એમ કહે છે કે 
સમતુ' તે અપમાન સહાય? ધર્મની કોઈ પણ વસ્તુ, પછી તે સ્થાવર જ 'કેમ ન 
જીય, જતી કરાય ? ધર્મની સસ્થા અને તેનાં સાધનો નને નહિ સાચવીએ તો અને 
પ્રમષ્તા હડ્કોની પરવા નહિ કરીએ તો ધર્મ કેવી રીતે રહેમે ? આ રીતની 
અસ્મિતા માત્ર ધર્મગુરુઓ કે પડિતો જ નથી જગાડતા, પણુ 
જે માતાપિતા કે ખીજ આપ્તજનો નાની ઉમરમાં ખાલકને ઉદાર 
થવાની, સહનશીલ થવાની અને નસ્રતા કેળવવાની તાલીમ આપવા માટે 
હજારો રૂપિયાનો ખર્ચ કરતા, ધર્મગુરુઓ પામે ખાળકાને સમાગમ મારે 
સોકલતા અતે આદશ શિક્ષકને હાથે બાળક સુધરે એમ ઇચ્છતા હોય છે, 
તે જ માતાપિતા કે ખીજા આવા જેનો હવે યુવક થયેલ ખાળકને વ્યાવહારિક 
જીવનમાં નીતિ કે અનીતિનો માર્ગ પર્સદદ કરવાની તક આવતા, પાછા નને 
અજુ એમ કહેતા હોય છે કે--ભાઈ, એ તો ખરુ. પણુ આપણુ ગભે 
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જટલુ' અપમાન કર્યું”? ખીજીં તો ખધુ જતુ કરાય, પણુ આપણા હકની 
અને ભોગવટાની વસ્તુ (ભલે તે નાનકડી જ કેમ ન હોય એમ કાંઈ 
અન્યાયથી જતી કરાય ? તુ એમ નમાક્ષો થઈશ અને મૂગે મોઢે સહે જઈશે 
તો તને કોઈ પૂછવાતું તથી, તારો ધડોા થવાનો નથી અને ખરેખર 
તુ ભીખ માગીશ ! 

આ અને આવી બીજી અનેક રીતે આપણી સાસે પરરપર વિરોધી 
પ્રસગો આવે છે--જેતો પ્રતેક વ્યક્તિતે ઓછોવત્તો અનુભવ થાય છે--તે 
વખતે ધાર્મિક દૃષ્ટિએ, રાજછીય દષ્ટિએ કે બીન વધારે લૌકિક હિતવી 
દૃષ્ટિએ આપણે ઉદારતા કેળવવી અને ખધું જતું કરી ખરુ મતુખ્યત્વ વિકેસાવવુ 
જુ સતોગત ઊડા કુસસ્કારો અને સ્વાર્થી: સંકુચિત પ્રેરણાએને વશ થઈ 
અન્યાયી અને અદ્પ પણુ તત્કાળ લલચાવનાર સ્વાર્થ તરક ઘસેડાવુ ? ઉદારતા 
વગેરે ધર્મના ઉદ્દેશોને માત્ર સાભળવાના જ વિષય બનાવી આપણે હેરીના 
ખલ ખેલ્યા કરવો એ એક ભારે વિચિત્ર વસ્તુ છે ડઝ 

હિંદુ અને મુસલમાતો જ નહિ, બાહાણુ અને ખાહ્મણેતરા જ નૈષિ, 
અસ્પૃશ્ય અને સ્પૃશ્ય ગણાતી કોમો જ નહિ, પણુ એક જ સશ્કૃતિ, એક જ 
તત્તજ્ઞાન અને એક જ પષ્યેયતો વારસો ભોગવનાર એવા શ્વેતા*મર, દિગિબર 
% સ્થાનકવાસી ફ્રિકાઓ વચ્ચે જ્યારે હક "કે મોનાપમાન માટે મેરી શ્ીટવૉતે 
જ તેનાં સાધતો માટે મતભેદ કે તકરારનો ગૉંસંગ ન હોય સારે ઉદારતા. 
જુળવવાની અને નસર ખનવાની તન અપાતી'જ નથી; પેણુ જ્યારે રસાકસીનો 
ગ્રસંગ ઊભે! થાય ને જીવનમાં ધર્મ કે નીતિ દાખવવાની તક આવે લારે 
ચોમેરથી દબાણુ થાય છે કે તમે બાયલા થેઈ ગયા, તમતે ધર્મતું રં 
લાગતું જ નથી, આવી રીતે ખેદરકાર રહેશો તો તમારુ કે તમારા ધર્મનું નામ 
જ નિશાન નહિ રહે--એકતા અતે ઉદારતા દાખવવાના ખરેખરા કટોકટીના 
ગરસંગે ધર્મની રહ્યાને બહાને આ રીતે આપણી અસ્મિતાને ઉશ્કેરવામાં આવે 
ભારે ધર્મને જ નામે અપાયેલા અને પુષ્ટ થયેલા ઉદારતાના સસ્કારો અગર 
એકાએક નાશ ત પામે તો પણુ વ્યાવહારિક જીવનમાં ઊતરી' શકે એવા. 
ખળવાન તો ન જ રહે એ દેખીતું છે. 

પણુ આ રૈવી અતે આસુરી--આંતરિક અને ખાલ, હચમચાવી મૂકે 
એવી, અને ધણાને ધણી વાર તંદ્‌ન મૂઝવી નાખે એવી વિકટ પરિસ્થિતિ. 
વચ્ચે જેટ ખરો જૈન હોય અગર તો ખરા ધમનિદ હોય તેમ જ જે તેવો 
ખનવા ઇંચ્હ્તા હૉય તેણે શુ' કરવુ એ આજનો અતિ ગહેન ગક છે આ 
ગ્રશ્નો ઉત્તર આપોઆપ મેળવી લે એટલી થુહ્ધિપટેતા કે સસ્કાગ્તા આજે 


સાચો! જેતત [ ૪૮૧ 


જટલામાં જણામ છે ? અને ને લોક્સમાજ એ પ્રશ્નો ઉત્તર આપોખાપ 
મેળવી લેવા સમથ ન હોય તો લોકોએ એતો ખરે ઉત્તર કાતી 
પાસેથી મેળવવો ? 


નને વિદ્દાન ગણાતો એક આગેવાન અસુક ઉત્તર આપે, ખીન્ને તેવો 
આગેવાન વળી ખીન્ને ઉત્તર આપે અને ત્રીજેને વિદ્દાન ત્રીન્ને જ ઉત્તર આપે 
તો પ્રશ્ન કરતાં ઉત્તરની ગૂ'ચન્નણુ કરોળિયાના શ્નળાની પેઠે એવી મૂ'ઝવણુકારક 
ચઈ જવાની 'કે તેમાં સપડાચેલ દરેક પગુ જ ખની જવાનો ત્યારે એવે. 
કચો માર્ગ છે કે જેને આધારે દરેક માણુસ એક જ સરખો અને સાચો 
ઉત્તર મેળવી શક્રે( જે આવો કોઈ એક માર્ગ ન હોય અને હોય તો 
કદી સૂઝી શકે તેવો ન હોય અથવા માર્ગ સૂઝયા પછી પણુ અમલમાં 
સૂઈી શકાય કરે જીવનમા કામ લાવી શકાય તેવો ન જ હોય તો પછી આજ 
સુધીતી આપણી શાસ્ત્રો, ધર્મા અને ગુસ્તી ઉપાસના વષ્ય છે અને 
વ'ધ્ય નજ હોઈ શકે એવુ નને આપણુ અભિમાન સાચુ હોય અગર 
સાચુ' સાબિત કરવુ હોય તો પ્રસ્તુત વિકટ ગ્રશ્નના એકસરખો, મતભેદ 
વિનાનો અને ત્રિકાલાખાધિત ઉત્તર આપી શકે તેવો માર્ગ અને તેવી કસોટી 
આપણે શોધવી જ રહી 


આ માગ* અને આ કસોટી ધણા સાત્વિક હદ્યમા સ્ફેરતી હશે તેમ જ 
જરામાત્ર મહેનતથી સ્ફુરવાનો સંભવ પણુ છે, માટે એતુ સ્પષ્ટીકરણુ કરી 
દરેક વાચકની ખુદ્ધિસ્વત'ત્રતા અને નિણુયશક્તિ કે વિચારસામરથ્યને ગૂંગળાવી 
ના'વા ન ઈચ્છતા દરેક સહેદય વાચકને એ માર્ગ અને એ કસોટી વિચારી 
લેવા ગ્રાર્થના છે. તેથી આ લેખ વાંચનાર દરેક એટલુ જરૂર વિચારે કે 
“ખરા જેને અને ખરા જેન ખનવા માટે ( જ્યારે વિરોધી પ્રસંગ ઉપન્થિત થાય 
સારે) શું કરવુ અને તે કર્તવ્યના નિર્ણુય માટે સવ માન્ય એક કઈ ટસોટી 
નજરમાં રાખવી ? 


“સતયુગ, ભાદ્-આશિન ૧૯૮૩. 


શુદ્ધિપર્જ 
[ ૩૨] 


માત્ર મતુષ્યતા જ નહિ, પણુ પશુપ“ખી થગેરે કાઈ પણુ મ્રાણીનો 
જીવનવ્યવહાર્‌ અને જીવનધ્મ નિહાળીએ તો વ્યક્તિ અતે સમષ્ટિ વચ્ચે શો 
અને કેવો સબધ છે તે પ્યાનમાં આવ્યા વિના નહિ જ રહે. સ્થૂળ દૃષ્ટિએ 
જતાં દરેક વ્યક્તિ સ્વપર્યોપ્ત કે પોતાનામાં જ પૂર્ણા ભાસે છે. ઉપર્‌ ઉપરથી 
જનેતાં આપણુને એમ લાગે છે કે દરેક પ્રાણી કે વ્યક્તિની આત્મકથા એ માત્ર 
તેના જ જવનતી કથા છે, કેમકે તે તેના જવનના પ્રારભથી શરૂ ચાય છે અને 
તેના જીવના અત સાથે જ તે અ'ત પામે છે. પરતુ જો આપણે સદ્મ અને” 
તાત્વિક દૃષ્ટિએ નિરીક્ષણ કરીએ તો આપણુને તરત જ જણાશે કે કોઈ પણુ વ્યક્તિ- 
તો જીવનપ્રવાહ માત્ર વ્યક્તિ-મર્યાદ્તિ છે જ નહિ, કેમકે તે તેના પૂવ'કાલીન અતે 
સમકાલીન સમાજનાં અનેક જીવનવહેણાથી રચાય છે અને સમહ થાય છે. 
જાઈ પણુ મતુષ્ય પોતાના પૂર્વ કાલીન અને સમકાલીન માનવસમાજ તેમ જ 
તર પ્રાણીજગતના સંબધો અને તેથી ઉત્પન્ન થતા સસ્કારાને પાતાના- 
માથી ખાદ ડરે તો તે માત્ર શ્ત્ય ખની રહે અને તેનામા કશી જ ૪વત- 
શક્તિ શેષ ન રહે પૂર્વ કાળનો પેઢીઉતાર અને સસ્કાર-વારસો એ જ ગ્રભેક 
વ્યક્તિના જીવનધારણુ અને જીવનવિકાસતી નકકર ભૂમિકા છે, અને એ જ 
ભૂમિકા સમકાલીન સમાજ સાથેના વ્યક્તિના સાશા કે નરસા સળધોથી વિશેષતા 
પામે છે અને તે ભાવિ સમાજના ધડતરમાં સારો કે નરસ ફાળા આપવાની 
શક્તિ અનિવાર્યપણે કેળવે છે. આટલા ઉપરથી સ્પષ્ટ થરો કે વ્યક્તિ અને. 
સમાજનો સંબધ એ પુષ્પ અને તેની સુવાસના સબધ જેવો અવિભાજ્ય છે.. 
શુ્દોષ વિચાર 


ગ્રાણીવર્ગ માં માત્ર માનવજાતિ જ એવી છે કે જે અતિ લાંખા કાળના 
સંસ્કારવાર્સાની રક્ષા કરવા ઉપરાંત તેમાં તે ધાર્યા પ્રમાણે ફેરફાર અને સુધારા" 
વધારો કરી શકે. વળી તે ભાવિ પેઢીને આશીવૌદ કે શાપર્પ નીવડે એવી 
સામગ્રી પણુ ચોજી શકે, જે સદ્ગુણો કે દોષો ન્યક્તિમાં દેખાય છે કે વ્યક્તિગત 
મનાય છે તે ખરી રીતે સમાજ્સાપેક્ષ હોઈ તે તે સમાજના ગુણુદોષતુ ગમતિ- 


૨ર્રિપજં [૪૮૩ 


દ 


જપ્‌ માન ૪, કાઈ પત્‌ વ્યક્તિ દુમિપરવર પોતામાં સદ્ગાગ કેળવવા અને 
પિદગાવવા માગે તો તે «વનની દિચાને સમાજથી સાવ વિમુખ બનાવી કદી 
સદ્રુ'પ અધી શકે ન નદિ સદરતા કપધં «૪ એ છે " ગમે તેવી ગ્યથડામબો 
સ્‍્પ્ને ગમે તેવા ગપ ચડ પપ મીત્ર સમેનું વવણુ મધુર જ બનાવી ગખતું, 
સમાં ફડવાર સ્‍્યાયવા ન ?1. માપાસ રવ ગેકલે હોય તો તેની વૃત્તિતી 
ગધચ્તા ક ફેર્નાની દચ્ગરી થઈ «૮ ત નક અને તે પોતે પણુ જઝેમ નકી 
ન ફરી ૨ % ઝેતે તે સદગ્'પૃ માની ગવો છે તે વખત આવતા સદ્ગુણ 
€૮ સિદ્ધ મને એ ૮ નિયમ રોપને પાગુ લાગુ પડે છે કોઈ વ્યક્તિ ફરતા, 
લાભ % ભલાગ'નિમાં સ વરવતી છોય અને તે સમાજ્યી સાવ છૂડી પડે તો 
તે દદી પાનાની નગી *ળતિને તૃપ્ત -રરી નરગે તહિ. સત્ય બોલવુ' અતે 
શ્ય એ સદગુ'મ્‌ *, અતે અસત્યાચઃણૂમાં દોઘ છે, પણુ ને મનુષ્ય એકલે 
હોયતો તે રચજ અસજનુ આચગ્ કેવી ગતે અને કોના પ્રતયે કરે ? તેથી 
એ નિડ':પળ ફલિત પાય છે કે ધતર જગત સાથેના માણસના સ'બપ્મમા 
« ગુ'મૃદોષની રહિ કે કાનિની શક્યાગક્યતા સમાયેલી છે 
પમણાત પુચ્ષેા * 

પૃથ્વીના પટના કોઈ પણુ ભાગ ઉપર કયારેય પણુ થઈ ગયેલ અને 
અશારે વર્તમાન એવા મહાન પુસ્ષપોની છવનકથા એટલે સંક્ષેપમાં કહીએ તો 
તેમને તેમતી આસપાસના જગત ગ્રતેનો દષ્ટિકાણુ અને જીવનવ્યવહાર. જે 
રીતે ભગવાન મહાવીઝે વાગ્સામાં મળેલ સસ્કાશને ઇતર જગત પ્રત્યેના પોતાના 
બધુત્વમય અને વિશાળ ૬ષ્ટિકાણુ વડે તેમ જ કમળ અને મધુર આચરણથી 
ઉદાત્ત બનાવ્યા અને તેના પમ્ણામે માનવશ્નતિના અભ્યુદય અતે નિ.શ્રેયસની 
દૃષ્ટિએ કાલાખાધિત મૂળભૂત સિદ્ધાતા ઇતર પયગ બરોની પેઠે પ્રરૂપ્યા, તે જ 
સગચવે છે કે તેમનો જવનણહેતુ વ્યક્તિ અને સમાજના સબધને ફલ્યાણુમય 
ખનાવવાનો હતો તેમણે જેમ સમાજના આશ્રયથી સ્વપુસ્ષાર્થ' દ્રારા સદ્ગુણુ 
વિકસાવવાની કળા સિદ્ધ કરી હતી, તેમ તેમણુ પોતાના એ સદ્ગુણુ-ઉપાર્જનની 
કૃતાર્થાતા સમાજના ક્ષેમમા જ માની હતી 


શ્વિત્ર અષ્ટાહિકા 

દીધટષટિ મહર્ષિ એ યુગ યુગના નવ સમાજને દીવાદાડીરૂપ ખને એવા 
ઉદ્દેશથી વર્ષાવાસતુ એક અઠવાડિયું એવી રીતે ચોજ્યુ' છે કે તેમા આપણે 
ભગવાન મહાવીરની સુણ્યકથા સાભળવા અને તેના મમ ઉપર વિચાર ફરવા 
પૂરા અવકાશ મેળવી શકીએ. ભગવાને પોતાની કઠોર સાધના દ્વારા જે સત્યો 


૪૮૪3 દર્સાત અને ચિંતન. 


અતુભવ્યા હતા અતે તેમણે પતે જ જે સતોને સમકાલીન સામાજિક 
પરિસ્થિતિ સુધારવા અમલમાં મૂક્યાં હતાં અને લોકો એ પ્રમાણે જીવન થંડે 
એ હેતુથી જે સત્યોનો સમથ ગ્રચાર કયી હતો, તે સતો સંક્ષેપમાં ત્રણુ છેઃ 

(૧) ખીજાના દુ ખને પોતાનુ દુઃખ લેખી જીવનવ્યવહાર ધડવો, જેથી 
જવનમાં સુખશીલતા અને વિષમતાના હિ'શક તત્ત્વો પ્રવેશ ન પામે. (૨ ). 
પોતાની સુખસગવડતા, સમાજતા હિત અર્થે પૂણુ ભાગ આપવો, જેથી 
પરિગ્રહ બધન મરી લેકોપકારમાં પરિણમે (2 ) સતત જગ્ૃતિ અને છવનવું 
અ'તરનિરીક્ષણુ કરતા રહેવુ જેથી અન્તાન કકે નખળાઈ ને કારણે ગ્રવેશ પામતા 
દોષોની ચોકી કરી શકાય અને આત્મપુરુષાર્થામા ઓટ ન આવે 
થત્મવ ચતા 

ભગવાનની જીવનકથા સાભળવી અને તેતું સ્થૂળ અને બાહ અતુકરણું 
કરવું એ એક વાત છે, અને તેના હાર્દતે સમછ ચથાશક્તિ તેતો પોતાના 
સમયની પરિસ્થિતિ સુધારવા ઉપયોગ કરવા એ જુદી વાત છે. એ ખરું છે 
3 નાનામોટા બધા જ ભાવુક જૈન એછામાં ઓછું પજીસણુના દિવસોમાં 
તો મહાવીરને પગલે ચાલી નાનુમોટુ” તપ આચરે છે અતે અન્યના દુ ખને 
પોતાતુ લેખવાના પ્રતીકરૂપે નાનુમાટું' પગલું ભરે છે. એ પણુ સાચુ છે 
જ દરેક ધામિક જૈન પોતાની ઉદ્ારતાનો બીન્નના હિત અર્થે કાંઈને કાઈ 
ઉપયોગ ફરે છે તેમ જ ગમે પણુ સત્ય છે કે વધારે નહિ તો પજીસણુના 
દિવસોમાં નિશ અને તેમ નહિ તો છેવટે સવત્સરીને લ્વિસે અવસ્યગેવ ખંધા જ 
નાનામોટા ગ્રહસ્થ અને ત્યાગી પ્રતિક્રમણુ કરી સૌની સાથે મૈત્રીભાવ દશોવતા 
કહે છે કે અમારે કોઈની સાથે વૈરવિરાધ નથી આ ખછું છતા આપણે ન્ન 
સમાજની આતરિક સ્થિતિનો તટસ્થપણે અભ્યાસ કરીએ, રાષ્ટ્રમાં અને 
સમગ્ર માનવસમાજમાં તેનુ શું સ્થાન છે એનો વિચાર ૩રીએ, વો આપણને 
જણાયા વિના નહિ રહે કે આપણે મહાવીરના સિદ્ધાંતના ખાલ ખોખાના જ 
આચરણમાં ધર્મતુ વાસ્તવિક પાલન માની આત્મવ'ચતા ફેરીએ છીએ. તષ, 
ત્રત, નિયમ, દાન અને પ્રભાવના આદિ દ્રારા ચોથા આરો વર્સાની કે તેના 
ઉઘ્ોતની જે કુકુમપત્રિકાઆ અરસપરસ સથોને લખવામાં આવે છે; તેવું 
પોડળપણુ' આપણે તે જ ગૃહસ્થ અતે સાધુસધોના જીવન જીવવાના માપેદડ 
દારા સરળતાથી વ્નણી રાકોએ છીએ. ન 
ઉડે માણતો સમસ્ચારેપ ર 

પજુસણુ જેવુ ધર્મપવ, જે ખરી રીતે આત્મશહિતુ ૫૧ છે, તેમાં 


સુદ્ટિપર્વા [ ૪૮૫ 


સમાજ પ્રવેશ ફરી રજ્ઞો છે. જેન સમાજ એ રિજ સમાન્નેમાંના એક છે. 
રાષ્ટ્રીય અને માનવસસ્કૃતિમાં અહિ સાના કટર અતુગામી તરીકે તેનો મોભો 
છે. તેને કેટલાયે સુસ'સકારોા પેઢીઉતાર અનાયાસે પ્રાપ્ત થયા છે તેથી આત્મ" 
શુહ્ધિતુ' પવ ઊજવવા ઉત્સુક એ જૈન સમાજ પાસે થોડી પણુ તાત્કાલિક 
સમસ્યાના ઉકેલની કોઈ આશરા રાખે તો તે જરાચે અસ્થાને નથી. ખરી 
રીતે સમાજના જીવિત ધર્માત્માઓનતી તો તેના ઉકેલની દિરામાં વધારેમાં 
વધારે પ્રયત્ન કરવો એ સ્વય'સિદ્ધ ફરજ ખતી રહે છે, કેમકે સમાજગત મુખ્ય 
લાલચો અને દ્લોષોતું' નિવારણુ કર્યા સિવાય યુગાનુરૂપ સામાજિક પ્રતિક્રમણુ 
અગર આત્મશુદ્ધિ કરી શકચ જ નથી આવી સમસ્યાઓ મુખ્યપણે આપણી 
સામે ત્રણુ છે (૧) તગી અને ગરીખી, (૨ ) કાળાખન્નર, અતે ( ૩) 
અસ્પૃશ્યતા. 
તગી અને ગરીખી 
આ સમસ્યાઓના ઉકેલની એક ચાવી ગુરુવર્ગના જીવનપરિવર્તઃનમાં 
રહેલી છે આખા દેશમાં વ્યાપકરૂષે વતતી ત ગી અને ગરીબીનો અતુભવ એક 
પણુ જેન ત્યાગીને થયો હોય એવો દાખલો અદ્યાપિ નણુમાં નથી તેથી 
ઊલટું શ્રાવકામાં એવા કોઈ વિરલ મળી આવવાના કે જેમણે એ ત'ગી અતે 
ગરીખીનાો એચ્છિક અતુભવ કરેલો છે અને જેઓ મૂ'મી સેવા આપી રહ્યા 
છે. આપણે જ્નેઈએ છીએ કે દરેક ફ્રિકાના ત્યાગી ગુરુઓ ત્યાં જ રહેવુ અને 
જીવન ગાળવુ પસદ કરે છે કે જ્યા પૂરેપૂરી સુખસગવડ પ્રાપ્ત થતી હોય. 
પરદુઃખે દુ ખી થવાના સિહદ્ધાત ઉપર જે જીવનચર્યા સ્વીકારેલી તે જ જીવનચર્યાને 
આદશ માની ઘરબાર છોડી ભેખ લેનાર ભિક્ષુગણુ જે સાદગી, સહિષ્ણુતા 
, અને એચ્કછિક વાસ્તવિક ગરીબીમાં કૃતાચતા માનવાને બદલે સુખસગવડમાં 
જ ત્યાગ માનવાની ભૂલ કરે તો તે કદી બીન્ન પર નૈતિક વજન પાડી શકે 
નહિ ગમે તેટલી હામા હા ભણુવા છતા અનુયાયી ભક્તો મનમા તા જણુતા 
જ હોય છે કે આ ગુરુવર્ગને કશી તી અને ગરીબીતાો સાચે! અનુભવ છે 
જ નહિ એમ જાણૂવા છતા ભક્તો પણુ એક અથવા બીન્ત કારણે ગુરુ- 
વર્ગની ખધી જ અસ્વાભાવિક, ખચૉળ અને વધારે પડતી જરૂરિયાતો પૂરી 
પાડતા રહે છે અને ત્યાગને પોષણુ આપ્યાનો ખોટા સતોષ કેળવે છે. આ 
એક ગુરુ અતે ભક્તોની ત્યાગ વિરેની માન્યતાનુ દુશ્રક છે એ દુશ્રક્રના 
રાષતું નિવ્રારણુ કર્યા સિવાયનું પ્રતિકરમણુ તે નથી જવનજુદ્ધિ કે નચી શુદ્ધિ" 
પવતની સાચી ઉજનણીતુ' સુખ્ય અંગ કયા તે અચ્છિક અગવડ વહોરી લેનાર 
ભગવાનની જીવનકથા અને કયાં એસ્કિક સુખસગવડની શોધમાં પડેલ ગુરુવગ તું 


૪૮૬ ] દશન અને ચિંતન. 


એ કથાવાચન અને ભડ્તોતુ એ કથાશ્રવણુ ! આ અ'તર ખતતા તગ્રેયત્ને નિલા- 
રવુ એમાં જ પજુસણુ પર્વની શુદ્ધિ છે. 
કાળાબજાર 
જૈન પર'પરામાં ધર્મપ્રાપ્તિની પ્રાથમિક શરત પ્રમાણે જે છત્રીસ- 

માર્ગૌતુસારી ગુણો બતાવ્યા છે તેમાં ન્યાયપૂવક ધતોાપાર્જન કરવું એ પ્રથમ * 
અને મુખ્ય ગુણુ મનાયેલ છે યુદ્ધ દરમ્યાન સત્ર ચાલતા કાળાખજારૉમાં 
જેન વ્યાપારીઓતો હાથ નાનોસૂતો નથી કેટલાક નિખાલસ જૈન ભાઈ ઓએ 
એ વાતનો જાહેરપણે સ્વીકાર પણુ કરેલો છે જેલમા પડયા પડયા પણુ 
રાષ્ટ્રપુરૂષાને કાળાબન્નરતી જાણુ થયેલી અને સુક્ત થતા જ તેઓ બધાએ 
એકી અવાજે કાળાબજારના કૃત્યને ધુતકારયું” છે તેમ છતા અત્યાર [લગીમાં. 
કોઈ પણુ ફ્રિર્કાના એક પણુ નૈન ગુરૂએ કાળાખન્નરની ચોરી વિરુદ્ધ સામાન્ય 
પણે પણુ અવાજ ઉઠાવ્યો હોય એવુ' જ્ણુવામા આવ્યુ નથી. શું” એ ગુરુએ 
કાળાખજરની કમાણીને અન્યાયોપાર્જ્ટિત છે એમ નથી માનતા ? અતે જે. 
માનતા હેય તૌ તે વિરુદ્ધ અવાજ ઉડાવતા 'કેમ ડરે છે ? આ ત્રશ્નતો ઉત્તર 
આપણને તેમની સુખસગવડતી વૃત્તિ અને તે સગવડ પૂરી પાડન[ર ભકતોને 
રાજી રાખવાની મનેવૃત્તિમાથી મળે છે. જેની પાસેથી ન્યાય-અન્યાયના વિવેક- 
ની દોરવણીની આશા રાખી શકાય તે જ ગુરુવર્ગ ને અ'તમું8મ થઈ જીવન- 
વિચાર ન કરે તો તેઓ ભાવ-પ્રતિક્રમણુ દારા શુદ્ધિપર્જતે સાચી રીતે ઊજવે 
છે એમ કાણુ કહી શકશે? આ માટેનો અહિસક સરળ ઉપાય ભગવાન 
મહાવીરે પોતાના જીવનથી જ દર્શાવ્યા છે અને તે એ કે ગમે તેવી અગવડમાં 
જીવનનો આન'દ માણવો, પણુ લૂટ અને ચોરીના ધતથી મળતી કોઈ પણુ 
જાતની સગવડ લેવાનો સદતર વિચાર ત્યજવા. જે એક પણુ ગુરુ આ 
દિશામાં યોગ્ય પગલુ ભરશે તો સાચે જ તે પજુસણુ પવતે અજવાળશે; 
એટ્લુ જ નહિ, પણુ તે જૈન સમાજના મોભા અને વારસાને દિપાવશે પોતાને 
મળતી દોવમૂલક સગવડ સ્વીકારવામા અસહયોગ એ ગમે તેવા લોભી અને 
લાલચુ વ્યાપારીઓની ન્યાયવૃત્તિ જ્નગૃત કરવાનો રામખાણુ ઉપાય છે. પેદીઓ 
થયાં ચોરીનો ધ'ધો કરતી અને ચોરી તેમ જ પરાક્રમ વિનાના જીવનને નમાલુ 
સમજતી ધારાળા જેવી મોટી કોમની એ વૃત્તિમા એકલા રવિશ'કર મહારાજની 
તપસ્યાએ પલટા આણ્યો તો દીર્વતપસ્ત્રીના વારસદારની યથાર્થ તપસ્યા 
કાળાખજારની વૃત્તિ પર થોડો પણુ કાખૂ ન મેળવે એ કદી માની” શકાય નહિ- 
જરર હોય તો તે એટલી જ છે કે કરાઈ એકાદ સૂરિ આય મહાગિરિતું અવું 
કરણુ કરી આર્ય સુહસ્તિને પગલે ચાલતા આજના સુખશીલ અને રાક મનના 


મપ્હ"ુ 
ન્ડ] [ 7૮૬ 


શસ્પરયત 

શસ્પટ્યતાતી બાખતમાં બુદ્ઠ અને મઠાવીરે વેદિક પરપરા વિરુદ્ધ ભારે 
સાહસપૂર્જર આંરોલન શરૂ કરવુ. એ આંદોલનના મૂળા એટલે સુધી ઊંડાં 
ગયા %ે તે બન્તે મહાત્માબાતી પછી પણુ એ દિરામાં અનેક સતોએ 
મનેકવિધ પ્રયત્ન કર્યા મહાવોર પછી લગભગ ૧૫૦૦ વર્ષે દદ્વિણ હિ'દુમ્તાનના 
ધષ્ગુવ સંત આઇળવારોગએ અમ્પસ્યતાનુ કલ'ક ટાળવા પુરુષાર્થ કયો ત્યારબાદ 
રામાનદ, કખીર અને નાનક વગેરેએ પણૂ પ્રયત્ન કર્યા, પરતુ સૌથી છેલ્લે 
અને સવરેત્રાય પ્રયત્ત મહાત્માજતો અને તેતે લીધે કોૉંગ્રેસસા છે અહિ'સા 
જેન પરપગાનતેો મુખ્ય સિદ્ધાંત છે. ગાધીછએ નાનાંમોટા તમામ ક્ષેત્રોમા 
અહિસાનો પ્રયોગ સૌથી પહેલા જ ગર્‌ ક્ષ છે અહિ'સાતત્ત્વ માત્ર ધામિંક 
તેત્ર પૂરતું જ ન રહેતાં તે સમાજ, અથકારણુ અને રાજકારણુના પ્રદેરા 
સુધી વિસ્તર્યું” છે એતી સમજ, વ્યાખ્યા અને પ્રયોગના પ્રકારો ભૂતકાળના 


૪૮૮] દર્શત અને ચિંતન 


-સસ્કારામાથી વિકાસ પામ્યા હોવા છતાં સાવ અપૂર્વ છે. જૈન પર'પરાને તો 
અનાયાસે પોતાના પ્રાણભૂત સિદ્ધાંતને વિસ્તારતાર, વિશદ કરનાર અને તેતી 
વિશ્વભરમાં પ્રતિષ્ઠા કરનાર એવા સત મળી આત્યા છે, તે કાંઈ જેવો તેવો 
લાભ ન કહેવાય ગ્યાપણે પોતે અહિ'સાને બહલાવી લોકપ્રિય કરી ન શકીએ 
અને ક્રોઈ ખીન્ને જવને જેખમે તે કામ કરે તો તેને પોતાનો કરતાં પાછા 
પડીએ તો તેનાથી વધારે વિતિપાત ખીજ્ને કયો હોઈ શકે ? મહાવીરે તે 
અહિસાના વિચારમાથી જ અસ્પૃક્યતાનો ધમ ગ્રદેશ પૂરતો વિરોધ કરલે. 
ગાંધીજએ તે જ અહિસાના આધારે અસ્પૃશ્યતાનો સર્વ 'ક્લેતરમા વિરોધ કર્મી 
છે અતે તે ખૂબ સફળ પણુ થઈ રલો છે સનાતન ધર્મના બહુમત અને 
ઓન બળા સામે જેનો અસ્પૃસ્યતાના વિરેધની બાખતમાં'ટક્કર ઝીલી શક્યા 
ન હતા તેમને એ સાચા સિહ્ઘાતતી બાબતમા પણુ તરવહારદરિએ વૈદિક 
પરપરા સામે હાર "ખાવી પડી હતી પરતુ સતય લાંબો વખત દૃખાવ્યુ દખોતું 
નથી, એટલે અસ્પમ્યતાના પાપનિવારણુનું પરમ સત્ય આજે પૂરી પ્રતિષ્ઠા 
પામી રહ્યુ છે ગાધીછ અને કોંગ્રેસ જ નહિ, પણુ પ્રાચીન ડાળના ઝ્ટંર 
'વૈદિકિના અનેક બ્રાહ્મણ વ'શનને પણુ આ સત્યતી પડખે છે. એટલે 'બીછી 
રીતે વિચારીએ તો બુ અને મહાવીરનાં 'વાવેલાં 'ખીજ આજે કાલ્યાફૂલ્યાં 
છે. તેવી દિ પામેલા સ'ખ્યાબધ જેનો અસ્પૃશ્યનાનિવારણુમાં -સીધો સાથ 
આપી ગ્રતિક્રમણુતે સફળ કરી રહ્યા છે પાછી પાની કરતા હોય, તો તે માત્ર 
અહિસાષ્વજ્ધારી ગુરુએ અતે તેમને પગલે ચાલતા રહિસુસ્તો વે તેમણે 
વખત ઓળખવો જેઈએ એડ બાજુ તેમતે કચારેકના પોતાના વિરોધી ટ્ટ્ર 
વૈદ્કિતો સાથ છે અને બીછ બાજુ તેમની પોતાની નવી પેદી તેમની પડખે 
છે. એટલે અત્યારે અસ્પૃશ્યતાનુ કલ'ક ધોઈ નાખવાતી જે સોનેરી તક જૈનોને 
સાપડી છે તેનો રૂઢ દૃિવાળા નિર્ભયપણું સત્કાર નહિ ડરે તો પુન- ઝુતઃ 
ગ્રાયશ્ચિતનુ સ્મરણુ કરાવતા પ્રતિકરમણનાં ખંધા સુગ્રા એ માત્ર શકરાના ગળાના 
આપળ જવા અર્થ: વિનાના ચઈ પડશે અને તેએ- યુગ તેમ જ પોતાની જ 
પેઠી દ્રારા ઉપહાસ પાસરે. આપણે આ વર્ષના શુહ્ધિપર્વ ગ્રસગે,ઉપરની 
'સમસ્યાએના ઉકેલ તરૂ કદમ ઉદ્યાવીએ-એટલું :જ વાંછનીય*છે. 


--પ્રણુદ્ જેત ૫-૯-૪૫. 


કૂ 
સ 


આપણી થ્ત પ્રત્યેની જવાખદારી 
[૩૩] 


દરેક ધર્મ પરપગની પેઠે જેન પરંપરાના અસ્તિતના આધાર સુપ્યપણે 
ત્રતુ છે (૧) શથ્રત-સાસ્ત્ર, (૨ ) એના ધારક યાગી અને વિદ્દાન, અને 
(૨) તીયચ્ધાન--પૃન્ત્યપુમ્યાના ગ્મારક સ્થાતો. આ ત્રણુ વસ્તુઓમાંથી 
અદી કત ગ્રેસ્તુત છે. 


રાપ અને ઝુષ્ગનાં મૂળ તપાસવા જેઈએ 


શ્રતતા સબંધમાં વતમાન કાળમાં આપણું શુ શુ ડતવ્ય છે, એ 
સબપમા આપણે કેટલે અસે જાગરૂક છીએ, કેટલે અશે પ્રમાદી કે આડે 
રસ્તે છીએ, અગર કેટલે અરે આપણી શક્તિ નિરર્થક વેડઠ્ાય છે, વગેરે ગ્રશ્નો 
ઉપમ્મરિત થ્રાય છે. સામાન્ય રીતે દરેક જૈન વતમાન સ્થિતિને અસ તોષજનક 
બતાવી તેતા ગુણુ-દોષોતુ વર્તમાનકાળ પૂરતુ કથન કરે છે અને એમ કહેવા 

ગ્છે છે કે આપણી અમુક અસુક ખામી દૂર કરવી અને અમુક રીતે કામ 
કગ્વું, પશુ આ આપણી વતમાન ખામી કે વર્તમાન ગુણુસપત્તિ એ માત્ર 
અઆપયસ્મિક છે કે એના મૂળ ઊંડા છે એનો વિચાર ભાગે જ થાય છે. ન્ન્યારે 
પણુ એ ગુણુ-દોષના મૂછ વિશે વિચાર થાય છે યારે પણુ એતુ' ચિત્ર વિવેક- 
પૂર્વક અને તદત મધ્યસ્થતાથી ભાગ્યે જ રજૂ થાય છે. આને લીધે સાધારણુ 
વાચક અને ઊગતો વિચારક મનમા એવા સસ્કાર પોષતા થઈ જય છે કે 
ભૂતકાળ તો સુવર્ણમય હતો, એમા કશી જ ખામી ન હતી અને હોઈ શકર 
નહિ પછી તેવા વાચક અને વિચારકને એમ લાગે છે “કે વર્તમાન સ્થિતિ 
ગએ નવી અને અણુધારી ઊપજ છે, વારસામાં તો બહુ જ ગુણુસપત્તિ 
પ્રાપ્ત થઈ; પણુ આપણે એવા નખળા પાડયા કે એ સત્‌-વાર્સાને વણુસાડી 
નાખ્યો આવી ધારણાથી સુધારક અને વિચારક વર્તમાન કાળને ખહુ જ 
જાડૅ છે, સુધારો ડરવા માગે છે, પણુ તેનાં મૂીનુ રોધન કરી શક્તો નથી. 
જે મૂછા વારસાગત છે અને ન્તેતુ નવેસર સશોધન થવુ જરરી છે તેને ઉપર 
[ઉપરથી મલમપટ્ટી કળે તેનો અસલી દ્તેષ દૂર થઈ શકતો નથી. 


૪૯૦ 3 દર્શન અતે ચિ'તનઃ 
સત્યની શોધમાં શ્રષ્ધા અને તર્કની જરૃર 


આપણે ભૂતકાળમાં પ્રવેશ કરીએ તો એની “મરી સ્થિતિ જણુવાતાં 
સ'પૂર્ણ્‌ અને શુદ્ધ સાધન આપણી પાસે નથી. જે કાઈ છે તે ઝુટક ઝુવ્ક 
અને ડવચિત વિકૃત પણુ છે. તેમ છતાં એવાં સાધનો ઉપરથી આપણે જૈન 
શ્રુત વિરોની આપણી પર“પરાનો ઠીક ઠીક કચાસ ખાંધી શકીએ છીએ, પણુ. 
શરત એટલી ક્રે આપણે માત્ર એકાંગી ભક્તિ “કે શ્રદ્ધાથી એ સાધનોને જેમ ન' 
તપાસવા તેમ માત્ર આવેશી કલ્પતાઓ અને નિરાધાર તકૌથી પણુ ન તપાસવાં. 
માત્ર શ્રદ્ધાથી વિચાર કરતાં જે હતું તે બધુ' ડીક જ છતું; જે બન્યુ' તે પણુ 
હીફ જ ખન્યું--એવોા સંસ્કાર મનમાં પડવાતો અને તેથી કરીતે એમાં રહી 
ગયેલી જે ખામી અને તેનો અત્યાર સુધીનો એક અથવા ખીન્વ રૂપમાં મળતો 
આવતો વારસો, એને આપણે નઈ શકવાના નહિ. બીજ ખાજી સાત્ર 
ઉતાવળિયા તકી અને તાત્કાલિક સુધારાના આવેશેોચી પ્રેરાઈ ને ભૂતકાળને 
નેતાં એમ બનવાતુ કે ભૂતકાળમાં તો કાંઈ સારું ન તુ; છતું તો માત્ર 
નામતું કે થોડુ, એટલે ભૂતકાળને ભૂલીને જ નવેસર પાટી માડવી આ ખને 
તદન વિરોધી અને સામસામેના છેડા છે. એ સસશોધમાં તો આડે આવે જ છે, 
પણુ કતવ્યને નિશ્રય ડરવામાં પણુ તે આડખીલીરૂપ ખને છે. જે ભૂતકાળમાં 
અન્યુ તે ખધુ' સારુ જ અને સતોષપ્રદ હતુ' તો એનો વારસો ધરાવનાર 
આપણે એકાએક કેમ વણુસ્યા ? શું આપણી આ “ખામી કોઈ બહારના વાતા" 
વરણુમાંથી અકારણુ જ આપણુતે વળગી કે આપણા ઉપર કોઈએ લાદી? 
એવી જ રીતે નને ભૂતકાળમાં બન્યું તે ખછુ નકાસુ હતું વૉ ગ્ર એ છે કે 
એવા સાવ નિ સત્ત અને નિર્માલ્ય ભૂતકાળે આજ સુધી શ્રૂતની છે તેવી પણ 
પર'પરા ગૌરવપૂવક કેવી રીતે સાચવી? આનો ઉત્તર ્પ્રતિહાસ એ આપે છે 
કે સલની શોધમાં માત્ર એકાંગી શ્રદ્ધા કે એકાગી ત કામ આવી શકે નહિ 
એ શોધમાં જેમ શ્રદ્ધા જરૂરી છે તેમ તર્ક પણુ જરૂરી છે. તર્ક; દલીલ કે 
ચુક્તિતી મદદથી શ્રદ્ધા ( ધીરજ, નિષ્ઠા અતે આદર ) સાથે ગ્રાપ્ત સાધનોના 
ઉપયોગ કરી સત્યની શોધ કરીએ તો દૂર અને પરોક્ષ એવા ભૂતકાળ ઉપરે 
પણુ ડીક દીક ને સત્યતી નજીક હોય એવો ગ્રકાશ પડી શકે 
આપણી શ્રુત-સપત્તિ ર 

શ્રત ગ્રયેતી વર્તમાન જવાબદારી એ જૈન સધ માટે એક વિચારણીય 
વસ્તુ છે. આવી જવાબદારી વિશે આજે આપણે જ વિચાર ડરીએ છીએ 
તેમ નચી આપણા નજીક અને દૂરના પૂર્વન્નેએ પણુ તે' વિસે બહુ વિચાર 


આપણી શ્રુત પ્રત્યેની જવાબદારી ન [ ૪૯૧. 


કરેલો અને તે તે સમયની પરિસ્થિતિમાં તેમતે જે અને જેટલુ સૂઝયુ' તેને' 
અમલમાં મૂકવા પણુ તેમણે નાનામોટા અનેક પ્રયત્નો કર્યા છે. એને જ” 
લીધે શ્રુતતો અનન્ય વારસો આપણુને મળ્યો છે જે ફાળે પ્રેસ ન હતા, કાગળો- 
ન હતા, વિશેષ શુ :-તાડપત્રો પણુ ન હતા, અગર તો તે ઉપર લખી સગ્રહ 
કરવાની સવ'માન્ય ધર્મપ્રથા ન હતી, તે કાળમાં જે પૂર્વજેએ શ્રુત સાચવ્યું 
અને જે રીતે સાચવ્યુ' તે સામાન્ય વસ્તુ નથી વધારામાં દેશ અને પરદેશનાં 
વિનાશક ખળેો તેમ જ કુદરતી વિનાશક ખળોાથી પણુ એમણે શ્રત-સ'પત્તિ સાચ- 
વવામાં અને વધારવામાં કશી મણા નથી રાખી એમ પણુ પતિહાસ કહે છે. 


આ આપણી શ્રતપર પરા ગ્રતેતી જવાખદારીનો ઉત્તમમા ઉત્તમ અશ- 
છે; અને તે, હું” સમજી છુ' તા લગી, દરેક નેનના લોહીમાં ઊતરી આવ્યો 
છે. એમ ન હોત તો આજે જેન પરપરાના જુદા જુદા, નાનામોટા બધા 
ફ્રિકાઓ પોતપોતાની સમજ અને સાધન પ્રમાણે શ્રતરક્ષા, શ્રતપ્રચાર આદિ- 
મારે જે કાળજ સેવે છે તે પ્રયત્ન કરે છે તે કદી સભવત નહિ એ ખરું 
છે %ૃ પાડોશી સ'પ્રદાચા અને પર'પરાએઓની શાસ્તરક્ષા અને શાસ્ત્રપ્રચાર 
આહ્તી હિલચાલનો પ્રભાવ જૈન ફ્િરિકાઓ ઉપર પડે તે અનિવાર્ય છે, પણુ. 
જે એ ફ્રિકાઓને વારસામાં શ્રતનિષ્ઠાતો સસ્કાર લાધ્યો ન હોત તો, માત્ર 
ખાણ સથોગાો એમનામા ગરમી પેદા કરી શકત નહિ અને કરત તોયે તે 
ટકી શકત નહિં અગર પ્રયત્નાભિસુખ થઈ શકત નહિ. એટલે આપણામા 
મત ક નિષ્ઠા કે આદરનો સસ્કાર વારસાગત છે એમાં શક જ નથી. 

એ એક આપણી વારસાગત ગુણુસપત્તિ છે 


અપધ્પણી કેટલીક ખામીસ્એે! 


આ ખધુ* હતા એ ગુણુસ'પત્તિની સાથે સાથે આપણા વારસામાં 'કેટલીક- 
ખામીઓ કે ઝુટિઆ પણુ ઊતરી આવી છે આપણે ભલે એ ભૂતકાળથી 
ઊતરી આવેલ ખામીઓ આડે આખ મીચીએ, પણુ તેથી લોહીમાં ઊતરેલી 
એ ખામીઓને કોઈ ઇન્કાર કરી શકે તેમ નથી અને ઈન્કારમાત્રથી રસ્તો 
પણુ સરળ થતો નથી. જે ગુણુસ'પત્તિ વિશે ઉપર સૂચન કયું” છે તેનો વિસ્તાર 
શચક રીતે કરી શકાય તેમ છે, પણુ ન્ન્યારે જવાખદારીનો પ્રશ્ન વિચારવાનો 
હોય અને તે અર્થે ટૂકમાં લેવા જ્નેઈતા માર્ગનો નિર્દેશ કરવો હોય ત્યારે 
તા વારસામાં કઈ ખામીએ ઊતરી છે અને તે કેવી રીતે અતાારે આપણને? 
ખાધક બતી રહી છે એતુ જ સાધાર સૂચન કગ્વુ જેઈ એ 


-૪૯ર 3 દ્શત અને ચેતન 
આપણે જતણીએ છીએ 'કે ભગવાન પાર્ચાનાથતું પોતાતુ પણુ શ્રત હંલું- 
તેમના પટ્ટધરોએ તે સમયની શકેયતા ગ્રમાણુ સાચવ્યે. ભગવાન મહાવીરે 
શ્રતમા ડાઈકે પણુ વધારા ક્ચૌ અગર. સંસ્કાર કર્યો. એ જે કાંઈ બન્યુ 
તેતી અલ્રશ- કે તાદશ નોધ નથી, પણુ એટલું તા હકીકતથી સિહ છે, કૅ 
ચ%્રગુપ્ત મૌર્યના સમયમા જૈન અનગારોને શ્રુતસત્રહ અને શ્રુતવ્યવરચા માટે 
ભારે ચિતા ઊભી થઈ અલાર અગાઉ બૌદ્ધ ભિક્નકાએ પોતાના શ્રતની રક્ષા 
અને વ્યવસ્થા માટે ખે મોરી પરિષદો કે સંગીતિઓ ભરી તેમાં તોંધવા- 
લાયક કામ કર્યું હતું. આવી કોઈ પરિષદ વૈદિકોએ કયાંય ભરી છતી એવું 
ચોક્કસ પ્રમાણુ પ્રાપ્ત નથી તેમ છતા ગ્મેમ માનવાને કારણુ છે કે શ્ઞાસ્્રનિષ્ઠે 
અતે શાસ્રજવી બાહાણોએ આ વિષપમાં નાનામોટા પ્રયત્નો અવસ્ય ર્ક્યા 
હોવા જેઈએ પોતાની આસપાસ જે વાતાવરણુ ઉત્રપણે પ્રવર્ત તું હોય તેતી 
અસરથી મોટે ભાગે વનવાસી એવા જૈન અનગારો પણુ અલિપ્ત રહી શકે 
નહિ તેમતે પણ્‌ લાગ્યુ કે આમ ને આમ સુખ-શ્રતથી કામ નહિ ચાલે 
અને વનવાસકે લેખન તેમ જ શ્રત-સગ્રહના અપરિત્રહને પણુ એકાંત વળગી 
રહે કામ નહિ ચાલે સ્ૂલભ# આગળ આવ્યા. મદદ માટે અનેક અનગારોને 
એકત્ર કર્યો ત્યાગી અને યોગી એવા પોતાના મોટા ગુરભાઈ (ભદ્રબાહુને 
નિમત્ર્યા તેઓ સીધી રીતે શ્રત-સશ્રહ ને શ્રત-વ્યવસ્થોના કામ ,માટે 
પ્રાટલિપુત્રમા મળેલ પરિષદમાં ભાગ લેના ન આવ્યા અલખત, આપણે 
શ્રડ્ાથી એમ કહી શડીએ કે તેઓ યોગાભિસુખ હોવાથી કે ખીક્ન કારણુથી 
ન આવ્યા, પણુ તેમણે પોતાની પાસે આવેલ અનગારોને કોઈકે તો (કત 
આપ્યુ જ પણુ આ પ્રશ્નની ખીજ ખાજુ છે, જે ન વિચારીએ તો આજની 
આપણી મતોદશા સમજનામાં આપણે ન કાવીએ ભદદઆહુ સૌથી મોટા 
હતા તેમના ગ્રતયે સ્થૂલભદ્દે પણુ મીટ માડી હતી પાટલિપુત્રતો સધ પડે 
તેમના પ્રમે અસાધારણુ આદર ધરાવતો સ્થૂલભદ કરતા ભદ્દયાહું વધારે 
શ્રતસંપન્ન હતા તે વખત સુધીમા શ્રતની શી સ્થિતિ થઈ છે અને છેવે 
શુ થવા ખેડુ છે અને શુ કરવુ નઈ એ , એતી સમજ તેમનામાં વધારે 
હોવી નઈ એ એમ આપણે કલ્પીગ તો અસ્થાને નથી. એવી સ્થિતિર્મા 
તેમણે જ શ્રતની રહ્ા અને વ્યવસ્થા માટે ,પહેલ કરવી ન્નેઈતી હતી એ 
પહેલ કરવાને બદલે તેમણે પહેલ કરનાર અને તે સમયની દિએ તવો 
ચીલો પાડનાર સ્થૂલભ#ની પરિષદને પૂરા અને સાક્ષાત્‌ સહયોગ ન આખી 
એએ ખામી વિચારકના પ્યાનમાં આવ્યા વિના નથી રહેતી. તે સમ્‌મન. 
-સંચોગો એ ખામીને ભારે માનવા ના પાડતા હશે, પણુ એ “ખામી હ્તી 


ત્તે 
ર મ 
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ઝેપેન્‌ સ્પન્‍્યાચ્ના તટક્પ વિચાચ્કને વાગ્યા વિના નથી રહેતું, ખામી કહોએ 
છીગ્મે ગેટજા માવમી યતર ભલ્યાહ પ્રો આદરછીન બની જઈ એ છીએ 
ડપેમ માના લેડ એ પષ્નુ બરા'રદ નથી. તે વખતે જે બન્યુ તેતી પુતગણત્તિ 
દનરાન* ધતી આવાં છે 


શોકાણસને દપ્પકિંગામ 
સપ્નિ અને સપને ખાગ્વેલશના સમયનુ પૂરું ચિત્ર આપ'મી સામે નથી, 
પણુ ગેટલુ' તા સપખળે જગીએ છીઝે કે ગંપ્રતિતા ધમગ્રચાર વિશેના 
પોતાના પિતામળ અશેોર જેવાં અસાધારાર પુસ્પાથંતી તોધ દિગબર 
વાડમમમાં નથી ગમે ૪ રીતે ખારવેલતો શિલાલેખ અત્યારે કહે છે તે પ્રમાખે 
તેગ “અ'ગસૃત'તો ઉદાર કાઈ ને ડાઈ તમવ્યો હોય તો તેતી પણુ નોધ 
દિમબર કે *વૈતાંબર એકના ત્રતમાં નથાં ભૂતબલિ ક પુષ્પદત જેવા દિગ બર 
અનગારાગઝે બતરતા મારે જે ટાઈ ર્યું તે વિરો વેતામ્બ? પ૦ પમ જાણે 
સાવ અનાત હોય એમ લાગે છે મયુરામાં આર્ય મ્કદ્લ્ે પરિષદ ભરી જે 
કામ કર્યું તેની નોંધ ગ્વેતાખર સાહિત્ય સિવાય બીજી એકે જૈન પરપરાના 
સાહિત્યમાં નથી ગ્થાનકવામી કે તેગપ'થીને કે દિગબર પરપરાને જણે તે 
સાથે કશા જ લેવા-દેવા નયી આ ખધુ' સૂચવે છે કે જ્યારે પણુ જતન 
જતની રક્ષા તે વ્યવસ્થાને ગ્રશ્ન આવ્યો ત્યારે મેટે ભાગે અને "ખાસ કરીને 
સામી ગણાતા અનગારા જ પોતપોતાનો ચોકો બાધીને એવી રીતે જુદા 
પડતા યા તટસ્થ રહેતા કે જેને લીધે તેએ સર્વસાધારણૂ જૈન ક્રતતી જવાબ- 
દારી વીસગો જતા હોય તેવો ભાસ થઈ આવે છે. અલબત્ત, તેએ પોતપોતાના 
ચોડામાં પોતાને કોવે અતે સ્ચે એટલુ' અને એવુ #ત સાચવવા કાઈ ને 
કાઈ કરતા જ રહલા છે, પણુ એવી ચોકાશૃત્તિને લીધે સવને એકસરખું 
માન્ય થાય, એકસરખું ઉપષ્રોગી થાય અને જૈન પરપરાના મોભાને પૂર્ણ 
રીતે ટકાવી રાખે એવુ મહત્ત્વનુ શરત તો લુપ્ત થઈ ગયુ છે એની કખૂલાત 
દરેક ફ્રિકો ખહુ ઉત્સાહથી આજ સુધી કરતો રહો છે ! 
જે જે આચાયેં કે જેજે સધે કે જે જે ફ્રિકાએ જેટલુ અને જે રીતે 
સાચવ્યું તેની યશોગાથા ગાવામાં તેના વાર્સદારોએ કચાશ નથી રાખી, અને 
જે નાશ પામ્યુ, જે ન સંગૃહીત થઈ શકયુ તે સુટિના ટોપલો દરેક ફ્રિકાએ 
જાળ ઉપર નાખ્યો છે સૌએ એક જ વાત કહી છે કરે કાળ ઊતરતો 
આવ્યો, દુ્ભિહ્મ ખહુ પડયા, સ્મૃતિ અને આયુષ્ય ધટયાં, એટલે સારામાં 
સારુ અને જૂતામા જૂનું પણ્‌ શ્રૂંત આપણે ગુમાવ્યુ. પણુ આમ કહેતી 
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વખતે કે એતે સાંભળતી વખતે આપણે એટલોય વિચાર નથી કરતા 

'ૃ ફાળહાનિ, દુર્ભિક્ષ અતે ખીજી અગવડો એ માત્ર નેન સધતે જ સ્પર્શ 
સી હતી કે તે જ સ્થાતોમાં વસતા ખાહ્મણુ અતે ખૌદ્ોતે પણુ સ્પર્શ 
કરતી ? જને કાળહાનિ વગેરે તત્ત્વો સૌને એકસરખાં સ્પર્શ કરતાં તો એવુ 
કયુ' તત્તત હતુ કે જેતે લીધે બુદ્ધના ઉપદેશો અવિકલપણે સગ્રહાયા, 
લખાયા અને પથ્થરનાં કોતરાયા, તેમ જ વૈદિક અને ઔષનિષદ જેવાં શાસ્ત્રો, 
તતા ૭ અગો અને અર્યશાસ્્ર કે મહાભાષ્ય જેવા ગ્ર'થા અક્ષરશ સથવાઈ 
રહ્યાં અને સુખ્ય તેમ જ મહત્તતુ' જૈન શ્રત માત્ર ન સચવાયુ ! 


નજીવા મતભૅરોને સાટુ રૂપ આપવાની ટેવ 


"ખરી વસ્તુસ્થિતિ એવી લાગે છે કે જૈન અનગારો થ્તભક્તિથી 
શ્રતરક્ષા માટે "ખરેખર પ્રયત્ન કરતા, પણુ તેમનામાં અ'દરોઅ'દર નજીવી બાબત 
ઉપર્‌ જે મતભેદ પડતા તે મતભેદોને તેઆ એટલુ મોટું અને ભયાનક રૂપ 
આપતાકે જેને લીધે તેમતા અનુયાયીઓ દિવસે દિવસે એકખીન્નથી સાવ અલગ 
પડતા જતા હતા, અને શ્રુત જેવી સામાન્ય ખાખતમાં પણુ એક થઈ શકતા 
નહિ. આજે આપણે જાણીએ છીએ કે એક વ્યક્તિ પોતાનો મત-વિચાર 
શ્ઞાચવી રાખીને પણુ ખીજ સાથે સર્વસાધારણુ હિતકારી ખાખતમાં મળી 
જાય છે, તેની સાથે કામ કરે છે. તો આજ કરતાં જેને આપણે મોટા ગણુ 
ધર સમજતા હોઈએ કે જ્ઞાની સમજતા હોઈ એ તેમને પોતપોતાના મત- 
ભેંદ્ે કાયમ રાખીને પણુ સરવ સાધારણ જૈન શ્રતની ર્ક્ષાના કાર્યમાં ભાગ 
લેતા કાણુ શઅટકાવે ? જવાબ એ નથી કકે કાળણાનિ અવશ્ય'ભાવી હતી. કાળ- 
હાનિનો અર્થ પણુ છેવટે તો એ જ છે કે જવાબદાર આગેવાનોાતી માતસિક 
નખળાઈ. આ નખળાઇવતું ત્ત્ત જૈન સ'ધનતે એવી રીતે વારસામાં મળવું 
રહુ છે કે આજ સુધી તે જૈન સંધની શ્રૃત ગ્રત્યેની જવાખદારીને અતે તેને 
અમલમાં મૂકવાની વૃત્તિને સી ખનવા સ્ત નથી, 


_ડુડ્વધ' ન, મથુરા અને વલભીમાં જે કાંઈ શ્રત વિરે કાર્ય થયુ તેમાં 
પણુતે વખતે મળી શકવાનો સભવ હોય એવા ભિત્ત ભિન્ન આચાર્યો મળ્યા 
નથી દિવસે તે દિવસે અભેદગામી, સમન્વયલક્ષી કે સહકારી તત્ત્ત વિકાસ પામ- 
વાતે બદલે વિરોધલક્ષી અગર ભેદગામી તત્ત્વ વધારે ને વધારે વિકસતું આપણે 
ઉત્તર કાળના પતિહાસમા જ્નેઈએ છીએ. તેથી જ્યારે એક વિદ્દાન આગળ 
આવે યારે મેપ્ટે ભાગે ખીશ્ન વિદ્દાનો કે આચાર્યો તેને શ્રતકાર્ય'માં સમ્પૂર્ણ 
-સાથ આપવાતે ખદલે કા તો તટસ્થ રહેતા, કાં તો જુજ ચોકો જમાવર્તાન 
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આનુ પરિણામ છેવટે એ જ આવતુ જે આજે દેખાય છે. 
'બહુમૂલું જેન ક્ત 


આવી સ્થિતિ ૭તાં સદ્ભાગ્યે આપણુને વારસામાં જે કાંઈ શ્રત મળ્યુ 
જુ તે પણુ નથી ઓછુ કે નથી ઓછા મહત્ત્વતું: ભગવાન મહાવીરના સસય- 
ની જ નહિ, પણુ તે પહેલાના કેટલાક સમયની પણુ ધણી હકીકતો આજે 
જૈન શ્રત દ્વારા પ્રાપ્ત છે તત્તતત્તાનના, તત્કાલીન સમાજના, ધા્મિંક આચાર્‌ા 
અને સ'ધના અને ભાષા આદિ અનેક મુદ્દાના ઈતિહાસની દૃણ્િએ એ પ્રાચીન 
શ્રતમાં ઘણુ ઘણુ ઉપયોગી સચવાયુ છે એ શ્રતપર*પરાની સમય સમયની 
નવી ગોઠેવણુ, નવા વિચારોનો સમાવેશ, આવસશ્યક સક્ષેપ-વિસ્તાર વગેરે બધુ 
થયા ૭તાં એમા અતિનૂતા અને જૂના અવશેષો જેમના તેમ સુરક્ષિત છે. 
વસ્તુ એતી એ જ કાયમ હોય તો એને પ્રકાશિત કરનારી ભાષામા કે એની 
રચનામાં થયેલો ફેરફાર કોઈ ખાસ અસર કરતો નથી પ્રાકૃત કે અ્ધ- 
માગધીના સસ્કૃતમા કે ખીજી અગૅજી આદિ ભાષાઓમા થયેલાં અતે થતા 
રૂપાતરો જે કે યથાવત્‌ હાય છે, પણુ તેથી મૂળ ત્રથતુ મહત્ત્વ જરા પણુ ઓછુ 
ન થતા ધણી વાર વધે પણુ છે પ્રાચીન જૈન શ્રતતી ખાખતમા પણુ આમ 
ખન્યુ છે આ એક ભારતીય સસ્કૃતિના ઇતિહાસની દણ્િએ સાધારણુ સામપ્રી 
ન ગણાવી જેઈએ જૈન શ્રતને વેખર, યાકોખી જેવા વિદેશી વિદ્દાનો, 
તેમ જ જેનેતર ભારતીય વિદ્દાના અનેક દણિએ મહત્ત્તતુ' સ્થાન આપે 
છેં અને જેના પરિશીલન વાસ્તે તેમણે જિદગીનો મોટામા મોરા અને સારામા 
સારા ભાગ ખગ્ચૌી છે, એટલુ જ નહિ, પણુ જે નૈન શ્રત આજકાલના 
વિસ્તરતા જતા વિશ્વમા અનેક ભાષાઓ દ્વારા વધારે ને વધારે પરિચિત થવા 
સાથે લોકોનુ પ્યાન ખેચી રહ્યુ છે તે જૈન શ્રત પ્રત્યે જેન લોકોની વારસાગત 
ભક્તિ હોવા ૭તા, તે ત્રેલેતુ આધુનિક કર્તવ્ય તેઓ ખરાબર ન સમજતા 
હોય એમ લાગ્યા કરે છે 
સ્‍મેકબીજા પ્રત્યેની ઉષેક્ષાવૃત્તિ 

પહેલા તા આપણે જેઈએ છીએ કે દિગમ્બર પરપરા પોતાના જ 
ચોકામાં પુરાચેલી છે, તો શ્વેતાબર પર પરા પોતાના ચોકામા. સ્થાનકવામી 
અને તેમાથી ઉદ્ભવેલ તેરાપથી એ પણુ પોતાના ચોકામા જ પુરાચેલ છે 
ચોકામા રહેવુ એ એક વાત છે અને તેમા પુરાવુ એ ખીજ વાત છે ચોકામાં 
રહેનાર અનેક આંખાથી ખહારતુ ખધુ જીએ-ક્નણે, તેની સાથે મળે-હળે, 
સહયોગ લે-દે તો એ ચોકો ખાધક નથી ખનતો, પણુ ચોકામાં પુરાનાર તો 


જલક] દરને અને ચિ તન. 


આખ-કાન ખ'ધ કરીને જ પુરાય છે, એટલે તે ખીજ વિરો કશુ નણુવાની', 
દરકાર નથી કરતો, બીજા સાથે મળતો-હળતો નથી, સહકાર લેતો-દેતો “તથી, 
અને છેવટે એ પોતાની જાતને નખળી પાડે છે તેમ જ બીજાને તખળા બતાવવામાં 
નિમિત્ત ખને છે. લગભગ આવી દશા જૈન ફ્રિકાના શ્રતની થઈ છે. દિગબર પર્‌. 
પરાએ પોતાના અતુયાથીઆમાં જન્મથી જ સક્કાર પોષવા માંડયો કે 
અગશથ્ત નાશ પામ્યુ અને જે અગ “કે આગમશ્રત છે તે તો શ્વેતાખર 
પરંપરાએ પાછઠળીથી ઉપ%નવ્યુ છે. આવા સસ્કારમાં પોષાચેલો કોઈ પણુ 
સાંપ્રદાયિક માણુસ ઉપલખ્ધ જેન શ્રતને આદરથી કે જિત્ઞાસાથી જોઈ જ 
ન શકે. જે શ્રતમાંથી અને પુરાતન અને મછત્ત્તની વિગતો યુરોપિયન 
વિદ્દાતા શોધી રજૂ કરે તે જ શ્રત દિગબર પરપરાને તુચ્છ લાગે! 
એ જ રીતે ચેતામ્મર પરપરાના સાપ્રદ્ાયિક લોકો લ્ગિખર પરંપરાના ઝીલ 
વિશે પોતાના અતુયાયીઓમાં સકુચિત સસ્કાર પોષે તો તેએ કુદ્ફઇ પૂજ્ય- 
પાદ તે સમન્તભદ્ર જેવા સમર્થ વિદ્દાનાના શ્રતતું મહત્ત્વ જુવી રીતે આંકી રકે? 
આ ભેદક રેખા ખહુ મોટી છે એનો ચેપ વારસામાં ઊતરતો મ્થાનકવાસી 
દ્રિરિકામા પણુ આવ્યો છે એણે પોતાનો અસ્ુક ચોકો ખાંધી ભાતવા-મનાવવા 
માંડયુ કે ખત્રીસ આગમ એ જ સુખ્ય છે અને ખીજી તો ખધુ ડીક જ 
છે | આ ચોકાવૃત્તિએ સ્થાનકવાસી ફ્રિકાને જે શ્રત અને જ્ઞાનની દરિદ્રતા આપી 
છે તે વિશે અહીં કાઈ પણુ કહેવુ અપ્રસ્તુત છે. અહીં તો એટલુ જ ત્રસ્લુલ- 
છે'કે તે ચોકાવૃત્તિનો વારસો પાછો તેરાપથને મળ્યો અને તેણે શ્રતપરપરાને 
વિસ્તાર કરવાને બદલે એક રીતે પોતાની દૃષ્ટિએ તેતું થ્ેત્ર સકુચિત કું * 
આ રીતે આપણે પ્રતિહાસક્રમમાં જેઈએ છીએ કે શ્રુત ગ્રયેતી જનોની 
જન્મસિદ્ધ ભક્તિ પણુ એટલી બધી આંધળી અને સામયિક ક્તવ્યથી વિસુખ 
ખનતી આવી છે કે અત્યારે સમયની માગણી સ'તોષે એવો પ્રસ્તાવ તેમની 
સમક્ષ રજૂ કરતા પણુ માણુસ ખમચાય છે. 


શ્રી સાગરાન દસૂરિનો ભગીગ્થ સુર્ય 


હવે આપણે નવા યુગ તરફે વળીએ એક તરથી યુરાપમાં જૈત થત. 
દાખલ થતાં તેતો અભ્યાસ શરૂ થયો, વષ્યો અને વિસ્તથી તે ઉપર અનેક 
ભાષામાં અનેક રીતે કામ થયુ અને હછી થાય છે; ખીછી બાજુ દેશમાં ૪ 
પાશ્ચાય વિચારોના પડધા પડયા અતે જૈન શ્રતને પ્રકારિત ઝુરવાનો વિચાર 
જેલાતો ગયો ખાણુ ધનપતસિંહજીતા પુરાણા પ્રકાશનની વાત જતી કરીએ 
તોય આપણે આગમવાચનાને જતી કરી શકીએ તેમ નથી આગમ અન 


આપણી શ્ષત પ્રત્યેનો જવાબદારી [ ૪૯૭ 


ખીન' શાસ્ત્રોને ૭પાવવાનો વિરોધ શ્વેતાંબર દિગબર બ'ને પર'પરામાં એક- 
સરખો હતો, શ્રીમાન સાગરાન'દસૂરિ પહેલાં વિરોધ પક્ષમાં હતા, પણુ તેમની 
ચકાર દૃષ્ટિએ કાળબળ પારખ્યુ અને પોતે જ આગમપ્રકાશનના કાય મારે 
આગળ આવ્યા. સે' એમના સહવાસમાં જ્ેયુ છે કે ન્યારે તેઆએે આ 
ભગીરથ કાર્ય હાથમાં લીધુ' ને પાટણુમા વાચતા સાથે મુદ્રણ કાર્ય પણુ શરૂ 
કર્યું ત્યારે તેમાં સાથ આપનારા સાધુઓ એવા ન હતા કે જે ખાસ લાગ- 
વગવાળા હોય, જે કાયસાધક વિદ્દતત્તા પણુ ધરાવતા હોય અને જે સાગરજને 
તેમના કાયમા સીધા સહાયક પણુ થતા હોય જે સાધુઓ તે વખતે આવેલા 
તે મોટે ભાગે ચાલતી વાચનાના શ્રાવક માત્ર હતા ફામ તો એકલે હાથે 
એ ખાહોશ સાગરજી જ કરતા. તે વખતે ખીજ વિદ્દાન, લાગવગવાળા અને 
સામમ્રીસપત્ત આચાર્યો “કે સાધુઓએ સાગરજીને, કેઈઈ પણુ નતનેો ભેદભા” 
રાખ્યા સિવાય, સાથ આપ્યો હોત તો એ આગમપ્રકાશનતું કાર્ય જુદી જ રીતે 
સંપન્ન ચયુ' હોત. આ ખધુ છતા બહુશ્રત અને પુરુષાર્થી શ્રી સાગરાન દસરિએ 
“ખરેખર એકલે જ હાથે અતે કલ્પી ન શકાય એટલા થોડા સમયમાં લગ- 
ભગ ખધુ' આગમશ્રત લોકોને સુલભ કરી દીધુ' એતે પરિણામે શ્વેતામ્ખર 
પરપરા ઉપરાત દિગબર, સ્થાનકવાસી અને તેરાપથી પર્‌પરામાં પણુ નવ- 
ચેતના પ્રગટી સૌએ પોતપોતાની રષણ્િએ શ્રતપ્રકાશનનો માગ” અ'ગીકાર્ચો, જે 
આજે પણુ કામ કરી રહ્યો છે 
સમયની માગણી 

પરતુ સમયતી માગણી જુદી હતી અતે હેજયે જુદી છે જેમ જેમ 
પાશ્ચાત્ય વિચારો અને તેની કાર્યપહ્તિઆ આપણી જણુમા વધારે ને વધાર 
આવતી ગઈ, તેમ તેમ આપણુતે માત્ર પ્રથમ થયેલ કામમાં સતોષ રહેતો તે 


ઘટવા લાગ્યો, અને એક જ વસ્તુતે નવનવી રીતે લોકો સમક્ષ મૂકવાની 
વૃત્તિ પ્રખળ અને પ્રખળ થતી ગઈ યુરે।પીય વિદ્દાનોના હાથે થયેલ સ સ્કાર્ણોની 


જેવી પ્રતિષ્ઠા છે, તેમના લખાણોમાં જે તટસ્થતા અને વિશાળ ૨ષ્ટિ છે તેવુ” 
આપણે કેમ ન કરીએ ? આવી સછ્ત્ત્ાકાક્ષા આપણી ચેતનામાં જન્મી હવે 
“ અભલિધાનરાજેન્દ્ર' અને ખીન્ન તેવા ગ્રથો માત્રથી સતતુષ્ટ ન રહેતાં કાંઈકે 
તેથી વધારે પહ્તિસર, વધારે અગત્યતુ અને વધારે ગ્રાલ બને તેવુ કામ 
કરીએ---આવી ભાવના શું યાગી 'કે શું ગૃહસ્થ બન્ને સમજદારવર્ગ'માં એકસરખી 
જગી, એને લીધે છૂટાછવાયા અનેક પ્રયત્ના પણુ શર્‌ થયા જૈન પરૂપરાના. 
અધા ફ્રિકાઓ માં, અને એક એક ફ્રિકાની જીદી જુદી ”સસ્થાએમા, એ 
ગ્રયતતા ચાલી રહ્યા છે એ એક પ્રમોદદાયક વસ્તુ છે આ ખઇ” છતા હવે. 

ડર્‌ ન 


૪૯૮ રર્શત મને ચિ'તત.” 


એવા સમય આવી ગયો છે, અને તે પાકયો પણુ છે, કે જ્યારે શ્ાપણે: . 
હવે કાઈડે જુદી જ દણ્િએ અને કાંઈકે જુદી જ ભૂમિકા ઉપર જેત મ્રૃતતા - 

ગ્રકાશન્તુ કે નવનિર્માથુનુ કામ હાથ ધરવુ જેઈ એ. આજનવી જૈન ક્તઃ- 
પ્રયેની આપણી સુખ્ય જવાબદારી આ જ છે. એ જુદી, રિ અને જુદી- 
ભૂમિકા શી છે કે જેતે લીધે આપણી વારસાગત સ'કુચિતતાની ખામી: દૂર 


ચાય અતે આપણે જાગેલી નવચેતનાને સત્તાષી પણુ શકીએ. ગએ વે સ્ષેપ- 
માં વિચારીએ. 


સડ શ, 
તયાર ભૂશ્િકાનો ઉપયેોઃગ કરી લઈશ 


આપણે પ્રથમ ભૂમિકાને જેઈએ. જૈન શ્રતતે લગતુ જે કામ જે* 
દૃષ્ટિએ કરવુ ગ્રાસ છે તેની સાધનસામગ્રી એ જ આપણી ભૂમિકા છે. પહેલાં 
પણુ આવી સામત્રી ન હતી કે સર્વથા અજ્ઞાત હતી એમ નથી, પણુ આજે 
તેવી સામગ્રી જેટલા પ્રમાણમા પ્રાપ્ત છે. જેટલા પ્રમાણમાં સાત છે અને જેટલા- 
ત્રમાણુમા સુલભ છે, તેટલા પ્રમાણુમા પ્રથમ ન હતી પ્રાપ્ત કે ન હતી સુલભ જે” 
જૈન ભડાર પૂર્ણપણે અવગાહવામાં આવ્યા ન હતા અને જેમાં આ રો, તે 
હસે એવી ધારણા સેવાતી હતી, લગભગ તે બધા ભડાર્‌। હવે અથેતિ નવાઈ 
ગયા છે અને તેમાથી ખધી સામગ્રી એકત્ર કરવામાં આવી છે. સંભવ હોય 
તેટલા જૂના સમયની નૂનામાં જૂની હસ્તલિખિત તાડપત્ર અને ક્રાગળતીઃ 
ત્રતિઓ આજે આપણી સામે છે. જૈન શ્રુત સાથે અનિવાર્ય સબધ ધરાવતી 
અને તેના સ'પાદ્ન-પ્રકાશનમાં કીમતી ફાળા આપે તેવી બૌદ્ધ અતે બ્રાહાણુ 
શ્રતની સામત્રી પણુ અનેક રૂપે આજે સવથા સુલભ છે. પાલિ પિટ, 
મહાયાની સાહિય, એના યુરોપીય ભાષાઓમાં અને દેશી ભાષાઓમાં શયેંલાં' 
ભાષાન્તગો. એના ઉપર થયેલ બીન્ન' અનેક ક્રોષાદિ કાતરા અતે એમાંથી 
નીપજ્સુ” તેમ જ વિકસેલુ ચીની, જાપાની, ખ્મ .અને સિલોની સાહિય--ગ. 
ખધુ' જ્તણે આગણામાં હોય એવી સ્થિતિ છે. વેદ્થી માંડી પુરાણુ અને દર્શને 
આદિ વિષયને લગતા વર્તમાન કાળ સુધીના વૈદિક તેમ જ ખાહાણુ પર પરાના 
મૂડી ગ્રથા, તેતા ભાષાતરો, તે ઉપરના વિવેચતો વગેરે ખછું જ આપણા 
આગણામા છે. ખૌદ્ધ અને વૈદિક વાડ્મય તેમ જ જૈન શ્રૃતનો એટલો ખ્ધો 
નિકટ સબધ છે કે તે એકમેકના પૂરક ખને છે આ બકુ તો છે જુ પણ 
તે ઉપરાત જન્યુસ્ટ્રિયન ધર્મના અવેસ્તા આદિ ગ્રાચીન ગ્રથાતે લગતી પણું 


અધી સામઝ્રો આજે પ્રાપ્ત છે, જેની સાથે જૈન આચારવિચારની ખહુ જૂને 
સબધ છે 


ચ્ગાવ'ઝો ક્ત પ્રત્યેની ર/વાખદરી £ ૮4 


જે કાય કરી યાક ચપને પા વઈ રશાકાય 
સવા દઈને ગ્‌ ચપ'ની પામે ઉડ ટીક રાપત્તિ છે 
ગાયો રિના જેન ૪5સ૫ વિશ ૭ના ન લઈએ તાપ ગેકલી જેત 
સાધ્મયમ્પામાં ઝખ્યવાદજા પડ ઉચ્ચ કાટિની * માગતા ધરાવનારા સાગીએ છે 
“ે નરસમ્ડક૬ 47 ડપગ” મથી ક (પ ૬/ એમની જૈન શત પ્રમેવી ભક્તિ, 
શમન પ૦પશગત મેરો ક ચારતા વારમા અને ગમતી સધ 
ઉપસ્તી કામવમ શ બ પફ છીનતી છે આ સિવાય આ દેશ અને પર- 
સામા કેળ 2ર વિદાયના અધાાર્પક॥ ગ્ય સગોધકેા કોલે%/, યુનિવર્સિટી 
તેન જ રીષર્ગ દત્મ્ટિઈપઃ ચઆદિના કામ રરી ચ 4, જેમને સાનતી દૃષ્ટિએ જત 
શરતના રૂપાલ્નના, તેના પ્રરારાનમાં અને તેને વગતા વિવેચન આદિમાં ઊંડામા 
લા રમ £., ઝેરનું જ નહિ, પહન *યાપણ દસ્ડીએ અને લઈ શકીએ તો 
તેગ પ્રસ્તુત દામા ખદ રીમતી મદદ પણ ડરી શકે તેમ છે સપાદન- 
ગ્રકાશનને લગતી ચ ભૃમિકા ન્નગે પહેલા ડદી ત હતી તેવી કાળકમે નિર્માઈ 
જે. ગેતો ઉપયોગ જેન ત્રતના નવસન્‍્કગ્ણમાં કરવો એ આપણુ દષ્ટિબિદુ 
રાઈ શકે 
ન્તિગ્ાતાને સ તેધ્પવાની દષ્ટિ ગાખીએ 

આપને “ સ'પાદન, ગ્રેકાશન, વિવેચન અને નિર્માણ કરવા ઇચ્છીએ 
છીએ, તેની પાછળ કઈ દદિ હોવા જેઈ એ એ વિચારવું વોગ્ય ગણાસે. પહેલા 
જે જેન શ્રત માત્ર જન્‌ પરપરામા અભ્યાસનો વિષય હતુ, અને તે પણુ ધર્મ 

જ શ્રદ્ધાની દષ્ટિએ, તે જૈન થત આજે જૈન પર પરા ઉપરાત અન્ય પર'પરા- 

ગમા પણ ન્તત્તાસાતો વિષય બન્યુ છે સ્કલવી માડી ઝોલેજ, યુનિવસિી 
અને રીસરચને લગતી સરસ્થાઓમા એતુ ક્ષેત્ર વિમ્તયું” છે ભારત અને ભારતની 
બહાર, જ્યા દેખો ત્યા, અન્ય પ્રાચીન સાહિયની પેઠે જેન ગ્રાચીન વાડ્મય 
ત% વિદ્દાતોતું' ધ્યાન ગયુ છે, ને આપણે ન શ્નણીએ તેવી રીતે અનેક સ્થાનોમાં 
જૈતેતગ અને વિદેશીઓ પણુ એ વાડૅમયને લગતુ ધણુ કામ કરી રહ્યા છે. 
એજ રીતેપોતાની ઢખે પણુ જેન પર'પરાના જીદ જીદા ફ્રિકાઓ એ વિશે કાઈ 
નતેકાઈ કરી રહા છે આમ હોવા છતા આજની વિસ્તરતી નિત્તાસાને દરેક રીતે 
સતોષે એવી દષ્ટિથી જૈત ક્નતતુ નવસસ્કરણુ કરવુ આવશ્યક છે તે માટે 
ફ્રિકાએએ પોતાના નતા પૂર્વગ્રહો શિથિલ કરવા જેઈએ સૂતકાયમા મોખરે 
ક રહી શકે એવા યાગીવ્ગેં આ કાર્યમા પોતાનો પૂરો સાથ આપવો ધટે 

રેક ચોગ્ય વિદ્દાન કે લાગી પોતાને ભાગે આવતુ અને પોતે કરી શકે તેવુ 
ન પોતાને ઈષ્ટ સ્શ્રાને રહીને પણુ કરી શકે એવી દૃષ્ટિથી કામની વહેચણી 


અ'છિગ સામ ર ઉપરન 


નનન 


૫૦૦ ]ુ દશન અને ચિ'તન. ' 


ચવી ધટે આ ફામજઈ અમુક ફ્રિકાતું જ છે કે અસુક ગચ્છની અમુક વ્યક્તિ 
જ કામ કરે છે ક અસુક સંધ જ તેમાં રસ લે છે, તેથી તેની સાથે આપણે 
શી લેવા દેવા ₹--એવી કાળન્ૂની સ'કુચિતતાને ખ'ખેરી છેવટે આ ખબધુ' કાર્ય 
ક્રોઈ એકનુ નથી પણુ સહુતુ છે, છેવટે અસુક ગણીગાંઠી વ્યક્તિઓ તો સુપ્ય _ 
ભાગ લે જ, તો આપણે પણુ શા માટે ન લઈ એ ? વગેરે ઉદાત્ત ભાવના દ્વારા 
હાર્દિક સહકાર આપવા પૂરતી દૃષ્ટિ શુ' ગૃહસ્થોમાં કે શુ ત્યાગીઆમાં આવ- 
સ્યક છે, અને એ દષ્ટિથી કામ કરીએ તો મતે લાગે છેકે જૈન શ્રતતુ' ધારેલું 
નેવસસ્કરણુ કોઈ અનેરા જ રગ લે ! પછી તો એવુ અવશ્ય ખતવાતુ' કે જ્યાં 
જ્યાં શાસ્રીય વિઘાઓતુ' અષ્યયન-સ'શાધન થતુ' હશે ત્યા સવત્ર જૈત 
વાડ્મયતું સ્થાન અનિવાર્યપણે હશે તેથી આપણી દષ્ટિ એવી હોવી ન્નેઈ એ. 
કે સાધારણુ અતે ઉચ્ચ કોટિના વિદ્દાતાોને સ'તોષી શકે, એમની માગણીઓને 
પૂરી કરી શક્ટે તે રીતે અને તે દૃષ્ટિથી જેન શ્રુતતુ નવસ'સ્કરણુ થાય. 


જવાખદારી અદા ફરવાનો સમય 


જેન શ્રુત પ્રયેની આજની આપણી જવાખખદારો આ છે, અને તે પૂરી 
કરવાનો સમય પાક્યો છે. કાળપળ આપણી સાથે છે સાધનો અપરિમિત છે. 
આ ખધુ' જેતા મતે એમ નિશ્ચિતપણે લાગે છે કે હવે આપણે માત્ર ચોકા- 
અદદ ન રહેતાં વિશાળ હૃષ્ટિ કેળવી આપણી જવાખદારી અદા કરીએ 


--જેત “પ્યુષણાક', શ્રાવણુ ૨૦૦૮* 


કલ્પસૂત્રતું વાચન અને શ્રવણુ 


[ ૩૪] 


ડલ્પસુત્રમાં ચ્પત્ય તોર્મ'કરોની છવતકથાના અસરો છે, તેમ જ એમાં 
ભગવાન મળરીમ્તા સાધસધમાંના પ્રમુખ સ્યવિરોની યાદી પણુ છે, છતાં 
દદપસ્‌યની પ્તિ'ડ ચ્મને એેતા વાચન અતે શ્રવણુનો મહિમાં મુખ્યપણે 
ગેમાંના ભગનગાન મહા [મ્તા ઝવતભાગને લીધે છે ભગવાન દિગળર, સ્થાનક- 
વાગી અને વેતાળર ગ ત્રળે કિર્ટાતે એડસર્ખી રોતે પૂજ્ય અને શ્રદ્ધેય છે, 
તેમ છતા -ત્યારે પજુસ'રુ ' દગલતાણાનો ગેસંગ આવે છે ત્યારે કલ્પસુત્તતુ 
નામ *્વેતામગ પરૂપમમાં જેવ વેર વેર અને આળાલળદ્ધ દરેકને સુખે સભળાય 
છે તેવુ ગ્યાનકવામી કે દિમબગ કિરકામાં સંભળાતું નથી કતપસસ્તમાંતી ધણી 
#ઇ1ડતો ગગને ગ્મવિઃ્પર પગને દ્િગિબમા ન માને તેથી તેએ કલ્પમૂત્રને ન 
વાચે ન સાભળે એે સમજ નરાય તેવી બાખત છે, પણ સ્થાનકવાસીએ, 
જેમતે કદ્પમૃત્રમાંની એટ પણ બાબત અમાન્ય નથી કે તેની સાથે વિરોધ 
નથી, તેગ સુધ્ધા ક”પસૃત્ર પ્રમે એટલો આદર નથી ધરાવતા જેટલે શ્વેતાંબર. 
પજુસણુના દિવમોમાં એ જ કારણથી ગવૈેતાખર પર પરામાં કલ્પસૂત્તનુ વાચન 
અને શ્રવુ અનિવાય લેખાય છે અને તે ભારે આદર, આડ ખર તેમ જ નિયમ- 
પૂર્વક ચાલતુ ન્નેવાય છે, ત્તયારે ગ્પ્રાનકવાસીએ માં કલ્પસત્નનું' વાચન-શ્રવણુ 
પજુસણુના દિવગઞેો'માં પણુ અનિવાર્ય નથી અને દેખાદેખીથી કોઈ ક્યારેક 
કયાંય વાચે તો એની પાછળ એટલો દેખાવ, આડખર કે "ખર્ચ નથી થતો. 
“આ રીતે આપણે નેવા જઈએ તો કલ્પમત્તતું' વાચન અને શ્રવણુ એ વિશે 
જે કાઈ વિચારવુ' ઘટે છે તે સામાન્ય રીતે સકલ જૈન પર'પરાને ઉદ્દેશીને 
વિચારવાનુ પ્રાપ્ત હોવા ૭તા ખરો રીતે અથવા સુખ્ય રીતે શ્વેતાખર પર્‌'પરાને 
ઉદ્દેશીને જ વિચાર્વાતુ અત્યારે પ્રાપ્ત થાય છે, 


કુલ્પસ્રત્રના વાચન અને શ્રવણૂનો ઉદ્દભવ કચારે, કયા સ્થાનમાં, 'કેવા 
સ”્નેગામાં અતે કેવી રીતે થયો એ વિરો અહીં આજે કાંઈ ચ્યવા ઇ્છતો 
નથી. આજે તો એ વાયન-શ્રવણુતી ધારાગ'ગા કયા મૂળમાંથી શરૂ થઈ, 'કોને 
આધારે આજ સુધી ચાલી આવે છે તે વિશે જ સમીક્ષક દષ્ટિએ ડાંઈકે 


૧૦૨] ી દર્શન અને થિતના 


વિચારવા ધારુ છુ. કલ્પસૂત્રના વાચત-શ્રવણુના પ્રવાહનુ' મૂળ આપ્યાત્મિક 
ભક્તિ છે આપ્યાત્મિક ભક્તિ એટલે જેણે પોતાના જીવનમાં સદ્ગુણો 
વિકસાવી જીવન તન્મય કયું” હોય એવા મહાપુરુષતા આદશ નજર સામે 
રાખી, તેવા ગુણે જીવનમા પ્રગટાવવાતી તાલાવેલી અથવા આડે રસ્તે દોરાઈ 
જવાય એવા પ્રસગાથી એકછામાં ઓછુ તેવા ગુણો દ્રારા ગ્રતિક્ષણુ સચેત 
કે “ગૃત રહેવાની તમન્ના ૩લ્પસુત્રમાં સુખ્ય પાત્ર ભગવાત મહાવીર 
છે. તેમણે એ પ્રકારનુ જવન સાપ્યાની દરેક જૈતની શ્રદ્ધા છે, તેથી ભગવાતના, 
છવનનો આદશ સામે રાખી, તે દિશામાં આગળ ન વધાય તોય તેથી ઊલરી 
દિશામાં તણાઈ ન જવાની જૈન કશેવડાનારતી, ખાસ કરી ઉમરે પહોંચેલ દરેક 
જૈત્તતી, નેમ છે આ નતેમતે કાયમ રાખવા તેમ જ પોષવા માટે જ ભગવાતતી' 
જીવનગાથા પૂરી પાડનાર કલ્પસૂત્રતુ વાચન અને શ્રવણ શરૂ થયું, બીજા' 
કોઈ હેતુથી નહિ, તેથી આપણે હવે વિચાર્વાતુ' પ્રાસ થાય છે કે એ વાચત * 
અને શ્રવણુ દ્રારા આપણી તેમ કયાં લમી સધાતી આવી છે અતે અણારે 
કેટલી હદે સધાય છે ?ન્ને એ નેમ સધાતી ન હોય તો એનાં શાં કારણો છે 
અને તે દૂર કરવા શકય છે કે નહિ? નને શક્ય હોય તો તે કઈ રીતે: 


આય્લુ તો આપણે પરાપૂર્વથી નનેતા જ આવ્યા છીએ કે ભગવાનના 
જીવનની ગ્રતિષાતુ' સ્થાન ધીરે ધીરે બીજ વસ્તુઓએ લીધુ' જીવતતી પૂનત' 
જીવનવર્ણુન ફરનાર કલ્પસૃત્ર પુસ્તક તરફ વળી, કાગળ અને શાહી જ સોના- 
રૂપાથી ન રગાયાં પણુ પૂંઠા, વેષ્ટતા અને દોરીએ સુષ્ધાએ કીમતી અલકારો 
પહેર્યા, અને તે પણુ કલાપૂર્વ ક. પુસ્તકની પૂન્ત, પુસ્તકના વાચનાર ગુરુવંગ 
તર્ક પણુ વળી. વાચનાર ગુરુ અનેક રીતે પૂન્નવા લાગ્યા. અસ્નુક જાતતો - 
વેશ પહેથી એટલે ગુરુ અને જે ગુરુ તેતે તા બીજી કાઈ પણુ કસોટી વિના 
વાંચવાનો અધિકાર જે વાચવાનો અધિકારી, તે પાટે મેસે અતે પૂતનય. આ - 
રીતે મૂળમાં આધ્યાત્મિક ભક્તિ પોષવા યોજાયેલ સાધનની પૂજન ને ગ્રેતિષ્ઠા 
ધીરે ધારે એટલે સુધી વિસ્તરી અને તેતી આજુખાજુ એટલાં ખધાં સર્સ્તા' 
અને બરચૌળ સમારભો! તેમ જ વિધિ-વિધાને ચોન્નયા 'છે કે તેતે ભેદી, મૂછ: 
નેમ તરક જવાની વાત તો બાજુએ રહી પણુ એતો વિચાર સુધ્ધાં કેરવાતું' 
કામ ભારે અઘરુ થઈ પડયુ છે અને અલારે તો કલ્પસત્રનુ વાચન અને- 
શવણુ એ વર્ષોકાળની પેઠે એક વાર્ષિક અનિવાર્ય નિયમ થઈ ગયો “છે 


ભ્રક્તિ એ જીવનના દરેક ક્ષેત્રને રસમય ખનાવનાર તત્ત્ છે, મણુ જ્યાં 
લગી એ તત્તત સજીવન અને શુદ્ધ હોય ત્યાં લગી જ કાયસાધક શાય છે અને 


કલ્પસૂષરતું વાચન અને શ્રવણ [ ૫૦૩ 


'સદ્ગણુ ખને છે. ભક્તિતુ' છવ'તપણુ' વિચાર અને ખુદ્દિને લીધે છે તેની શુદ્ધિ 
નિસ્વાર્થતાને લીધે હોય છે. જ્યારે ખુદ્ધિનો પ્રદેશ ખેડાતો અટકે છે અને સ્વાર્થ 
તેમ;જ ભોગવદૃત્તિતાો કચરો આજુખાજી એકઠી થાય છે તારે ભક્તિ નિર્જીવ 
અતે અશુદ્ધ બતી જઈ સદગુણુરૂપ નથી રહેતી; તે ઊલટી દોષ ખની જાય છે. 
ભક્તિ પોપનાર્‌ અને તે માર્ગે ચાલનાર આખા સમાજતુ' જીવન એ દોષને 
કાર્સે જડ, સકુચિત અને ડલેશપ્રધાન બની ન્નય છે 

સામાન્ય રીતે જેન જનતાની કલ્પસૂત્ર પ્રયે ભક્તિ છે, પણુ એમાં 
ખુહ્તિતિ' જવન 'કે નિ.સ્વાર્થતાની શુદ્ધિ ભાગ્યે જ રહી છે એના ખીન્ન' અનેક 
કારણે! હોય, પણુ એતું પ્રધાન કારણુ ગુરુઝુખથી શાસ્ત્ર શ્રવણુ કરવાની પોષાયેલી 
શ્રદ્ધાએ છે ગુરુ વાસ્તવિક અર્થમાં ગુરુ સમજયા હોત અને તેમતો અધિકાર 
ચોગ્યતાને લીધે મનાતો આવન્યો હોત તો આવી સ્ખલના ન થાત જે જેનોએ 
માત્ર જન્મને કારણે બઆહ્મણુત્વ અને તેના ગુરુપદ સામે લડત ચલાવી તે જ 
નેનો ગુણુની પ્રધાનતા ગાતા ગાતા છેત્રટે વેશમાત્રમાં ગુદૃુપદ માની સત્તુષ્ટ થઈ 
ગયા ! કલ્પસૂત્ત સાંભળવુ છે, વાંચનાર જઈ એ અને તે કોઈ ગુરુ સાધુ જ હોવા 
'જેઈ એ ખીજ યોગ્યતા હોય કે નહિ પણુ ભેખ હોય તોય બસ છે, એ વૃત્તિ 
શ્રોતાવર્ગમા પોષાઈ. પરિણામ અનેક રીતે અનિષ્ટ જ આવ્યા લાયકાતની 
જાઈ પણુ કસોટીની જરૂર ન જ રહી વેશધારી એટલા ગુરુઓ અતે ગુરુએ 
એટલા વ્યાખ્યાતાઓ--છેવટે કલ્પસૃત્ત પૂરતા માત્ર કલ્પસૂત્રના અક્ષરો વાંચી 
જાણું એટલે વડેરાઆનો આશ્રય છોડી સ્વત"ત્ર વિચર્વાનુ સટિ'ફ્િકેટ મળી ન્ય ! 
ભક્તો તો સૌને ન્નેઈએ જ તે હોય ગણ્યાગાઠંચા, એટલે તેમના ભાગલા નાના 
'નાના પડે, જેના ભક્તો વધારે અગર ઓછા છતાં જેના ભકતો પૈસાદાર તે 
ગુરુ મોટા. આ માન્યતામાથી વાચવાની દુકાનદારી 'હરીફ્રાઈ ઉપાશ્રયે પોષાઈ. 
કૅલ્પસૂત્તના વાચનમાંથી ઊભા થતા તાણાં સ્ાનખાતાના એ 'ખરુ, પણુ તેના 
ઉપભોડતા છેવટે કોણુ ? ગરુ 'જ, અતે ગરુઓને કાઈ ખર્ચ એછેો નહિ. 
આકાશમાથી એ આવે નહિ બીજ રીતે એમને પરસેવો ઉતારવાનો જ નહિ, 
એટલે ખર્ચને પહોંચી વળવા ખાતર પણુ સામાન્ય આવકતુ કામ કલ્પસૃજ્ઞના 
વાચનતે કરવા માંડયું દેખીતી રીતે નિ'સ્વાર્થ જણાતા સાધુજવનના પ્રમાદમય 
ઝીણા છ્િદ્રોમા અનેક રીતે સ્વાર્થપર પરાએ પ્રવેશ કર્યો વાડા ખધાયા પોતાના 
ઉપાશ્રયના શ્રાવકરોાએ હમેશા નહિ તો પજુસણુના દિવસોમાં કલ્પસત્ર સાભળવા 
પૂરહુ લાં જ આવવું શોભે એવી મક્કમ માન્યતા ખધાઈ. કાણુ વાચનાર 
ચોગ્ય અને કેણુ અચોગ્ય એ વિવેક જ વિસારે પડયો. કલ્પચૂત્ર તો વર્ષમાં 
એક વાર કાને પડવુ જ જેઈ એ અને તે ગુર્મુખથી. વળી તે પણુ ચાલી 
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આવતી પરપરા પ્રમાણે અમુક ગુરુના જ મુખમાંથી. એ માન્યતામાં તણાતા 
વિચાર અને ખુદ્ધિતુ' ખૂન થયુ”, પક્ષાપક્ષી બધાઈ અને તે એટલે સુધી કે 
કાશી, મથુરા કે ગયામાં શ્રાદ્ધ કે સ્નાન કરાવવા પહડયાઓ જેમ એક યાત્રી 
પાછળ પડે છે તેમ ધણીવાર નસે] છે1ઇ સવ્યસાટૃગ એ પદથી વદાતા, સ્તવાતા * 
જેન ગુરુએ શ્રોતાવર્ગ મેળવવાની ખેચતાણુમાં પડયા. મે અનેક સ્થળે 

એ ન્નેયુ છે કે એક ઉપાશ્રયમાં ચોમાસુ રહેલ અનેક સાધુઓ કલ્પસૂત્ વાંચવાની 
તક જતી હોય તો તેને મેળવવા અકળ ખટપટો કરતા. આવી ખેંચતાણુ 
નિ'સ્વાર્થભાવ હોય થા કદી ન જ સંભવે પણુ કલ્પસૂત્રના વાચતના અવિચારી 
અધિકાર ઉપર એકાન્તિક ભાર આપવાનુ માત્ર આટલું જ પરિણામ નથી 
આવ્યુ. એ અનિષ્ટ બહુ દૂર સુધી પ્રસર્યું છે. એક વાર શ્રાવક્રોએ માન્યુ કે 
કલ્પસૂત્ત ન સાંભળીએ તો જીવન અલેખે જય જાતે તે ન વ'ચાય તારે શોધો 
જતિતે નવ્યા સાધુઓ પહોચે નહિ યાં ગમે તેટલે દૂર જતિ પહોચે જતિઓતે 
ઔજી આવક કશી ન હોય તોય તેમને વાસ્તે કલ્પસત્ત એ કામધેતુ. સાધુ 
વિનાના સેકડો ક્ષેત્ર ખાલી, ત્યા જતિઓ પહાંચે એમને પાકી આવક થાય. 
શ્રાવક્રાને કયા જેવુ છે કે આધ્યાત્મિક જવન સભળાવનાર આ છેલછખબીલા 
જતિ મહારાજ પૈસા કયાં વાપરે છે ? જીવન કેમ ગાળે છે? એ તો માતે છે 
કે કલ્પમૂત્ન સાંભળ્યુ એટલે જન્મારો લેખે. પૈસા આપણે તો સદછુહિથી આપ્યા 
છે લેનાર પોતાતુ' કરમ પોતે જાણે ! આ મરનનદી લોકોના જેવી ગાંડી શ્રાવક 
ભક્તિ આજે અનેક કુપથગામી જતિવાડાઓતે ગોાસાંઈઓની પેઠે નભાવી રહી 
છે આ તો નિસ્વાથતાની શુદ્ધ ભક્તિમાંથી ચાલી જવાનુ પરિણામ ચકુ, 
જે આજે આપણી સામે એક મહાન અનિષ્ટ તરીકે ઊભુ છે, પણુ એથીયે 
વધારે ધાતક પરિણામ તો ભક્તિમાંથી ખુહ્દિછિવન જવાને લીધે આવ્યું છે. 


કથાં ભગવાનના સ્વ્ષેત્રસ્પર્શી: આધ્યાત્મિક જીવનની વિશાળતા અને 
કથા તેને સ્પર્શી ગ્યતેક દરિબિન્ટુઆથી સમાજ સામે વિવિધ ગ્રશ્નો છણી એ 
જવતને સદાકાળ માટે આકર્ષક બનાવવાની કળાની ઊણુપ ! ઓખો સમાજ 
કાંઈ આધ્યાત્મિક અધિકાર ધરાવી શક્કે જ નહિ તેતે તો પોતાના વ્યવહાર” 
કત્રમા, સામાજિક જીવનમાં એ આદ્શજવનમાંથી સસુચિત પ્રેરણા મળવી 
જોઈએ એક ખાજુ સામાજિક જીવનમાં પ્રેરણા આપવાનું કામ વિચારતી 
ખામીતે લીધે બધ પડ્યુ અને બીજી ખાજી સ્વાભાવિક આધ્યાત્મિક જીવનનો 
અધિકાર ન હતો, એટલે સે કડો ગુરુઓએ દર વર્ષે કલ્પસજ્ઞતું' શ્રવણુ કરાવવા 
છતા સમાજ તો. સમસ્યાઓના અધારામાં જ વધારે ને વધારે ગખડતો ગયે! 


કલ્પસ્વનુ' વાચન અને થવ' [૫૦૫ 


જે ભચનાનના “વનમાંથી માણુસને સ્મનેક દિશાએ માં વિચા* કરતો ખતાવી 
ટાકાધ તે ૨૮ છીવતતા થ'તવત્‌ ખતેલા વાચતના ચીલા ઉપર ચાલતા ચાલતાં 
વાચનાટર પોતે કાન થોતાવર્ગ બન્ને ગેક એવા સ'કૃચિત દૃદ્િખિન્દુના જળામાં 
અને દા(પનિદ તતવસાનમાં સપડાઈ ગયા ક હવે ગેની ગાંદમાંયી છૂટવાનુ 
ફામ તેમને મારે ભારે થઈ ગયું છે, અને વળી ખુદ્દિદ્રો એટલે સુધી વ્યો છે 
૧% તે કાઈ એ પકડમાંથી ઇટવા પયતન કરે તો ઝએેને ધમ'ભશ કે નાસ્તિકતા 
કહેવામાં આવે છે ! 

કદપયગતાો ચોમેર માવ વાચતાગએના જ સ્વાથતુ આવરણુ નથી 
પધરામ, પાત્ત માતાઈમગએ સુષ્ધા એેતી પાછળ લદ્દમી, સ'તતિ, અધિકાર અને 
આગઝ્ના આરશામોાદકા સેત્ધા છે અતે અત્યારે પણુ એ મોદકો વાસ્તે 
ટરો રપિષા ખર્ચોય છે. આ રીતે ઉપરથી ઠેંડ નીચે સુધી, ન્ત્યાં નજર્‌ નાખો 
ત્યા, કલ્પસૂઝના વાચન-ત્રવણૂનો મૂળા આત્માં જ હણાયેલે છે. પ્રશ્ન થાય 
છે % તારે કાઈ રસ્તો છે ? «૮્વાખ સ્પ છે ખછુદ્દિ અતે હિ”મત વાસ્તે રસ્તા 
અનેક છે, વળી તેમાવી નવા રસ્તા પણુ નીકળી શકે હુ અત્યારના વિચારક 
વર્ગ વાસ્તે “? માર્ગ જેઉ છુ તે નત્રપણે જણાવી દેવા પણુ ઇચ્છુ છુ. 
ગએેનાથી વધારે સારે માર્ગ ગાધી તેને અતુસરવાની સૌને સ્વત'ત્રતા છે જ. 


(૧) સાધુ, જતિ કે પડિત સામે વ્યક્તિશ* દ્વેષ કે તિરસ્કાર જરા 
પણ સેવ્યા સિષાય, ન્ત્યાં ખુદ્ધિઝત્ય અને શુદ્ધિવિહીન વાચન-શ્રવણુની નિર્જીવ 
ગ્રણાલી ચાલુ હોય ત્યા નિર્ભય વિચાર્કોગ્મે તેમા જરાય ભાગ ન લેવેા 


(૨) ખુહ્ધિના વિવિધ પ્રદેશોને સ્પર્શ કરે અગર એતિહાસિક અને 
તુલનાત્મક દણિઃ્મે જીવનકથા ચચેં અને તે પણુ સીધી કે આડકતરી રીતે 
જાઈ પણુ જાતની દાન, દક્ષિણા કે ચડાવો સ્વીકારવાની વૃત્તિ વિના જ, તેવે 
સથળે, પછી વાચતાર સાધુ હોય, યતિ હોય કે ગૃહસ્થ હોય, આદરપૂવ'ક 
ભાગ લેવો 

(૩ ) આપ્યાત્મિકતાની શુષ્ક ચર્ચામાં સામૂહિક ટણિએ ન પડવુ અતે 
સામાન્ય રીતે જેવો સમાજનો અધિકાર દેખાય છે તે જ અધિકારને ધ્યાનમાં 
રાખી દભ ન પોષાય એવી રીતે પ્રામાણિકપણે વૈયક્તિક, કૌટુ ખિક, સામાજિક 
અને રાષ્ટ્રીય અગર વિશ્વીય પ્રશ્નો વિશે અભ્યાસ તેમ જ તટસ્થતાભરેથી ચર્ચોઓ 
વાસ્તે ખંધી શકય ગોઠેવણુ કરવી અને પજીસણુના દિવસોનો ઉપયોગ એક 
સાન અતે શાંતિના સાપ્તાહિક સત્ર તરીકે કરવો 


૫૦૬ ] દર્શન નમને ચિત 


(૪) જ્યાં યોગ્ય અતે નિ.સ્વાર્થ 'વિચારકો મેળવવાનીન્સુશ્કેથી હોય 
અને છતાંય ખુહ્દિની જાગૃતિ કરવી હેય ત્યાં એ દિવસોમાં અસુક જાતનાં" 
પુસ્તકો મેળવી તેનુ જાતે અગર સામૂહિક વાચન કરવુ. એવાં પુસ્તકોમાં 
સુખ્યપણે ધાર્મિક પર્વને અતુરૂપ છીવનકથાઓનેો સમાવેશ થાય. છુદ્ધ, રામ, 
રપ્ણુ, ઈસુ અને તેમને પ'થે ચાલેલા અનેક સોની સાચી છવત-' 
કથાઓ વાંચવી. ભગવાન મહાવીરના વ્યાપક અને વિશુદ્ધ જવનના ઉપાસક 
જ્યાં જ્યાં વિશુદ્ધિ અને સદ્ગુણુની શૃદ્ધિ દેખાય ત્યાંથી ગુણુદણિએ તેતો અભ્યાસ 
કરી, ભગવાનના જીવનને અનેકાંતટણિએ ન્નેવાની શક્તિ કળવવી, 


કાઈ પણુ વિચારકને કલ્પસૂત્ર કે તેના વાચન-શ્રવણુ પ્રત્યે વિદ્દેષ કે. 
અણુગમો હોઈ જ ન શકે નિ્જવતા અને અતુપચોગિતા પ્રતેનો અણુગમો 
ગમે તેટલો ખાળવા યત્ન કરીએ તોય તે પ્રગટયા વિના રહે જ નહિ. ખરું . 
જવન જૈનત્વમાં છે, તેથી જૈતત્વનો જીવન સાથે મેળ જ હોવો 'જેઈ એ, વિરોધ 
નહિ આ કારણથી ભગવાનની છીતનકથાના વાચન-શ્રવણુ નિમિરો થુદ્ધિતી 
ખધી 'શા'ખખાઓનેો વિકાસ બનતે પ્રયત્ને કરવાનો યુવકોનો ધર્મં છે. 


અરવિદ કે ટાગોર, ગાધીજી 'કે મશરૂવાળા જેવાના: જીવનસ્પર્શી વિચારો 
વાચનાર અને વિશાળ તેમ જ ભવ્ય જીવ'ત આદશૌમાં વિચરતાર યુવકને, 
એકડો ઘૂંટાવે તેવી પૂળી નિશાળ જેવી પોષાળમાં ગોંધાઈ રહેવાતું કહેવુ એ 
કેવળસાન અને અનેકાંતની ભક્તિતો પરિહાસ માત્ર છે એક વાર વિચારકાએ 
નિર્ભયપણે પણુ વિવેકથી પોતાતુ કામ શરૂ કયું” કે પ્ઠી એ જ પોષાળોમાં 
આપોઆપ વાતાવરણુ બદલાવા લાગરે કન્યા નાલાયકને" વરવા ના પાડે તો. 
શ્રીમંતના છોકરાઓને પણુ લાયકાત કેળવવી જ પડે છે એ ન્યાયે. છોકરી- 
ઓને પણુ સૌદ્ય ઉપરાત લાયકાત '%ેળવવી “પડે 'છે એટલે જે જુવાનો. 
ચોખેર ગમારા ગ્રસારવા ઇચ્છતા હોય તેમણુ આ ટલ્પસૂત્ર પ્રતેતી પર પરાગત. 
શક્તિનો સુદર ઉપયોગ કરી લેવો સ્‍નેઈ એ. ં 


-“જૈત, ૧2-૯-૧૯૩૬- 


જેન દષ્ટિએ ખ્રહ્મચર્યવિચાર 


[ 3૫ ] 


જત દષ્ટિતુ' રૂપષ્ટીકરણુ 


ખૃહ્મચર્યને લગતી કેટલીક બાબતો ઉપર જૈ'ન દષ્ટિએ વિચાર કરીએ” 
તે પહેલાં “ જૈન દૃષ્ટિ એટલે શુ ' તે જણી લેવુ જરૂરતુ' છે એથી જૈન ધર્મના 
વહેણુની મૂળ દિશા સમજવાની સરળતા થરે 


માત્ર તત્ત્વસ્તાન 'કે માત્ર આચારમાં નેન દષ્ટિ પૂણુ થતી નથી એ 
તત્ત્વત્ઞાત અને આચાર ઉભયની મર્યાદા સ્વીકારે છે. કોઈ પણુ વસ્તુને (પછી 
તે જડ હોય કે ચેતન) તેની ખધી ખાજીઓનો વાસ્તવિક સમન્વય કરવા એ 
અનેકાંતવાદ નરેન તત્તજ્ઞાનતો મૂળી પાથો છે, અને રાગઠ્દેષના નાનામોટા 
દરેક પ્રસગાથી અલિપ્ત રહેવારૂપ નિવૃત્તિએ સમગ્ર નેન આચારતો મૂળ પાચો 
છે. અનેકાન્તવાઇ્તુ કેન્દ્ર. મષ્યસ્થતામા છે અને નિવૃત્તિ પણુ મપ્યસ્થતામાંથી 
જ જન્મે છે, તેથી અનેકાન્તવાદ અને નિશૃત્તિ એ ખન્ને એકખીન્નના પૂરક 
અતે પોષક છે. એ બન્ને તત્તત જેટલે અશે સમજ્ય અને જીવનમાં ઊતરે 
તેટલે અ'શે જૈન ધર્મતુ સ્તાન અતે પાલન થયુ કહેવાય 


જેન પધ્મનુ' વહેણુ નિવૃત્તિ તરક્‌ છે નિશરૃત્તિ એટલે પ્રશૃત્તિની વિરોધી 
ખીજી ખાજી. પ્રવૃત્તિના અર્થ: રાગદ્દેષના પ્રસંગોમાં ઝ પલાવવુ. વનમાં ગૃહ- 
સ્થાશ્રમ ગમે રાગદ્દેષતા પ્રસ ગાના વિધાનોતુ” કેન્દ્ર છે. તેથી જે ધર્મ માં ગૃહસ્થા- 
પશ્રમતુ વિધાન કરવામા આવ્યુ છે તે પ્રરૃત્તિધ્મ અને જે ધર્મમા ગૃહગ્થાશ્રમ- 
તું” નેહિ પણુ માત્ર ત્યાગતુ' વિધાન છે તે નિવૃત્તિધર્મ. જૈન ધર્મ એ નિવત્તિધર્મ 
।હૈષા છતા તેના પાલન કરનારાઓમાં જે ગઝૃડસ્થાશમનો વિભાગ દેખાય છે 
'તતે નિવૃત્તિની અપૂણુંતાને લીધે સર્વારો નિવૃત્તિ મેળવવા અસમર્થ વ્યક્તિઓ 
જેટજેટલા અશેોમા નિવૃત્તિ સેવે તેટતેઃય્લા અગોામાં તેઓ જેન છે જે 
અશશોામા નિવૃત્તિ સેવો ન શકે તે અગામાં પોતાની પરિસ્થિતિ પ્રમાણે વિવેડ- 
દૃષિથી તેઓ પ્રરત્તિ ગોઠવી લે; પણ એ ગ્રકત્તિવુ વિધાન જૈન શાગ્વ નથી 
કરતું, તેનુ' વિધાન તો માત્ર નિવૃત્તિતુ છે તેથી જૈન ધર્મને વિધાનની દૃષ્ટિએ 


૫૦૮ ] દશાન અને ચિ'તન 


એકાશ્રમી કહી શકાય તે એકાશ્રમ એટલે ખાહ્મચર્ય અને સન્યાસ આમશ્રમતા 
એકીકરણુરૂપ ત્યાગનો આશ્રમ ક 


આ જ કારણુથી જેનાઅરના પ્રાણુભૂત ગણાતાં અહિસાદિ પાંચ 
મહાત્રતો પણુ વિરમણુ ( નિવૃત્તિ) રૂપ છે. ગૃહસ્થનાં અણુત્રતા પણુ વિરમણુરૂપ 
છે ડ્રેર એટલો કે એકમાં સર્વા'શે નિવૃત્તિ છે અને ખીનમાં અલ્પાંશે નિશૃત્ત 
છે તે નિવૃત્તિતુ સુખ્ય કેન્દ્ર અહિસા છે. હિ'સાથી સર્વોશે નિવૃત્ત થવામાં 
ખીન્ત ખધા મહાત્રતો આવી જાય છે. હિંસાના પ્રાણ્ધાતરૂપ અર્ય કરતાં 
જેન શાસ્ત્રમાં તેતો અર્થ ખહુ જ સહ્મ અને વ્યાપક છે. ખીજ્ને કોઈ છવ 
દુભાય '#ે નહિ, પણુ મલિન જત્તિમાત્રથી પોતાના આત્માની શુહ્તતા હણાય 
તો તે પણુ હિસા આવી હિંસામાં દરેક જતતી સૂદ્ટમ 'કે સ્થૂલ પાપદઇત્તિ 
આવી “નય છે અસત્ય ભાષણ, અદત્તાદાન ( ચૌર્ય ), અખ્રહમ ( સૈથુત અથવા 
કામાચાર ) કે પરિગ્રહ એ ખધાની પાછળ કા તો અજ્ઞાન અને કા તા લોભ, 
કોધ, કુતૂહલ કે ભયાદિ મલિન વૃત્તિઓ પ્રેરક હોય છે જ. તેથી અસત્યાદિ 
ખધી ગ્રરૃત્તિઆ હિ સાત્મક જ છે એવી હિ'સાથી નિવૃત્ત થવું એ જ અહિસાવુ 
પાલન; અતે તેવા પાલનમાં સહેજે ખીજ બધા નિજદ્ત્તગામી ધર્મો આવી 
જાય છે જેન ધર્મ પ્રમાણે ખાદીના ખધા વિધિનિષેધો એ ઉક્ત અહિસાના 
માત્ર પોષક અગેો જ છે 


ણ ચેતના અને પુસ્ષાર્થ એ આત્માના સુખ્ય બળા છે તે બળેોને દુરૂ 

પનોગ અટકાવવામાં આવે તો જ તેમને સદુપયોગની દિશામાં વાળી શકાય. 
આ કારણથી જેત ધમ પ્રથમ તો દોષવિરમણુ ( નિષિહ્ધત્યાગ )રૂપ શીલવુ 
વિધાન કરે છે, પણુ ચેતના અતે પુર્ષાથ" એવાં નથી કે તે માત્ર અચુક 
દિશામા ન જ્વારૂપ નિવૃત્તિમાત્રથી નિષ્ક્રિય થઈ પડયા રહે. તે તો પોતાના 
વિકાસતી ભૂખ ભાંગવા ગતિની દિશા શોધ્યા જ કરે છે આ કારણુથી 
જૈન ધર્મે નિનૃત્તિની સાથે જ શુદ્ધ પ્રશૃત્તિ ( વિહિતઆચરણુરૂપ ચાસ્ત્ર )નાં 
“વિધાનો પણુ ગોઠવ્યા છે. તેણે કહ્યુ છે કે મલિન વૃત્તિથી આત્માના ધાત ન 
થવા દેવો અને તેના રક્ષણુમા જ ( સ્વદ્યામા જ) ખુદ્ધિ અને પુસ્ષાર્થનો 
ઉપયોગ કરવો પ્રદૃત્તિના એ વિધાનમાંથી જ સત્ય ભાષણુ, બ્રહ્મચર્ય, સતોષ 
“આદિ વિધિમાર્ગો જન્મે છે આટલા વિવેચન ઉપરથી એ જણારૉ કે જૈન દરિ 
ગ્રમાણે કામાચારથી નિવૃત્તિ મેળવવી એ અહિંસાનો માત્ર એક અશ છે અને 
તે અશતુ પાલન થતા જ તેમાથી બ્રહ્મચર્યનો વિધિમાર્ગ નીકળી આવે છે. 
કામાચારથી નિવૃત્તિ એ ખીજ છે અતે બહ્માચ્ય એ તેતુ' પરિણામ છે- 


જૈન દષ્ટિએ ખ્રભચર્ય વિચાર [ પક 


ભગવાન મહાવીરને ઉદ્દેશ ઉપર કહેલા નિવૃત્તિધર્મનો પ્રચાર છે તેથી 
તેમના ઉદ્દેશમાં ન્નતિનિર્માણુ, સમાજસગઠડત, આશ્મવ્યવસ્થા આદિતે સ્થાન 
નથી. લેોકવ્યવજારતી ચાલુ ભૂમિકામાંથી ગમે તે અધિકારી પોતાની શક્તિ" 
પ્રમાણે નિવૃત્તિ લે અને કેળવે, તેમ જ તે દારા મોક્ષ સાધે એ એક જ ઉદ્દેશથી 
ભગવાન મહાવીરના વિધિનિષેધા છે તેથી તેમાં ઝૃહસ્થાશ્રમનો કે લગ્તસસ્થાનતો- 
વિધિ ન જ હોય એ સ્વાભાવિક છે લગ્તસસ્યથાનુ વિધાન ન હોવાથી તેને 
લગતી ખાબતોનાં વિધાનો પણુ જૈનાગમોમા નથી, જેમકે વિવાહ કરવો, તે 
અસુક ઉમરે કરવો અને અસ્રુક ઉમરે ન કરવો, સ્વયવર પહ્દતિએ કરવો 
જ બીજી પદ્ધતિએ કરવો, એક પુસ્ષ એક જ સ્ત્રી કરે કે વધારે પણુ કરે, 
એક સ્ત્રીતે પતિ એક જ હોય “કે વધારે હોય, વિધવા પુર્નાવિવાહ કરે કે નહિ 
અને કરે તો કઈ મર્યાદામા, અસઝ્રુક ઉમર સુધી જ કુવારા રહેવુ ચોગ્ય છે. 
અને પછી નહિ, તેમ જ વિવાહિત સ્થિતિમા પણુ વિષયસેવનની અસુત મર્યાદા 
હેવી જેઈએ, “ “જતો માર્યાસુષેયાત' એ વિધાન કે તેના ઉદ્લ ધનમાં- 
પાપ--વગેરે. 


દરેકતો સરખો અધિકાર નહિ હોવાથી લોકપ્રકૃત્તિના નિયમો સિવાય 
લોકસત્રહ અને લોકવ્યવસ્થા ન ચાલે અને ન નભે, એ વાત દીવા જવી” 
છતા તેમાં ભગવાન મહાવીર ન પડ્યા એતુ કારણુ એ છે કે તેમને મન 
તદન અપૂવ, લેકેત્તર અને આપવા જેવી વસ્તુ ત્યાગ જ હતી ભોગ તો 
દરેક લોકો પોતે જ સાધી લે છે અને તેનાં વ્યવસ્થા ધડી કાઢે છે. આવી 
વ્યવસ્થાના શાસ્ત્રો તે કાળે પણુ હતા અને પાછળથી પણુ બન્યાં, તેવા શાસ્રોને' 
જેન પરપરા લૌકિક શાસ્ત્રો કહે છે, અને નિજત્તિપ્રધાન જેન શાસ્રોને લોકોત્તર 
(આપ્યાત્મિક) શાસ્ત્રો તરીકે વણુંવે છે જૈન ધમ અને જૈન શાગ્ત્રોની લોકોત્તરતા. 
ગ્રશ્તિથી અલગ રહેવામા છે આ કારણુથી પ્રાચીન જેનાગમો આપણુને 
ગૃહસ્થતી ભોગમર્યાદાના કશા જ નિયમો પૂરા પાડતાં નથી તેથી ઊલટુ, 
જેન સસ્થા એ સુખ્યપણે ત્યાગીએની સસ્થા હોવાથી અને તેમાં ઓછાવત્તા 
ત્રમાણુમા યાગ લેનાર વ્યક્તિઓતુ સુખ્ય સ્થાન હોવાથી ખહ્માચર્ય તે લગતી 
સુષ્કળ માહિતી મળી આવે છે આ સ્થળે અહ્ાચર્યને લગતા કેટલાક સુદ્દાઓ 
તારવી તે ઉપર્‌ જૈન શાસ્ત્રોના આધારે કાઈકે લખવા ધાર્યું છે તે સુદાએ 
આ ગ્રમાણેુ : 


(૧) બ્રહ્મચર્યની વ્યાખ્યા. (૨) બ્રહ્મચર્યનાં અધિકારી શ્રીપુરષો (૩) 
ખ્રહાયયના જીદાપણાનેો ઇતિહાસ (૪) બઅહાચયતુ ધ્યેય અતે તેના ઉપાયો 


* 


૫૧૦ 3 દર્શન અને ચિ'્તત- - 


(0 બચ્યા સ્વરૂપતી વિવિધતા અને તેતી વ્યાપ્તિ. (૬) બહાચર્યતા 
અતિચાગે (૭) બવચર્યતી નિરપવાલ્તા (૮) બવ્ાચયમાં એક ખાસ ૬ષિ. 
(છ) બલ્મચઈમાં સાવધ રાખવા માટેતી ઉપદેશરીલી. (૧૦) જૈત સગા અને - 
વિવાહપદ્તિ (1૧) બલ્ાચ્યજન્ય સિદ્ધિ અનેં ચમત્કારો, (૧૨) કાઢા- 
સાહેબના પ્રશ્નો અતે ઉપસ'૧ાર 


૧. વ્યાખ્યા 


જેન સારૂમાં અસાર શમ્દતી બે વ્યાખ્યાએ મૂળે છે. પહેલથી વ્યાખ્યા 
ખહું વિશાળ અને સ'પૂર્ણુ દે છે. એ વ્યાપ્યા પ્રમાણે બ્રહ્મચર્ય એટલે છવન- 
સ્પશી સ'પૂર્ણ સંયમ આ સચમમાં માત્ર પાપરત્તિઆ ઉપર અ'ડુરા સૂટવાનો 
જ--જૈન પરિભાષામાં કરીએ તો આપસ્વનિરાધનો જ--સમાવેશ નથી ચતો, 
પણુ તેવા સંપૂણ સંયમમાં *ટ્દા, સાન, ક્ષમાદિ સ્વાભાવિક સદ્જૃતિ૩ઓના 
વિડાસતો સુધ્ધા સમાવેશ થઈ «તય છે. તેથી પહેલી વ્યાખ્યા ગ્રમપગે બહમચય 
એટલે કામક્રેધાદિ દરેક અસદ્શત્તિને છવનમાં ઉદ્ભવતી અટકાવી શ્રહા, ચેતના, 
નિર્ભયતા આદિ સક્શૃત્તિઓ---શષ્વગામી ધર્મો--તે જીવનમાં પ્રગટાવી તેમાં 
તન્મય ચવુ તે. 


સાધારણુ લોકોમાં બક્મચય શબ્દતો જે અર્થ જણીતા છે અને જે ઉપર 
વ્ણુવેલ સપૂણું સયમતો માગ એડ અશ જ છે તે અથ બહચર્ય રાખ્દની 
ખીછ વ્યાપ્યામા જૈન શાસ્ત્રોએ પણુ સ્વીકારેલ છે. તે વ્યાખ્યા ગ્રમાણે બ્રભચર્ય 
એટલે મૈયુનવિરમણુ અર્થાત્‌ કામસગનો---કામાચારતો--અધ્ક્ષનો ત્યાગ. આ 
ખીજ અર્યમાં છત્ચચર્ય રાખ્દ એટલે! ખધે પ્રસિદ્ધ ચઈ ગયો છે કે બ્રહમા 
અને બરાચારી કહેવાથી દરેક જૈન તેતો અર્થ સામાન્ય રીતે એટલો જ 
સમજે છે કે મૈયુનસેવનથી દૂર રહેનું તે ખાહ્મચર્ય અને જીવનના ખીન્ન સ્મ શોમાં 
ગમે તેવા અસંયમ હોવા છ્તાં માત્ર ટામસંગથી છૂટો રહેનાર હોય તે ખહાચારી 
આ ખીન્ને અચ જ ત્રત-નિયમો સ્વીકારવામાં ખાસ લેવાય છે અને તેથી 





૧ “જ્રસસથ સસ્યસોમૂરર્યેસ્ટ્સનિસેધરકળર્‌ 1 ” 
“-તત્તટ્નાંગ વગ, છુતલ્તવ ૨, સવ્ય. ૧, પચા 1 


_ “ત્રતવરિપાડતાથય સાનાસિકટ્સે સ્વાવવર્પાસાવ ગ શર્કુન્કાકો 
ત્રસ્ત સત્તત રારવીન ન્સ સરતિર્સસ્યાસત્યામત્યવ” સ્ત 
--સસ્સર્ચમાષ્ય, બષ્યા? ૧, ચસ ૬ 


જ #. ક 
જન ર્દીચ્ટિય લધાગચય વચાએ [ ૫૧૧ 


ત્તયારે કાઈ કહરાગ ફરી ભિષ્‌ થાય થ્મગર ધમમાં રટી મર્યાદિત ત્યાગ 
આદ, ત્મક ભમચર્ષનો નિયમ સ્પલિ'સાના નિયમથી જીદે પાડીને જ લેવામા 


ડ્રપાષ ફે ૨ 


ક, અઆંધેકારાં કશે વિકિણ સ્રોપુગ્યા 


(૨૧૫) સૂ પથ્ય «તિના જરામે બદ રાખ્યાં સિવાય અત્નેને 
ગમકસરપ્મી રીતે છાલગઈ મારે અધિકારી માનવામાં આવ્યાં છે તે માટૅ 
ઉમર, દેરા, કાલ વગેરેના કગો જ ગ્રતિબધ મૂકવામાં આવ્યો નથી. આ 
મારે ગ્મૃતિગોામા ત્તુરદી «૮ મત બતાવેલો છે તેમાં આ ન્નતના સમાન અધિ- 
કામબો 21૨1812 દરો છે બહાચયં માટે જોઈડું આત્મળલ સી અને 
પુમ્ય બતે એકસરખી રીતે પ્રગટ કરી શકે છે એ બાબતમાં જેન શાસ્ત અને 
ખોદ શાના મત જેક છે આ જ કારણ્‌યાં વિશુદ્ધ હમાચયને પાલન કરનારી 
અનેક ચ્નૉઝામાથાં મોળ ન્તીએ મહાસતી તરીકે એકેએક જૈન ધરમાં ન્નણીતી 


શષકાળઇ#ક-જ જનતા ૭-૦-૪૦ --% ૦% 


ગહિ'સા પાળવાની પ્રતિજ્ઞા 

૨. “તય નજ પરમે મત્ત મદૃવ્વણ વાળાર્વાયાઓ વેર્તળ, 
સત્ત સનત ઘાળાર્વાય ૧સત૧તામિ, તે તુછુસખ વા વાયર વા તલ વા શાવર 
થા ચવ તથ વાળે થર્વા૦રગા, વેવન્નસિં પાળે ગર્વાયાવિઝ્ગા, પાળે ગર્વાયતે 
ભ સત્તે ન યતળુગાળામિ તિવિદ્ તિવિદેણ મળેન વાચાળ જાચેળ ન 
રતિ ન શાત્વેમ જલ વિ અન્ન ન સતળતાળાનિ, તલત મતે પરિવવાિ 
સ્િન્ટાલિ શર્ટ્િત ગળા” વોસિરાથિ | ' 

છાહમચયતા પાલનની પ્રતિગા 

“ ઞહાવરે અત્યે મત્તે મણવ્વઇ મેછુનળાગો વેર્મળ, સવ્ય સંતે સેટુળ 
વરતવસામિ, સે 1ર્વ્ત વા ઘાળલ વા સિરિવસગોળિય વા તેવ સય સેછુળ 
સશિન્ગા, સેવન્સેરિં મેછુળ સેવાયેગ્ઝા, મેટુળ સેવતે વિ અન્તે ન સતળગાનાસિ, 
ગાવસ્તીવાળઇ્‌ સિતિદ્ સિંવિહેન મળેળ વાયાણ જાચેળ ત વરેમિ ન જાર્વેસિ 
વરતષિ અન્ત ન નતળગાળામિ, તલ્લ મતે પરિજાતાસિ સિન્સાતિ, મરિણામિ 
ઞઝળાભ વોસિતાતિ | સે મેદુળે ત્રઝય્વણે વન્નસે ત ગજા--ર્વ્યઓો, સિત્તગ, 
ઘાઝમો, માવશો | દ્વ્લગો નં સેદુબે શ્વેછુ વા સ્વલહમઇઉુ વા 1 િત્તઓ 
ળ મેછુળે ૩ફહળાઇ વા અહોઝોઇ વા સિરિચકોઇ વા | જાઇએ નળ મેછુળે 
ર્વા વા સથબો વા 1 માવગો ળ મેરે રગેળ વા છેસેળ વા--* 
--પાક્ષિવાપઘત્ર ₹૦ ૮ તથા ૨ર 


૫૧૨ 3 દર્ર્ટન અને ચિંતન- 


છે અને પ્રાત.કાળમાં આબાલરડ દરેક જૈન કેટલાક વિશિણ સત્ુસપનાં 
નામોની સાથે એ મહાસતીઓનાંડ નામોને પણ્‌ પાડે કરે છે, અને તેઓના 
સ્મરણુને પરમૃમ'ગળ માને છે. 


(આ) કેટલાંક બહચારીએ અને બ્રહમાચારિણીઓ ખાહ્ચર્યછીવનમાં 
શિથિલ થયાતા દાખલા” છે. તેમ તેથીયે વધારે આકર્ષક દાખલાઓ 
આહ્મચર્યમાં અદ્ભુત સ્થિરતા ખતાવનાર સ્તીપુસ્ષરોના છે એવાઓમાં માત્ર 
લાગી ન્યક્તિઓ જ નહિ, પણુ ગૃહસ્થાશ્રમમાં રહેલી વ્યક્તિઓ પણુ આવે છે. 
બિમ્ખિસાર શ્રેણિક રાજનને પુત્ર ભિક્ષુ નન્દિષિણુ માત્ર ફોમરાગને વશ થઈ બહા” 
ચર્યથી ચ્યુત થઈ બાર વર્ષ ફરી ભોગજીવન સ્વીકારે છે. આષાઢભૂતિ નામક 
મુનિએ પણુ તેમ જ ડરેલુ. આર્£્ઝુમાર નામતો રાજ્યુત્ર બહ્ચર્ય છવનથી 
સિથિલ થઈ ચોવીસ વર્ષ સુધરી ફરી ગૃહસ્થાશ્રમ તરફ વળે છે, અને છેવટે" 
એકવાર ચલિત થયેલા આ ત્રણે સુનિઆ પાછા ખેવડા ખળથી ખ્ાહાચર્ય માં 
સ્થિર ચાય છે. આથી ઊલ્ટુ, ભગવાન મહાવીરના પટ્ધર રિષ્ય શ્રીસુધ્મો _ 
ગુરુ પાસેથી વર્તમાન જૈનાગમાનતે ઝીલનાર તરીકે પ્રસિદ્ધ થયેલ થ્રી જખૂ 
નામક વૈશ્યકુમાર પરણુવાને દિવસે જ પોતાની આદે સ્ત્રીઓને, તેઓનુ અતયત 
આકર્ષણુ છતા, છોડીને તારુણ્યમાં જ સર્વચા ખહમાચય* સ્વીકારે છે, અને એ. 
અદ્ભુત અને અખડ પ્રતિજ્ઞા વડે આઠે નવપરિણીત ખાળાઓને - પોતાને 
માર્ગે; આવવા પ્રેરે છે કશા નામક વૈશ્યાના ગ્રલોભક હાવભાવો અતે રસપૂર્ણુ 
ભોજન છતા, તેમ જ તેને જ ઘેર એકાન્તવાસ છતા, નન્દમન્ત્રી સકડાળના 
પુત્ર સ્થૂલભ? પોતાના બહાચયતે જરાયે આંચ આવવા દીધી નહિ અતે. ' 

૩. સુખ્ય સુખ્ય સહાસતીઓના નામો! આ છે $ 

સુલસઇ ચંદન્બાળા, થતોરમા, સદનરેખા, દમચતી, નર્ષદાસુદરી, સીતા, 
નદા, ભદ્રા, સુશઠા, ગજમતી, ગ્ઇપિદત્તા, પહ્ઞાવતી, અ જના, શ્રીદેવી, ન્યેછા, ગુજ્યેઇા, 
સૃગાન્તી, પ્રભાવતી, ચેલ્લણા, ખાહી, સુદરી, રુક્મિણી, રેવતી, કુતી, શિવા, જ્યતી, 
દેવકી, દોપદી, ધાચ્ણિી, કક્ાવતી, પુષ્પચૂલા, પદ્માવતી, ગોરી, ગાંધારી, લક્ષ્મણ, 
સુસીમા, જજળુમષતી, સત્યભાસા, ગકિમણી, ચક્ષા, ચક્ષદત્તા, ભૂતા, ભૂતદત્તા, સેતધ 
વના અને ઝના 


આ સતીઓના વિરોષ પર્િચિચ સાટે જીઓ ભરતબાહુખવિની લત્તિ, મૂળપાડે મયટે 
જએ! પચપ્રતિક્મણુ . સગ્હેસરની સ-ત્ઝાચ ર 


૪. નદિષ્રિડૃ અને આર્દ્કુમારતા વૃત્તાંત ચાટે જઓ ત્રિષછિક મહાવીરચરિલ 


પુ ક કિડ 
સગ ૧-૭ જબૃકમાર્તા અને સ્થૂથ્સદ્ર તથા કોશાના બત્તાત માટે જીઓ ખર્ચિષ્ટ- 
પ્ર, સગ ૨-૩-૮૮ 


જિત દૃષ્ટિએ ખહાચર્યવિચાર [ ૫૧૩ 


તેતે પ્રભાવે એ કોશાને પાષી બઆહ્માચારિણી ખતાવી. જૈનોના પરમપૂત્ય 
તીર્થકર માં સ્થાન પામેલ મલ્લિનાથ એ જાતે ત્સ્ત્રી હતાં. તેઆએ કૌમાર 
અવસ્થામાં પોતાની ઉપર આસક્ત થઈ પરણુવા આવેલા ૭ રાજઝુમારોને 
સા્સિક ઉપદેશ આપી વિરક્ત બનાવ્યા અને છેવટે બ્ાહ્મચર્ય લેવરાવી પોતાના 
અતુયાયી બનાવી ગુરુપદ માટે સ્ત્રીજતિની ચોગ્યંતા સાબિત કર્યાની વાતપ 
જેનામાં ખૂખ જ્નણીતી છે. બાવીસમા તીથકર નેમિનાથે ચોરીમાં ડ્રેરા ફર્યા 
પહેલાં જ થાગેવી અતે પછી સાષ્વી થેલી રાજકુમારી રાજીમતીએ ગિર- 
નારતી ગુફાના એકાન્તમાં પોતાના સૌન્દર્યને જેઈ બહાચર્યથી ચલિત થતા 
સાધુ અને પૂર્વાશ્રમતા દ્યિર રથનેમિને ખ્રહમાચય'માં સ્થિર થવા જે માર્મિક 
ઉપદેશ: આપ્યો છે અને તે વડે રથનેમિને પાછા સ્થિર કરી હમેશતે માટે 
સ્ત્રીજાતિ ઉપર સુકાતા ચ'ચળતા અને અખલાત્તના આરેપને દૂર કરી ધીર 
સાધકો માં જે વિશિષ્ઠ નામના મેળવી છે તે સાભળતાં અતે વાચતા આજે 
પણુ આહ્ાચર્યના ઉમેદવાશેને અદ્ભુત ધૈયં અપે: છે ખાહ્માચારિણી શ્રાવિકા 


પ. જાએ ત્રિષષ્ટિ* ચસ્ત્રિ પર્વ ૬, સર્ગ ૬, જ્ઞાતાસૂત્ર મલ્લિઅન્યયન "પૃ ૧૪૬ 
થી તથા શગવાન મહાવીરતી ધર્મકથાએ સહ્તિ "ૃ ૭૦ 


૬. રાજીમતી અતે ગ્થનતેમિના વત્તાત માટે જીઓ ત્રિષષ્ટિન ચરસ્ત્રિ પરવર ૮, 
સર્ગ હ; ઉત્તગ*યચતસૂત્ર * ગથનેમીય અન્યયન ૨ર તથા દશત્રેકાલિકસૂગ અન્યયન ૨, 

રાછીમતી ઉપર સુગ્ગ થચેલા શ્થનેસિને તેણે જે જે માર્મિક વચને કહ્યાં છે 
તેતો સાર આ પ્રમાણે છે * 

“તુ રૂપમાં ભથે વેશ્રમણુ-ફબેર હો, લાલિત્યમાં ભલે નળ હો, અરે, ભલે ને 
સાક્ષાત્‌ ઇન્દ્ર હો, તોપણ તને હું ઇચ્છુ જ નહિ. 

£ હે કામી પુરુષ ! તારી ખાનદાની કયાં ગઈ? તુ ચાદંવફળતેો હોડ ને પણુ. 
સચમથી ભ્રષ્ટ થાય છે અને સારી વૉછા કરે છે | આ કરતાં તો ઇુ મર એ વધારે 
સારું છે, તુ જરા વિચાર તો ક* કે તુ અધડરૃષ્ઝિના ખાનદાન છે અને હું ભોગરાજની 
ખાનદાત છુ, માટે કુળાગાર ન થઈએ એની તુ સરત રાખ અને સચમમાં સ્થિર 
થા. વળી, 

“નન્‍્ત્યાત્યાં સ્રીઓને નેતા જ તુ આવી રીતે ચલિત થયા કરીશ તો તો 
તારે સચમ જ નહિ રહે અને તુ વાયુથી કપતા ઝાની પેઠે હમેશાં અસ્થિર જ 
રલા કરીશ, જે ભોગોને તે તજેલા છે તે તો વસેલા અન્ન સમા છે, તતા શુ કોઈ 
પુરૃષ વમેક્ષુ અન્ન કરી પણુ ખારો ખરો?” 

આ વચના સાંશળોને ગ્યતેમિ સચમમાં સ્થિર થમ, જીઓ દરાવૈત્લિક્સૂત, 


અમ'્ચચન ૨ ર 
૨૭૩ 


ક 
વૈ 


(પ૪ ] દર્શાન અને ચિંતત , 


થયા પછી કશા વેસ્યાએ પોતાને ત્યાં આવેલા અને ચ'ચળ મતના થયેલા 
શ્રી સ્થૂલભદ્રના એક ગુરજ્ઞાઈને જે રિખામણુ આપી સ્થિર કર્યાની વાત” 
નોંધાઈ છે, તે પડતા પુરષતે એક ભારે કામ આપે તેવી અતે : 
સ્્રીજતિતુ ગૌરવ વધારે તેવી છે. પણુ આ બધાઓમાં સૌથી ચડે તેવે 
દાખલો વિજ્ય શેઠ અને વિજયા રેદાણીતો” છે. એ બન્ને દમ્પતી પરણ્યાં 
તયારથી જ એકશયનશાયી છતાં પોતપોતાની શુકલ અને રૃષ્ણુ પક્ષમાં ખહાચર્ય 
પાળવાની પ્રથમ લીધેલ જુદીજુદી પ્રતિસા પ્રમાણે એમાં ગ્રસન્તાપૂર્વક આખી 
જિંદગી અડગ રહ્યા અને હમેશને માટે સ્મરણીય ખતી ગયાં, એ દંપતીવી 
દહતા, પ્રથમ દપતી અને પાછળથી ભિક્ષુકછવનમાં આવેલ ખૌઠ લિક 
મહાકાશ્યપ અને ભિક્ષુરી ભદ્ાકપિલાની“ અલૌકિક «હતાને યાદ કરાવે છે. 
આવા અનેક આખ્યાનો જૈન સાહિત્યમાં તાંધાયેલાં છે. એમાં બ્રહ્મચર્યથી ચલિત 
થતા પુર્ષને સ્ત્રી દ્દારા સ્થિર કરાયાના જેવા ઓજસ્વી દાખલાઓ છે તેવા 
ઓજસ્વી દાખલાઓ ચલિત થતી સ્ત્રીને પુશ્ષ દ્વારા સ્થિર કરાયાના નથી, 
અથવા તદ્ન વિરલ છે. 


૩. બ્રાભચર્યના જુદાપષ્ણાને ઇતિહાસ 


જૈન પર'પરામાં ચાર અને પાંચ યામાના ( મહાતરતોના ) અતેક ઉલ્લેખો 
મળે છે સૃન્રામાં આવેલા વર્ણનો? ” ઉપરથી સમજાય છે કે ભગવાન પારશ્ચનાથની 
પર પરામાં ચાર યામો (મહાત્રતો)તો પ્રચાર હતો, અને શ્રીમહાવીર ભગવાને તેમાં - 
એક યામ (મહાવ્રત) વધારી પચયામિક ધમના ઉપદેશ કચરી આચારાંગસત્તમા 


છ, જીઓ ઉપર ટિપ્પણુ ૪, 
૮. જીઓ વિજ્ય શેઠ અને વિજયા રોઠાણીની કયા, 


૯ સહાકાશ્યપ અને ભદ્રાકપિલાની હકીકત ચાટે જીઓ બૌદ્ધ સઘનો પરિચય 
પૃ ૧૯૦ ત્યા "ર, ૨૭૪. 


૧૦. “પરિછલતવઝ્ગ, સરિસમમઃ' વાવીસ બરિછન્તા ર95 
ચાગ્ઝ્ઝગાત ઇન્વે વળ્વેંસિ | ત ગણા (૧) લવો વાળાલિવાયીગો 
વેરસન, (૨) છવ સુસાવાયાયો વર્મન, (ર્‌ ) ચત્વાતો ગહિશી- 


શાળાઓ વૈર્તમે, ( ૪ ) સત્તમો વરરિ્ઞારાળાઓ ચૈરમળ । ( આમા ચાર યામનો 
ઉલ્લેખ છે. ) 


--સ્થોનાંગસૂગ, પૃ ૨૦૧ 


ન દષ્ટિએ ખ્રભચર્ય વિચાર [ ૫૫૫ 


શ્રર્મના ત્રપયૂ યામે33 પુ દેલા છે એની વ્યાખ્યા બેતાં એમ લાગે છે “કે ત્રણ 
યામની પરૂપગ પણુ જમસ મત હોય આનો અર્થ ઝેમ થમો કે કોઈ જમાનામાં 
જૈન પ્ર'પરામાં (1) હિ'તાનો ત્યાગ, (૨) અસત્યનો ત્યાગ અને (૩) પરિત્રહનો 
ભાગ એમ ચણ જ યામા હતા. પછી ઝમાં ચૌયનો ત્યાગ ઉમેરાઈ ત્રણના 
ચાર મામ ચયા, અતે છે:લે કામાંચાગ્તા ત્યાગનો યામ વધારી ભગવાન 
મહાવીરે ચાગ્ના પાગ યામ ડર્યા આ રીતે ભગવાન મહાવીરના સમયથી 
તમને ગમેમતા જ «મુખે ઉપદેનાયેલુ બભચર્ય નુ જુદાપણું જૈનપરપરામાં ન્નણીતુ 
છે. જે સમયે નણ “કે ચાર યામા હતા તે સમયે પણ પાલન તો પાંચનુ 
થતુ દુ ફક્ત ઝે સમયના વિચદ્ાણુ અને સરળ મુમુસુગા ચૌયં અને 
કામાચાગ્ને પગ્ત્રિક્ટ્પ સમ” લેતા, શઅને પરિમ્રહનો ત્યાગ કરતા જ તે 
અન્નેનો પણ તાગ આપોઆપ વઈ જતો પાશ્રતાથની પરપરા સુધી તો 
કામાચારતા ત્યાગ પરિમ્રહના ત્યાગમાં જ આવાં જતો અને એથી એતુ જુદુ 
વિધાન નહિ થમ્રેલુ, પણ્‌ આમ કામાચારના ત્યાગના જુદા વિધાનને અભાવે 
શ્રમણસ'પ્રદાયમાં બહ્મચર્યનુ ગૈથિવ્ય આવ્યુ અને કેટલાક તો એવા અનિષ્ટ 
વાતાવર્ણુમા પડવા પણુ લાગ્યા એથી જ ભમવાન મહાવીરે પરિત્રહત્યાગમાં 
સમાસ પામતા કામાચાગ્ત્યામતે પણુ એક ખાસ મહાત્રત તરીકે જુદો ઉપદે- 
સયો. જ્યારે ભગવાન મણાવીરે પચયામિક ધર્મનો ઉપદેશ કયો ત્યારે 
પાશ્રનનાથની પરપરાના કેટલાક શ્રમણોએ ગમા વિરોધ ખતાવ્યો, અને 
પાશ્રતાથતી પરપરાના શ્રમણામાં આ વિષય ખૂખ ચર્ચાયો પણુ "ખરો આ 
હકીકતતુ વણું'ન ઉત્તમધ્યયનસત્રના કેશિગાતમીય નામના તેવીસમા અપ્યયન- 


સા સવિસ્તર આપેલુ છે તે આ પ્રમાણે છે * 

પાર્શ્ચ્નાથના શિષ્ય કેશિકુમાર ફુમારશ્રમણુ (બાળબક્ષચારી), મહાયશસ્વી, 
વિદ્યા અને ચાસ્ત્રિના પારગામી, અવધિત્તાની અને શિષ્યસ ધના આચાય* હતા 
તે ફરતા ફરતા સાવત્થી નગરીમાં પધાર્યા અને ત્યા એવા જ પ્રતાપો, 
દ્દાદશાગના જાણુનારા; વિદ્યા અને ચારિત્રસ પન્ન તથા અનેક ફિષ્યોના આચાર્ય 
શ્રમણુ ગૌતમ, જે ભગવાન મહાવીરના સુખ્ય પટ્ધર્‌ હતા તે પણુ આવ્યા 
પારશ્ચ્નાથના શ્રમણોએ વિચાર્યું” કે પાશ્ચ્તાથ અતે મહાવીરતો ઉદ્દેશ એક 


૧૧. “સ્તામા સિસ્તિ રરાણિયા । ” 
( ત્રાળાલેવાત્ત , જષાવાર , પરિત્રહશ 1 અસ્ત્તારાનમેશુનગો પરિત્રટ 
જ્તાસ્તર્માવાત્‌ ત્રયપ્રફળત--ટીજા ) 
--આયારાગ પ્રથમ કૃતસ્કધ અવ્ચચન ૮, ઉટ્દેરાક ૧ 
આ ઉલ્લેખમાં ત્રણુ ચામોનો ( ત્રતોતેો ) નિદેશ છે, 


૫૫૬] દશન અને થિ'તનઃ 


છતાં એમના મણાત્રતવિધાનમાં ભેદ કેમ દેખાય છે ? શું એ ખત્તે ધમૌ જુદ 
જુદા છે *--એ વિશૅ શ્રમણુ ગૌતમ સાથે વિચામ ડરી લેવો જેઈ એે એમ 
ધારીને કેરિકુમાર્‌ અને શ્રમણુ ભગવાન ગૌતમ એ બન્ને ઉદાર આચાર્ષો- 
પોતપોતાના પરિવાર--શિષ્યપરિવાર--સાથે એક ઉદ્યાનમા આવરી મળ્યા. 
પારશ્્નાથના શ્રમણાની વતી 'ેરિકુમારે ગૌતમતે પૃ'ક્યું કે “ અમારો આચાર 
ચાતુ્યોમિક છે અને તમારો એ પચયામિક છે વર્ધમાન અને પાર્થ એ 
અન્તેતો ઉદ્દેશ તો સમાન જ હતો, છતાં આ "રફારતુ કારણુ શું છે : ભલા 
તમને એમાં વિરોધ નથી લાગતો ” ગૌતમે આતો ઉત્તર આપતાં એમ જણાવયું 
જૃ “હૈ મહાતુભાવ, આચારના પાલનના ઉપદેશનુ બધારણુ તે તે સમયતા 
જનસમાજતી પરિસ્થિતિને અવલ'બીને ખાધવામાં આવે છે. પાર્શ્્નાથતી 
પરપરાના શ્રમણો ત્રડજુ (સરળ) અતે પ્રાન (વિઅ્ક્ણુ) છે અને અમારી 
તથા થ્રી ત્રધયભદેવતી પર પરાના શ્રમણોા વક (આડા) અને જડ તથા ત્રડજી 
અને જડ છે આ પ્રકારે તે તે શ્રમણોની મનોભૂમિકાના ભેદતે લીધે એકને 
ચાર્‌ યામનો ઉપદેશ કરવામા આવ્યો છે અને બીજને પાચઃ યામને ' ગોતમ- 
તો આ ઉત્તર સાભળી કરિના વિરોધ ગમી ગયો અને પરિસ્ત્રિતિ ગ્રમાણે 
એમણે અને એમતી પરંપરાએ ચારતે બદલે પાંચ યામનો સ્વીકાર ક્યૌ 


%શી અને ગૌતમના સવાદ ઉપરથી આપણે એમ તારવી શકીએ છીએ 
જ મતુષ્યોની ત્રણુ કોટી હોય છે * (૧) ક્છજી અને ગ્રાસ, (૨) તજી અને 
જડ, (૩) વકક અને જડ એક જ હકીકતને આ ત્રણે જાઢીના મતુષ્યો કેવી 
જુદીજીદી રીતે સમજે છે તે માટે નીચેતુ નટનરીનુ' ઉદાહરણુ' ૨ આપવામાં 
આવે છે-- 


જેટલાક ત્રડજુ-પ્રાસ્ઞ શ્રમણો બહાર ગયેલા યા એમણે રસ્તા વચ્ચે 
નટને રમતો જયો. તેતો ખેલ જેઈ ને તેઓ વિલબયી પોતાને સ્થાતનક આજ: 
ગુરુએ વિલબતુ કારણુ પૂછ્યુ” તો તેઓએ જે હીત હતી તે જણાવી દીપી 
ગુસ્એ કહ્યુ કે નટ જેવાના આપણા આચાર નથી. ક્રીવાર તેજ શ્રમણો 
ખહાર ગયા તેમણે રસ્તા વચ્ચે નટીનો નાચ થતો જેથો, પરલું તેએ તાં 
ખોટી ન થતા પોતાને સ્થાનકે ચાલ્યા ગયા, કારણુ કે તેએ ગ્રાસ છતી એટલે 
નટના નિષેધમા નટીનો નિષેધ સમજી ગયા હેતા 


આવે જ પ્રસગે ત્ડજી અતે જડ પ્રકૃતિના શ્રમણા એ વસ્તુતે નહિ- 


૧૨ જુઓ ઉત્તગન્યયનસૂત્રતુ તેવીસસુ કેરિગોતમીચ અન્યયન તથા કલ્પસૂ- 
સુખાધિકા ટીકા પૃ. ૪ થી, 


ત દૃષ્ટિએ ખાધ્ધશ્ર્યવિચા૭ [ ૫૧૭ 


સમજી શકવાથાં અને નટનિષેધતી સુસ્તી આનાના શખ્દેને જ વળગી રહેવાને 
ફારગે તેમાને નટીતો નાચ જવામાં બાધ ન સમજયો. પણુ તેએ સરળ 
ઇતા, માટે જ રસ્તામા બનેલો પ્રસંગ ઝેમગે ગુચ્નતે નિવેદિત કરી. એટલે 
ગુસ્ગે ગેમને માટે બે જુદી આત્તાગા કરી ક સાધુઓથી નટ ન બ્નેવાય 
અને નથી પણ ન જ્નેવાય. 


વક અને «૮ડ ભૂમિકાના સાધુએ નટ વિમરેતી આગાના રાખ્દતે વળગી 
નટી જેવામાં બાધ ન સમત્ત્યા ઉપરાંત ગુસ્્ને પૃછતાં વક્તાને લીધે ખનેલેો 
બનાવ છુપાવી યદ્દાતદા ડહૈવા લાગ્યા. જ્યાઝે ગુરુમે 'ખૂખ ધમકાવ્યા વારે 
તેએઓગએ કશા ક તમે તો અમને નટ જેવાતો નિષેધ કરેલો; એ પ્રમાણે અમે 
વર્થા છીએ જે તમે પહેલેથો જ નટતી સાથે નટાંતો પણ નિષેધ ક્યો હોત 
તો અમે એ પ્રમાણે વતત અમે તો તમારા કલા પ્રમાણે જરૂર કરીએ, પણુ 
તમારા ઉપદેરામાં ધડો કથા છે? આ પ્રમાણે વક અને જડ સાધુઓએ ગુરુ કે 
શાગ્તરની આનાને બમબર્‌ સમજતા નથી, કદાચ સમજે છે તો પાળતા નથી 
અને નહિ પાળવા માટે પોતાનો વાક નહિ ગણુતાં ગુરુને દોષી ઠરાવે છે અને 
ખોટુ બોલતા પણુ અચદ્રાતા નથ્ો ત્રડજુ.અને પ્રાન અધિકારીઓ ચાતુયામ- 
થી પણ્‌ સંયમનો પૂગે મર્મ સમજી શકે છે, પરતુ ત્રદજી-જડ અને વક 
-જડની કલ્પનામાં ચાર યામથી પાચ યામતો "ખ્યાલ આવવો ગમુસ્ક્રેલ છે 
એથી જન એમની વિશેષ સમજને માટે ચારતા પાચ યામ ફરવામાં આવ્યા 
છે અને એ ઉપરાત ગત્રિભાજનના ત્યાગને પણુ એક જુદા ત્રત તરીકે 
જણાવ્યુ છે; અર્થાત્‌ અધિકારીની મનોદશાના કારણથી ભગવાન મહાવીરે 
ચારના પાચ યામ ડર્યા, અને બ્રહ્મચ્યત્રતને જીદુ' સ્થાન આપ્યું વતમાનમાં 
પણુ ત્યાગત્રાધાન અને સેવાપ્રધાન સક્થાઓમાં પાચ યામ ઉપરાત જે કેટલાક 
નિયમો અને ઉપનિયમો રાખવાતુ ધોરણુ ચાલે છે તે પણુ અધિકારીઓની 
વિચિત્ર મતોદશાને લીધે હોય એમ લાગે છે 


૪. અલ્લચયતતુ" ધ્યેય અને તેના ઉપાચેોા 


જેન ધમમાં અન્ય તમામ ત્રતનિયસોની પેડે બહ્મચર્યનુ સાધ્ય પણુ માત્ર 
મોક્ષ છે જગતતી દૃષ્ટિએ મહત્તની ગણાતી ગમે તે ખાખત બહ્મચર્યઃથી સિદ્ધ 
થઈ શકતી હોય, પણુ નને તેનાથી મોક્ષ સાધવામાં ન આવે તો જૈન દષ્ટિ 
પ્રમાણે એ બરહ્મચર્ય લોકોત્તર ( આષ્યાત્મિક ) નથી નેન ૪ પ્રમાણે મોક્ષમાં 
ઉપષ્રોગી થતી વસ્તુ જ સાચુ' મહત્ત્વ ધરાવે છે. શરીરસ્વાસ્થ્, સમાજબળ 


૫૧૮] દર્શન અને ચિંતન. 


આદિ ઉદ્દેશો ખરા મોક્ષસાધક આદશ બહ્મચર્યમાંથી સ્વતઃ સિહ થઈ 
જાય છે, 


અહાચયતે સ'પૂર્ણપણે સિદ્ધ કરવા ખે માગી નકી કરવામાં આવ્યા છેઃ 
પહેલો કિયામાર્ગ અને ખાંજો જ્ઞાનમાર્ગ. ક્યામાર્ગ' વિરોધી ફામસસ્કારતે 
ઉત્તેન્તતિ થતો અટડાવી તેના સ્થૂલ વિકારવિષતે બહ્મચયજવનમાં પ્રવેશવા નથી 
દતો, અર્થાત્‌ તેની નિષેધબાજુ સિદ્ધ કરે છે, પણુ તેનાથી કામસસ્કા? નિમૂંળી 
થતો નથી. સાનમાગ એ કામસસ્કારતે નિર્મૂળ કરી બ્રહ્મચયને સર્વથા અને 
સર્વદા સ્વાભાવિક જેવુ કરી મૂંકે છે, અર્થાત્‌ તેતી વિધિખાજી સિદ્ધ ડરે 'છે 
જેન પરિભાષામાં કહીએ તે! ક્યામાર્ગથી બ્રહ્મચર્ય ઔષપશમિકભાવે સિદ્ધ થાય 
છે, અને જ્ઞાનમાર્ગથી ક્ષાયિકભાવે સિદ્ધ થાય છે ક્રિયામાર્ગતુ કાર્ય સ્ઞાન- 
માર્ગની મહત્તતી ભૂમિકા તૈયાર કરવાતુ હોવાથી તે માર્ગ વસ્તુત* અપૂર્ણ 
છતા પણુ બહુ ઉપયોગી મનાયો છે, અને દરેક સાધક માટે પ્રથમ આવસ્યક 
હોવાથી તેના ઉપર જૈન શાસ્ત્રમા ખહુ જ ભાર મૂકવામાં આવ્યો છે એ ક્િ- 
માર્ગમાં ખાલ નિયમોનો સમાવેશ થાય છે એ નિયમોતુ નામ ગુપ્તિ છે. 
ગુપ્તિ એટલે રક્ષાતુ સાધન અર્ચત્‌ વાડ. એવી ગુપ્તિઓ નવ ગણીવવામાં 
આવી છે એક વધુ નિયમ એ ગુપ્તિઓમા ઉમેરી એમતે જ બ્રહ્મચર્યના 
દશ સમાધિસ્થાનક તરીકે વ્ણુ'વવામાં આવ્યાં છે. એ નિષેધાત્મક સમાધિસ્યાનો- 
ને બહ્માચારી પાસે પળાવવા જે રીત જૈન શાસ્રમાં અખત્યાર કરવામાં આવી 
છે તે ભારતવર્ષના બીજા દ્શતોમાં પણુ પ્રસિદ્ઠ અને જૂતી છે. બ્રહ્મચર્યના 
ઉમેદવાર પુરપતે સ્ત્રીન્નાતિના આકર્ષણથી સુક્ત રાખવા તેને સ્ત્રીકલેત્રર તરક 
સબળ ઘૃણા થાય, સ્ત્રીસ્વભાવમા દોષ દેખાય અને સ્ત્રીજાતિ મૂછીથી જ દોષની 
ખાણુરૂપ છે એવી પ્રતીતિ થાય તે માટે કરવુ જેઈતુ બધુ વર્ણન શાસ્રમાં 
છે. તે ઉપરાંત સમાજભય, રાજભય ગને પરલોકભય દ્રારા તેમ જ કીર્તિ, 
ત્રતિષાની સિદ્ધિ અને દૈવી સુખના પ્રલોભન દ્વારા પણુ એ ઉમેદવાર બ્રહ્મચર્ય ને 
વળગી રહે તે માટે અદ્ભુત વણુનાો અતે કલ્પનાઓ છે ક્યામાર્ગ દ્રારા 
અહ્માચયને સ્થૂલ રક્ષણુ ગમે તેટલુ મળતું હોય, છતા તેમા કામસસ્કાર કાયમ 
રહેતો હોવાથી અને એમા ઘૃણા, ભય, લોભ આદિ ખીજ અનિષ્ટ જત્તિઝો. 
પોષાતી હોવાયો એ માર્ગની અપૂર્ણતા દૂર કરવા જ્ાનમાર્ગ ચાજવામાં આનો 
છે સાનમાગમા પ્યાનનુ સ્થાન સુખ્ય છે ષ્યાન દ્દારા વિચારવિકાસ અને 
સ્વરૂપાચિતન સધાતાં કામાદિ બધી અનિષ્ટ શૃત્તિઆના બીજને ખળી નથ છે- 
ક્યાનના પ્રકારોમાં શુક્લ નામક ધ્યાન ઊચ કેોટ્તિ છે તે ચ્ોગદર્શનપ્રસિદ્ધ 
સંગ્રસાત અતે અસપ્રસઞાત સમાધિને સ્થાને છે. જેમ ફક્ત બ્રહ્મચર્યત્રત માટે 
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ક્યામાર્ગનાં ખાલ વિધાનો તદન જુદ્ટાં જ કરવામાં આવ્યાં છે તેમ જ્તાનમાગ'નાં 
આંતરિક વિધાનો ફક્ત એ વ્રતને ઉદ્દેશી જુદાં પાડી કથાય કહેવામાં આવ્યાં 
નથી; પણુ કોધ, મોહ, લોભાદિ ખધા સસ્કારોને નાખૂદ કરવા જે સ્તાનમાર્ગ 
ચોજ્યો છે તે જ કામસસ્કારના નાશમાં પણુ લાગુ પડે છે. માત્ર ક્િયામાર્ગથી 
મળતું રક્ષણુ એકાંતિક ( પૂરેપૂરું ) કે આત્ય તિક ( હંમેશનુ ) ન હોઈ શકે, કારણુ 
જ તે દોષદરાંનથી થયેલુ હોવાથી દોષદૃષ્ટિ બદલાતાં ભાગ્યે જ રહી શકે. જ્યારે 
સાનમાર્ગથી મળતુ રક્ષણુ એકાંતિક અને આતતિક હોય છે, કારણુ કકે તે 
રક્ષણુ સ્વરૂપચિ'તન અથવા આત્મવિવેકમાથી ઉત્પન્ન થયેલુ હોવાને લીધે કદી 
નાશ પામતું નથી અને સાહજિક ભાવે સિદ્ધ થાય છે 

ક્યામાર્ગ મા આવતાં દશ સમાધિસ્થાનોનુ વર્ણુંઃન ઉત્તરાપ્યયનસૂત્રના 
સોળમા અપ્યયનમા ખહુ મામિંક રીતે ડરવામાં આવ્યુ છે તેતો સાર આ 
ત્રમાણે છે 

૧ દ્તિ કે માતુષી સ્્રીના, ખકરી, ઘેટી વગેરે પશુના અને નપુસકના 
સસગવાળા શયન, આસન અને રહેઠાણુ વગેરેના ઉપયોગ ન કરવો. 

ર૨ એકલા એકલી સ્ત્રીઓની સાથે સંભાષણુ ન કરવુ. માત્ર સ્્રીઓને 
કથાવાર્તા વગેરે ન કહેવાં અને સ્ત્રીકયા ન કરવી, એટલે કે સ્ત્રીના ન્નતિ, કુળ 
રૂપ અને વેશ વગેરેતુ' વર્ણુન કે વિવેચન ન કરવુ. 

૩, સ્ત્રીઓની સાથે એક આસતે ન બેસવુ. જે આસને સ્ત્રી ખેઠેલી હોય 
લા તેના ઊઠેચયા પછી પણુ બે ધડી સુધી ન ખેસવુ 

૪. સ્ત્રીઓના મનોહર નયન, નાસિકા વગેરે પન્દ્રિયાતુ વા તેઓના અ ગો- 
પાગતુ અવલોકન ન કરવુ અતે તે વિશેતુ' ચિતન-સ્મરણુ પણુ વર્જવુ . 

પ. સ્ત્રીઓના રતિપ્રસંગના અવ્યક્ત શખ્દો, રતિકલહના શાખ્દો, ગીતના 
ઘ્વ્રતિઓ, હાગ્યના કિલકિલાટા, ક્રીડાના શબ્દો અને વિરહસમયે રૃદનના શાખ્દો 
પડદા પાછળ રહીને કે ભીં'તતી આડમાં રહીતે પણુ ન સાભળવા 

૬. પૂર્વે અતુભવેલી, આચરેલી, કે સાભળેલી રતિકીડ, કામકીડા વગેરે 
ન સભારવા. 

છ. ધાતુને વધારનારાં પૌષ્ટિક ખાનપાન ન લેવા. 

૮. સાદુ "ખાનપાન પણુ ગ્રમાણુથી અધિક ન લેવુ. 

૯. શણૂગાર્‌ ન સજવા, એટલેકે કામરાગને ઉદેશીને સતાન, વિલષેપત, 
પઘૃપ, માલ્ય, વિભૂષગુ કે વેશ વગેરેની રચના ન કરવી 

૧૦. જે શખ્દો, રૂપો, રસો, ગધો, અને સ્પર્શી ટામરુણને જ પોપતારાં 
હોય તેઓને વર્જ વાં. 
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તે ઘયન્તિ “8 સેવાતી પાચ પ્રતિતાએોમાં ચોથી પ્રતિત દ્પે એવા ભાવના 
ખરભચથનો ૨ર કરવામાં ચયવે છે એ પ્રતિસા આ પ્રમાણે છે છે પત્ત્ય 
સન! સર મેથૂનનાં પરિયાગ કર્‌' છૂ, અર્થાત્‌ દેવી, માતુધી કે તેય ચી 
દપરપ લ સબધી) કાઈ પળ ભજતતા  પૈયુનને '' મતથી, વાણીથી અને 
નરીચ્યો, (.વનપયષ ત નહિ ગેડ. તેમ ૪ મતથી, વચનથી અને ગરીરથી ત્રણ 
પ્રન્ાગે પીન પાસે જવનપર્ય'ત ચેવગવીરા નહિ અને ખીન્ને કોઈ શૈધુન મેવતો 
હરે તા તેનાં હ ઝે ૯ નગ પ્રકાંડ રતપર્ય ત અતુમતિ પણ નહિ આપુ. 


હ ચનિદીયામાં ગ્યાત પામેવ ઉપર વ્ણૂવેશુ નવ ગ્રકારતું બહાચર્ય 
ક ભીત ત્યાખ્ય પ્રમાણના ભવચર્યનતુ અતિમ અને સપૂણું સ્તરૂપ છે, 
કના તેવા ગટ % સગ્રદાસ્ના કાય ને ૬૦ક પાસે પળાવવાને દુરાગ્રહ કકે 
મિધ્યા ₹પાથા જૈત આચાર્યોએ નથો રાખ્યા પૃર્ણુ શક્તિ ધરાવનાર વ્યક્તિ 
છાય લો બચતો સપૃર્ણ આદર સચવાય અતે અલ્પશક્તિ અને અશ- 
ક્તિવાળી છાય તો પણું આદ્શને નામે દભ ચાલવા ન પામે એવા સપણ 
ઉદ્દેમર્થી થક્તિ અને ભાવનાની એઇછીવત્તો યોગ્યતા ધ્યાનમાં રાખી જેન 
આશચાશીએ અસપૃણુ બ્રહ્મચયય પણ ઉપદેક્યુ છે. જેમ સ પૂર્ણાતામા ભેદતે અવ" 
કાશ નથી તેમ અસ'પૃણુંતામાં અભેદનો સભવ જ નથી તેથી અપૂર્ણ 
અલત્રયતા અનેક પ્રકારો થઈ ન્નય અતે તેને લીધે તેના ત્રતનિયમો તી પ્રતિ" 
ગાખએા પણ જીદીજીદી હોય તે ગ્વાભાવિક છે આવા અસપૂર્ણું ખાહાચર્યના 
ગમગણુપચાસ પ્રકારો વતત શાસ્ત્રોમાં કલ્પાચેલા છે, અતે અધિકારી તેમાંથી 
પોતાની શક્તિ પ્રમાણે નિયમ સ્વકારે છે સુનિદીક્ષાના સપૂર્ણ ખઅછ્ાચર્યની 
ગ્રતિના લેવા અસમર્થ અને છતાં તેવી પ્રતિત્તાના આદશને પસદ કરી તે 
દિશામા પ્રગતિ કરવા ઈચ્છનાર ઉમેદવાર ગૃહસ્થો પોતપોતાની શક્તિ અને 
ક્ષિ પ્રમાણે એ એગણુપચાસ પ્રક રોમાથી જાઈ ને કોઈ નનતના બ્રહ્મચયનેા 
નિયમ લઈ શંકરે તેવી વિવિધ પ્રતિનગાઓ જેન શાસ્ત્રો પૂરી પાડ છે આ રીતે 
વાસ્તવિક અતે આદર્શ બહમચયમા ભેદ ન હોવા છતાં વ્યાવહારિક જીવનની 
ટૃદિએ તેના સ્વરૂપની વિવિધતા જૈન શાસ્ત્રોમાં બહુ વિસ્તારપૂર્વક વણુવવામાં 
શઆવી છે 


જેમ ખાદીતુ ત્રત હઢીલુ' કરવા જતાં કે તેમા બારીઓ શોધાતાં તે 
વ્રતમાં દાખલ થતી દાભિકતા દૂર કરવા "ખાતર શુદ્ઠ, મિશ્ર અતે મિલની 
"ખાદી એવા ભેદો એ ત્રત સાથે સ'કળાયાનો ઈતિહાસ જાણીતો છે, તેમ 
અપૂણૂં બહાચર્ય'માં અનેક છૂટા અને ખારીઓને અવકાશ હોવાથી જેમ જેમ 


પ૨ 1 દશાન અને ચિતતઃ 


તેમાં બારીઓ શોધાતી ગઈ તેમ તેમ તે ત્રતની ઝીણુવટ વધતી ગયાનો 
ઇતિહાસ પણુ બહુ મતોર'જક અને મહત્તતો। છે. 


ગાચીન કાળના સીધા, સરળ અને ૭તાં ગભીર વણુ'ત ઉપરથી એમ 
ચોખ્ખું' લાગે છે કે અપૂર્ણ બહ્મચર્યતાં ઉમેદવાર સ્ત્રી અગર પુગ્ય સત્તા 
કેળવવા કામજૃત્તિની મર્યાદા ખાંધતાં. આર્યાવર્ત માં પુરપને ગમે તેટલી સ્રીએ 
કરવામાં ન હતો કોઈ બાલ અકરા કે ન હતો કાઈ સામાજિક ગ્રેતિષ્કા 
જવાનો ભય. «ત્યારે સામાન્ય રીતે સ્ત્રીતે એકથી ખીન્ને પતિ કરવામાં એક 
તરફ સામાજિક પ્રતિષ્ઠા આછી થવાતો ભય હતો અતે ખીછી તરફ બાલ 
અકશો પણુ હતા. આ કારણુથી અપૂર્ણ: બ્રહ્મચર્ય સ્વીકારનાર વ્યક્તિ જે 
પુરષ હોય તો પોતાની ઇચ્છા પ્રમાણે અમુક સ્ીઓના બોગતી ભર્યોલ ખાંધી 
તેથી અન્ય સ્રીના ભોગનો ત્યાગ કરતો. 


ખાનદાની અતે ધર્મનિષ્ઠા, એવા પુસ્યતે સખ્યામા ગમે તેટલી કતાં 
સ્વવિવાહિત સ્ત્રીઓના ભોગની મર્યાદા બાંધવા ગ્રેરતા. પુર્ષતી એ મર્યાદા 
જેન શાસ્ત્રોમાં “સ્વદારસતોષ ' વ્રતને નામે પ્રસિદ્ઠ છે પરતુ અપૂર્ણ અભ- 
ચયશ્રતની ઉમેદવાર સ્ત્રી હોય તો તે પોતાના વિવાહિત એક પતિ સિવાય 
અન્ય પુસ્ષના ભોગનો ત્યાગ કરતી. એતો એ ત્યાગ “ સ્વપતિસ તોધ' ત્રતને 
નામે જૈન સમાજમાં ન્નણીતો છે. પુર્ષતું' સ્વદારસ'તોપત્રત અતે સ્તીતુ' 
સ્વષતિસતોષવ્રત એવા બે ભેદો સામાન્ય રીતે અપૂણું' બ્મચર્યત્રતના પડે છે. 
અત ફરણુમાં રહેલી સારી ધર્મ્નિષ્ઠા નને માણુસતે સ'યમતી દ્થિમા ગ્રેરે છે 
તતો તેની સાથે રહેવા પામેલી ઓછીવત્તી વાસનાઓ તેતે કડા તો અસચમતી 
દિશામાં અગર સ્વીકારેલ નિયમમાં બારીઓ અને છૂટ શોધવા તરક પ્રેરે છે. 
સાહસવૃત્તિ, તકવૃત્તિ અને નિરકુશતાનો જેત્ર ને પર્મનિષ્ઠા સાથે થાય તો 
તેમાંથી સયમના ફળા જન્મે છે અને જે તેમનો જગ વાસના અને ખાસ 
કરી કામવાસના સાથે થાય તો તેમાંથા અસમ જ નહ પણુ સ્વીકારેલ 
સચમમર્યાદ્દા સુધ્ત્રાંમા અનેક છૂટાની શોધને પરિણામે ભય કર અધ પાત પણુ. 

ક જ્ન્સે છે જેકે પુર્ષના સ્વદારસ તોષ ત્રતમા ખે, પાંચ કે દશ જ નહિ પણુ. 
સેકડો અને હજરો સ્વવિવાહિત સ્ત્રીઓના ભોગનો સમાવેશ થવા જેટલો. 
સવકાશ આર્યાવર્તની લગ્તપ્રથાને લીધે હતો જ, ૭તા સાહસ, તટ અને 
નિરકુશતાએ પુસ્ષને પ્રશ્ન કરાવ્યો કે વેશ્યા જેવી સવસાધારણુ સ્ત્રી, જે અન્ય 
દ્રારા વિવાહિત નથી, તેતે પૈસા કે ખીજી લાલચથી થોડા વખત સુધી પોતાની 

: જર જ માની ભોગવવામાં સ્વદાર્સ'તોષત્રતનો ભંગ શા માટે ગણવો જેઈએ 2 


જૈત દષ્ટિએ ષ્રહાચર્ય વિચાર [ પર૩- 


કારણુ “કે સ્વદારસતોષત્રતનો ખ્વનિ પરસત્રીત્તાગ તરફ છે, અને વેશ્યા એ 
કાંઈ પરત્રી તા નથી જ. એ તો સાધારણુ સ્ત્રી હોવાથી નને ખીન્નની હેોય- 
તો પોતાની પણુ છે જ. માટે સ્વદારસ'તોષત્રતની મર્યાદામાં વેશ્યાસેવન બાધક 
શાતે ગણુવુ જેઈ એ ? પુરૂષના આ એક કુટિલ પ્રશ્ને લીધે સ્વદાર્સ તોષત્રતમાંથી 
પરદારત્યાગતો જન્મ થયો અને સ્વદારસતોત્રત તેમ જ પરદારત્યાગત્રત એ 
ખેના અથમાં આપોઆપ ભેદ નિશ્રિત થયો. 


જ્યારે અપૂણું ખાહ્મચર્ય લેનાર પુરુષ માટે સ્વદારસ તોષ અને પરદારત્યાગ 
એ ખે વ્રતો જીદ્દા કલ્પાયા ત્યારે અર્થભેદની કલ્પના આ રીતે કરી * જે પોતાની 
વિવાહિત સ્ત્રોમાં જ સંતુષ્ટ રહેવા ઇચ્છે તે સ્વદારસતોષત્રત લે એ વ્રત લેનાર 
જેમ પરસ્ત્રી ન સેવી શકે તેમ વૅશ્યાસેવન પણુ ન કરી શક્રે, પરતુ જે વિવા- 
હિત સ્ત્રી ઉપરાત વેશ્યાસેવન તજવા ન ઇચ્છે, માત્ર અન્ય પુરૂષોએ પરણેલી 
એવી સ્ત્રીઓનો જ ત્યાગ કરવા ઈચ્છે તે પરદારત્યાગત્રત લે એ ત્રત લેનારને 
સ્વવિવાહિત સ્ત્રી અને સાધારણુ વેશ્યા એ બન્નેનો ભોગ બાધક નથો ગણાયો 
તેને ફેક્ત પરવિવાહિત સ્ત્રીના ભોગ જ બાધક ગણાચેલેો છે આ રીતે એક 
જ કાયદામાથી અનેક અથો નીકળે છે તેમ પુરૂષના એક જ ગભીર સ્વરદાર- 
સ'તોપત્રતમાથી બે અથવાળા ખે ત્રતો જન્મ્યા પણુ પુરપતુ પૌરપ ફાઈ 
ગએટલેથી જ અટકે ? તેથી વળી તેને શા કા થઈ કે પરસ્ત્રી એટલે જેતે! વિવાહિત 
પતિ હોય અને જે પર-પતિનુ રક્ષશુ મેળવતી હોય તે પરસ્ત્રીની આ વ્યાખ્યામાં 
કુમારી સ્ત્રીનો, વિધવાને કે જેનો પતિ કયાય ચા*યો ગયો હોય (પ્રાષિતભતકા) 
તેવી સ્ત્રીના સમાવેશ થઈ ન શકે અને તેથી પરદારત્યાગતુ ત્રત લેનારને તેવી 
કુમારી કન્યા, વિધવા કે પ્રોષિતભરતંકા સ્ત્રીનો ભોગ બાધક શા માટે ગણાવો. 
ન્નેઈ એ ? પુસ્ષતી આ શ'કાપર પરાએ પરદારયાગત્રતમાંથી બીજ અનેક તરતો 
જન્માવવાની પરિસ્થિતિ ઉત્પન્ન કરી, પ'ગુ દીર્ધદષ્ટિ આચાર્યએ અનવસ્થાદોષના 
ભયથી ખીશ્ન નવા ત્રતોની કહ્પના અટકાવી અને એ રા'કાનું' તિવારણુ ખીજ 
જ રીતે કર્યું 


પરતુ આર્યાવ્તની સ્ત્રીને શ'કાજનક તત્ત્વોનો પુસ્ષ જેટલે! વારસો નથી 
પ અટલે તેના સ્વપતિસ તોપત્રતતા અર્થ ચોક્ક્સ અને એકસરખો રહલો 
ત્તેને લીધે ભારતવર્ષની સાષ્વી સ્ત્રીઓને પુસ્ષની પૂર્વાક્ત કલ્પનાની પેકે 
આ કલ્પના ન જ ઊગી કકે પરપતિત્યાગ એટલે જે કોઈ પુસ્પ કેઈ સ્ત્રીનો 
પચસાક્લિક પતિ છે તેનો જ માત્ર ત્યાગ અને જે કુમાર છે, વિધુર છે અથવા 
જાઈ સ્ીતો નિયત પતિ નથી પણુ ગણિકા જેવો અનિયત છે એ બધા પુમ્ષાતો 


૨૪ ન દશન ગતે [સતત 


લગ નહિં. ઝથી એ તત લેતાર રીતે પોતાના વિવાહિત પતિ સિતાય કેઈ પણુ 
પુસ્‍્વતું સેવન ખાધડ જ લેખાયું છે, પછી ભલે તે અન્યપુસ્પ કોઈ ખીજ 
સ્ક્રીન વિવાહિત પતિ હેઃ્ય, વિધુર હોય કે અવિવાહિત કુમાર હોય. સથમશીકે 
સ્ત્રીના સદ્હાગ્યે તેના પર્ષતિતાગતતના અર્થમાં જરાચે છૂટ ચવાને ખસે 
થેલટી તેમ વારે નિયમિતતર નક્કી ડર્વા્માં આવી છે. તે જેમ ક્નણુરા 
જેવી છે તેમ સરખામણીમાં આશ્ર્યજનક પણુ છે. સ્વપતિસ્સ્તોષતત લેનાર 
તે વતે સપ્ન્નો (ર3) હોય તો સપત્તીના વારાને ક્તિસે ખોતાના વિવાકિત 
પતિ જ્રુષ્ધાતો ત્યાગ સચગવામાં આવ્યે છે અને તેતો ભોગ તતને ધક માનરામાં 
આગ્યેદ છે. ક્યારે સ્વદાસ્સતોપત્રન લેનાર પુસૂષ જને અનેક પત્તીઓનો સ્તામી 
હોય અને એક રૂના વારાતે દિતસે બીજી સ્ત્રીનો ભોગ પસદ કરે તો તેને માટે 
કાંઈ વિષિનિષેધ ઝચત્રાય નથી. અ રીતે પુસ્થના અપૂર્ણ અહાચયતતમાંયો 
નેક કાંગ પડચાનો ટકો ઇતેડાસ છે. 


સર્વબશ્ચર્ય તે નરે ઝતારતું બચ અને દેશષ્કાચ્ય તે આંસિક 
અહ-અપ. તેતું વધારે સ્ન્રસૂ્પ આ પ્રમાણે છે : મન, વચન અતે શરીર ઝે 
ઝેત્યેક દારા સેતું, સેવરાવગું અને સેવનની અતુમતિ આપવી એ નળે કેટીથી 
સક ઇર રીતે 


કામાચારના ત્યાગ હેય છે. સાધુ કે સાધ્વી તો સંસારને 
લાગ કર્તા જ એ નવે કેરીના પૂણુ અક્ચર્યનો નિયમ લે છે ચ્મતે ગ્હગ્ય 
ડુ તતા અધિડારી ચઈ શકે છે. પૂણ બહાચયની એ નવે કોટી ઉપરાંત એ 
નક ક કરીને તગ્ય. ક્ષેત્ર. રાળ અનૅ ભશાનની મર્યાદા પણુ છે- ઝમે દરેક 
ક કમેરા? આ ગમાણે છેઃ કોઈ પણુ સર કે નિ્ઝુવ આણુતિઓ સવે 


જે દે જ શ, ર કઝ 
વ કરાએ ડામાચરનો નિષેધ એ દરગ્યસરયોદ્ા. ઉપરનો લોડ; નીચેતો કેપ્ક 
કુ કે. ક... “મા ન 

ન્‌ ભરડેદ જેક એ તણેમાં નવે કોરડીએ કામાચારનો ત્યાગ એ લ્ેન્મર્યોદ- 


દ્વ સામ્એ કે એ સમયના કોર્ષ ભાગમાં એ જ નવે કે'ટીથી ડામાચારનેદ 
આ્વષધ ગે કાઈસ્ોદા અને રાગ કે દેષથી એટલે માયા, લોસ, દેય કે “5- 
કારન ભાવથી ડામાચારનાય નવે કોટીથી ત્યાગ એ ભાવમર્યોદા. સ્વશિક 
અરચ્નો આધિકારી ગૃહસ્થ અ હાય છે. એને પોતાના કટુ ઉપરાંત 
સામકેટડ કરાધદઃર રઃ 


ડિ 
૧/7 


હિ 


% છે. સ્મને પસુપક્ોના પાલનની પુ ચિત્તા હોય 
લગ્ને (હફ ડરવા-કરાવવાના ગ્રસગા સને પરુપકીને ગા તે 
્િ «રે છે. આ ડારસધી ગૃહસ્થ એ નવે સ્ટીક 
સચ બડુ વિર્છ રીતે પાછો રકે છે. આગળ જે નવ કેટીએદ ખતાવી 
રી # વચન આવતે સરીરથો અતુર્માત સપાની ત્રણ “સટી 


ર 
ટુ 

કુ 
ુ 


કેત દથ્ટિંમ ખલધર્યવિચાએ [ ૫9૫ 


ક 


કેતે નપો ખતી; ચ્પર્ભોત્‌ ગેન ઉનમ ભવાચ્મ બાકીની મે "ટીએ લીધેલું 
દોમ દે. ગતિક અભ્ય લેડાન આ 7 પહતિઝા છે . 


(૧) દિવિધે શિવિધે, (૨) દિવિધૅ ડ્રિિધ, (૩) દિવિષે એકવિધે, તથા 
(૪ ગેદવિવે તિતિધ (૫) એકવિધે દ્રિવિધ (૬) એકવિધૅ એકવિધે આમાના 
ધાઈ ગેવેદ પ્રકાગ્ને ૩4૫ પોતાની શક્તિ પ્રમાખે થહાચર્ય મારે ગ્વીકારે છે. 
દ્િવિધે એટલે કરવુ" યને કરાવવુ ગે અપેલાએ અને ત્રિવિધે એટલે મન, 
વગન સ્મ્મ શરીરથી અર્થાત્‌ મનધાં ર૨રા-કરાવવાતો તાગ, વચનથી કરવા 
કગવવાનો ત્યાગ ગ્પયને ચરીર્થો દરવા-કરાવવાનો ત્યાગ. એ પ્રથમ પદ્ધતિ 
છે રપ ૬ રીતે બૌઝ બધી પદ્દતિએઓ લેવાની છે 


૬ બભચર્યના અતિચાયા 


જાઈ પણ પ્રતિઝાને લગતા ચાર દૃધગે। હોય છે તેમાં લૌડિક દૃષ્ટિથી 
દૃષિતપણાનુ' તારતમ્ય માતવામાં આવે છે એ ચારે ગ્રતિત્તાના ધાતક તો છે 
«૪, પણુ વ્યવહાર તો ગ્રતિઝાના દશ્ય ધાતતે જ ધાત માને છે એ ચારનાં 
નામ અને સ્વરૂપ આ પ્રમાણે છે .- 


૧ પ્રતિનાનો અતિક્મ કરવો એટ્લે પ્રતિમાના ભગતો માનસિક 
સ'કઃપ ફરવે!. 


૨ પ્રતિસાનો વ્યતિક્રમ કરવો એટલે એ સ :લ્પની સહાયક સામત્રીના 
સચેોગની ચોજના ફરવી. આ બન્ને દ્ધણુગ્પ હોવા છતા વ્યવહાર એ ખન્તેતે 
ક્ષમ્ય ગણે છે, અર્થાત્‌ મતુષ્યની અપૂર્ણ ભૂમિકા અને તેની આસપાસનુ વાતા- 
વરણુ જેતા એ અન્તે દોષો ચલાવી લેવાય 'ખગ 


૩, પણુ જે પ્રવૃત્તિને લીધે વ્યવહારમાં પણુ લીધેલી પ્રતિઞાનો આંશિક 
ભગ મનાય, અર્થાત્‌ જે પ્રકૃત્તિ વડે મતુષ્યતુ વર્તન વ્યવહારમાં દૂપિત મનાય 
તે પ્રશૃત્તિતે યાય માનવામાં આવી છે એવી ગ્રરૃત્તિતુ જ નામ અતિચાર 
વા દોષ છે, અને એ ત્રીન્ને દોષ ગણાય છે 


જ. અનાચાર એટલે પ્રતિસાનો સવથા નાશ એ મહાદોષ છે. 


અહી' સર્વથા બહાચર્ય કે આંશિક બહ્મચયં સાથે જે અતિચાર ર્‌ 
રાષો સબધ ધરાવે છે તેમતુ વિવેચન કરવાનુ છે અને તે નીચે પ્રમાણે છે : 
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“જત દષ્ટિએ બહચય'વિચાર [ પરછ 


ર. જે સ્ત્રી પોતાને માટે અપરિગૃહીતા-અસ્વીકૃતા છે, જેના લગ્નની 
પહ્દતિ સમાજ્સમ્મત નથી, જે વેશ્યા વગેરે નિયત રીતે અન્યસ્વીકૃત છે 
-એટલે પોતાને માટે અપરિગ્રહીત છે, જે એક સમચે પરિઝૃહીતા હોવા ૭તા 
વતષ્માનમા અપરિગ્ૃહીતા છે અર્થાત્‌ જે કોઈ કારણુથી પતિથી છૂટી થયેલી 
છે વા પ્રોષિતપતિકા છે, વિધવા છે, વા ગ્રહિલપતિકા (ગાડા પતિવાળી ? ) 
જે; વળી જે પરિગ્ૃડીતા હોવા છતાં આશ્રિતરૂપે પોતાની છે વા પોતાની 
દાસી વગેરે છે--એવી તમામ પ્રકારની સ્્રીઓ સાથે ભૂલથાપને લીધે વા 
સ્વદારસતોષની પૂરી સમજણુના અભાવને લીધે જે કામપ્રસંગ ખતી ન્નય તે 
"-અપરિઝ્હીતાગમન, 


૩ ગમે તે સ્ત્રીના કામાગોને આશરીને કોડા કરવી, અતુરાગપૂવક ગમે 
તે સ્્રીનતે આલિગવી, પુરુષે પુસ્ષ સ્ત્રી કે નપુસક સાથે, સ્ત્રીએ સ્ત્રી પુરૂષ 
જ% નપુસક સાથે અને નપુસક્રે પણુ ત્રણે સાથે કામાચારને લગતો વિચાર 
કરવો, હસ્તકર્મ' વગેરે કુચેષ્ટાઓ કરવી, લાકડાના કે ચામડા વગેરેનાં કૃત્રિમ 
સાધને દ્વારા કામાચારતુ સેવન કરવુ, મતલબ એ કે, જે દ્વારા કામરાગનો 
ગ્રખળ વેગ વધે એવી કોઈ પણુ પ્રરૃત્તિ કરવી તે અનગક્રીડા 


૪ કન્યાદાનમા ધર્મં છે એમ સમજીને વા સ્તેહાદિકને કારણુ ખીન્ન 
ઓને માટે કન્યાઓ કે વરા શોધી આપવા, વેવાઈ ઓ અને વેવાણોતે મળવુ 
વા એ જ પ્રેઘૃત્તિ માત્ર કામરાગને લઈ ને કરવાં તે પરવિવાહડરણુ. 


પ શખ્દ અતે રૂપ એ ખે કામરૂપ છે ગધ, રસ અને સ્પશ' એ 
ત્રણે ભાગરૂપ છે એ પાંચમાં અત્તત આસક્તિ રાખવો, તથા વાજીકરણુ 
આદિના સેવન દ્વારા વા કામશાસ્રોક્ત ગ્રયોગો દ્દારા કામાભિલાષને અધિકાધિક 
ઉદ્દીપ્ત કરવો તે કામભોગતીત્રાભિલાષ. 


આ પાચે ગ્રકારની ગ્રરૃત્તિ સ્વદાર્સતોષી ગૃહસ્થના શીલને દૂપણુરૂપ છે, 


કાઈ પણુ ગૃહસ્થ સ્વદારસ'તોપને પૃરેપૂરો વફાદાર રહે તો એ પાચમાની 
એકે પણુ પ્રરૃત્તિને કદી પણુ નહિ આચરે એવી વફાદારી તો કેઈ વિસિષ્ટ 
વ્યક્તિમા જ સંભવી શકે છે, પણુ ન્યાં સમુદાયના આચારખધારણુનો ગ્રસંગ 
આવે છે ત્યા એ વિચાર સમુદાયની દૃષ્ટિએ અને તત્કાલીન સામાજિક પરિ- 
સ્થિતિને લક્ષમા રાખીને જ કરવાનો હોય છે. આ અતિચારો ઊભા થવામાં 
પણુ એ દષ્ટિ એક નિમિત્તરૂપ છે. 


પુર્‌ઢ 3 દર્શન અને ચિંતન. 


સમુદાયમાં એવી પણુ અતે વ્યક્તિઓ હોમ છે સ્તદારસતોધના 
ત્રતતે જાળવવા પ્રયત્ન તે જર્ર કરે છે, પણુ એમનામાં એ વ્રતનો? મૂઈ 
ઉદેશ સમજયા જેટલી સટૂમ વિવેકરકિનિ વરી ખોછી હામ છે. અપી લેક 
જે સ્રીઝોતે પરદારકોટીની નથી ચલતા તેએને શસા વગેરે ગ્યાપી પોતાની 
કરી લઈ તેમની સાથે પ્રસંગ રાખતાં એએને ખોતાના કતતેદ અગે પછ 
ભગ ન જણાય શમ સ્વાભાવિક છે. વળી સમાજ આવી ગ્ર્ણનિતો ઝલ 
વિરોધી ન રેય હાં એ પ્ર્જાતતિતે અતાચરીય માને પરુ કોણ ર - 


આવી સ્થિતિમાં ત્રતધારીતા ક#તતું' બર્‌ાખ્યર કલન થાય, ત્રતતોદ પરે 
મર્મ તેતી સમજમાં સવી જાય ગને વર-ક/ડ પ્રફાતિતા મત પુ પોતાન! 
શીધેલ તરતના અ'ડુશમાં બરાબર રહે ગે રેનુથી સાઝ્કારે ઈતરપરિઝુટીતાગમનતી, 
ગ્ર્રસને પ્થક્‌ બતાવી અતિચારરપે દરાવી અને ભલે તે સમમાસ્તિક 'કોટીની 
ગણાતી હેમ્ય તાપણું તેતે સાક સાફ ર્લોમાં તદન અનાચરીય ક્રટીવી 
સમત્નકી. કાઈ પુસ્ય સ્વદાગ્સ'તોધી રહેવાની ગણતરીએ જેતે “તે માહે તેતે 
રતે પરણીને સ્વરારા બનાવે, અર્થ્ત્‌ બીઈમીઝી અને કન્યાને, કુંવારી 
ઝીએને કે દ્ામી વગેરેતે પરણે ૭તોષ તે પરણુનાર પાતાના ત્રતતો થડા 
પણુ ભંગ ન સૂમજે અને બ્હુવિત્રાહની ઝથાને ટેકા આપનાર સમાજ તો એ 
રીતને અનુમોદન જ આપે, પણુ પર્મારચ રીત્ત વિચારતાં વારો કે સ. 
શ્રશતિ સ્વદારસતોીને દ્યણુક્્પ છે. વળી ત્વૂતા જમાનામાં સ્માડ ત્યવને ત્રિત્રાહ 
થતા : છાલ, ગાક્નપય, આર્ષ, દેવ- ગાંધર્ક. આસુસ, રાક્ષસ ક્નતે પટવા?” 
ત્રામાના આગલા ચાર આગરેકાટીના છે, પાઠરા ચાર અનાચાર્કાટીના જે- 
જાઈ એક સ્નૂતા બનાવને આધારે પાછલા અરમાંના ગમે તે વિવાહને વલી. 
જાઈ પાણિ્રહણુ કરે અને માતે કે મે તો અસુકને અક ત્િતરાકપડ્તિએ 
સ્વદાર્‌ તરીકે સ્વીકારેલી છે, તેમાં મારા સ્વદષ્ર્સતોયતે રો બાધ ગમે ? ચ્યા 
ઉપરાત જે જે સ્‍્તીઓનો વિવાડ સામાજિક રીતે વર્ય છે તેનો પચ. 
સ્વદરાર્પે સ્નીડાર કરવાનો નિગેધ આમાં આવી ક્તગ છે. આ બધી ખાખ્ત્ 
તરક્‌ સ્વદાર્સતોપીતું ધ્યાન એય, તે સ્વદાસ્સતાષતા ગાંબીયને બરા? 2 
સમજે અતે ૩્યારે પણુ આના બ્રામક ગસગોમાં લપસી પડી પોતાત્મ ક્તને 
મલિન નઅનાવે એના અનેક શુભ ઉદ્દેશથી ચાસ્સરારે આ ખીન્ન ગ્મૃતિચારને 
વ્ણુજેલે! છે અને તેનો સ્પા સરખો પણુ નિતેછેલો છે- 
_ __અચૌર્યક્તના નિયમ લેનારાએ પોતાના ગોજ્શાખોા જરર એછો ટરી 
જેઈ. આવી વ્યામિ સાંભળનારા કોઈ લટક જરર પૂછશો કે અચૌયઝતર્યદ 


* ભ ક. હુર 
*7ત દાષ્ટસ્મં અભશ્રયાવચા* (૫૦૯ 


નિ।મ ગે એક તુરી ભાભત છે ચ્યને મોજ્ગોખનો સાગ એ પણ એક જુદી 
અભને છે, ડે બેમાં કાર્ષકાર્ ગની સરલના જેવી વાત “મ કરે છે? જેતી 
૬ક્ડિ ૧2ીી, ડિકળ ચ્યતે મર્મ શાળી, ગ'ભીર વિચાર કમ્તારી હગે તે તો ઉપરના 
નિયમન 'વરાભરે સમજી ચદ તેમ ૬, તે જ ન્યાય આ ત્રીશન અતે પાચમા 
શ્મતિચાગ વિશે ધટાવડનો છે જે એ અતિચાગને સેવે તે કદી પણ મ્વદાર- 
ઞજોય ન સ રાખી ગકે એ સ્પતિચાગતા વજનના જ ગ્વદાગ્સતોયતું પાલન 
છે. અતે મદગ્ગ્તાપના પાનમાં જ એ અતિચાગનો નિવેધ છે. આમ એ 
ખન્ને ગેફળીન્ર સાધે ઘટ અને માટીની પેડે સંકળાયેલા છે. આ તો કોઈ 
ભક % વક મનતૃ'1 એેમ અમક ખેને કે મોકર સ મીત સાંભળવુ, વેધક રૂપો 
લ્નગા ગમાં વળો ગ્વઘારસતોયનો ધોડા પણુ ભગ ગેનો ? ઝેવા ભદ્ક-વકનુ” 
વવ'ગ ગે થતિચારસ તરફ જમ પણ ન થાય અને એના ખ્યાલમાં સ્વદાર- 
સતાઘતી ક્શાળતા આવે એ માટે ૦ ત્રાંતજ્ને અને પાચમા અતિચાર શ્ાસ્રકારે 
સમન્નવ્યો અતે નિષેષ્યે! છે 

સ્વદામ્સતાષાં ઝૃહસ્થ પાતાના પુત્રપુનીઓને યોગ્ય મ્થળે પરણાવે વા એ 
કામ કોઈ ગોગ્ય સમજનાર અને જવાબદાર સ્વજનને ભળાવે, પણુ એ તરક 
એતી લેશ પણ બેદરકારી ન જ ચાલે ને એવા આવસ્યક કાર્ય તરફે તે 
બેદરકાગ ગહે તો એ જેત ધર્મતાો ઉપધાત ( વિનાશ ) ડરે છે એ હષીકતને 
શાસ્નકાડે સ્પખ્ટ શબ્દોમાં મૂકેલી'પ છે કૃષ્ણુ'૬ અતે ચેટક વગેરે ગૃહસ્થોને 
પોતાના સતાનોના વિવાહ ન કરવાનો! નિયમ હતો, પણ એમના એ ખાસ 
કામતી જવાબદારી સમજદાર ગ્વજતોએ માથે લીધેલી હતી, એ વાત ભૂલવાની 
નથી વે કાઈ સ્‍્વદારસતોાષી ગ્નેહાદિકને કારણે, દાતિષ્યને લીધે કે કન્યાદાનમાં 
ધમ સમજી બીશ્નના સ'તાનોના સગપણ્‌ કે વિવાહ વગેરેની પ્રવૃત્તિ કરે તો 
શ્ાસ્તકાર કહે છેકે એ ગ્રરૃત્તિ એના બહમચરયને આડખીલીરૂપ છે આ વસ્તુતે 
ઉપર ઉપરથી જ નેવામાં આવે તો એને લીધે બહ્મચર્યને કશી હાનિ થતી 
નહિ ભાસે, પણ જરા ઊડા વિચારપ્રદેશમાં ઊતરીશુ તો ઝટ સમજ શકારો 'કે 
સ્તેહાદિકને કારણે કે પુણ્ય સમજીતે સગપણુ વગેરેની પ્રરૃત્તિ કરનારાઓની દશા 
છેવટે એવી થઈ ન્નય છે કે જેવી આજકાલના વરકન્યાના દલાલોની છે. આ 
દશામા સ્વદારસતોાષી પોતાના ત્રતતે ખરાખર વળગી રહે એ બહુ કપરુ કામ 
છે તદુપરાત એમા ખીન્ન પણુ અનેક દોષો છે વર કે કન્યાના પક્ષપાતને 

૧૫ જુઓ પચાશકવૃત્તિ પૃ. ૨૫, ધર્સબિન્દૃવત્તિ "પૃ, ૧૨૪, ચોગરાસ્ત્ર હૃ. ૧૯૩ 
તૃતીય પ્રકાશ, સાગરધર્સાંગૃત પૃ, ૨૧૮ 

૧૬ ટૃષ્ણુ અને ચેટક્ના વૃત્તાંત સાટે ત્ઠુઓ ત્રિષષ્ટિઃ ચન્તિ પર્વ ૮, સર્ગ 
પૉચમાથી, તયા પર્વ ૧૦, સર્ગ ૬, પૃ, ૬૧૨૯ 

૩૪ 


૫૩૦ ] દર્શન અને ચિત 


લીધે ગમે તેવાં કન્નેડા કરી દેવામાં આવે છે, જેને પરિણામે “સમાજમાં ખીજ 
અનેક સડાઓ પેસે છે. આવા અતેક બાધક કારેણોને લીધે સ્વદારસતોધીને 
સારુ એ ગ્રદૃત્તિ વન્ત્ય માનવામાં આવી છે. 


સાગારધર્મામૃતનો કર્તા પડિત આશાધર ( તેરમો સકા) અહીં' એક 
અગતની વાતને સ્ક્રેટ આ પ્રમાણે કરે છે તે કહે છે કે પોતાના સમાતધર્યીને 
સારી કન્યા આપવી એ એના ત્રણે વ્ગૌને સુધારી આપવા જેવુ મહાપુણ્યતુ 
કામ છે, કારણુ “કે ખરુ ધર તો સ્ત્રી જ છે, પણુ ભી'ત કે છાપરુ વગેરે 
નથી (પ ૫૪) 


પડિત આશાધર પરવિવાહકરણુને અતિચાર રૂપે બતાવે છે અને એતી 
ક પણુ જેવી આગળ કહી છે તેવી કરે છે. આમ છતાં એ સાધમીને 
ત્કન્યા આપવાતી પ્રરૃત્તિને પુણ્યકોટીની ગણે છે. એનુ કારણુ એક જ હોઈ 
જ કે તે સમયે લોકોએ આ અતિચારતી આડમા રહીને સ્વસ'તાતોના વિવાહ 
જેવા ગભીર પ્રસંગો તરફ તદ્ન ખેદરકારી બતાવી હશે અને એને લીધે 
અનેક અનાચારે “કે કુછદો વધ્યા હરે, જેને પરિણામે “ અરે જેતા; પરણે 
તતો છે, પણુ પાતાના છોકરા પરણાવવામાં પાપ સમજે છે* આવા ઉપાલભે- 
ચી જૈન ધર્મ વગોવાયો પણુ હરો આવી કોઈ સ્થિતિ ઊભી થઈ ઉરે) 
તેથી જ એ પડિતે સાધર્મીંતે સત્કન્યા આપવા "ખાસ લભલામણુ ડરી હશે 
અતે એ દેશકાળ પ્રમાણે ઉચિત પણુ હશે ખારમાં તેરમા સૈકાના આચાય 
મા પોતાના છોકરાઓના સગપણુ કકે વિવાહ વગેરેનો વ્યવસ્થિત ગધ 
ન કરનાર ગૃહસ્થને જૈન ધર્મનો ઉપધાતક (વિનાશક) કલો?” છે એવુ 
કારણુ પણુ એવી જ કોઈ સામાજિક બેદરકારી હોય એમ લાગે છે. પર* 
વિવાહકરણુતો એક ખીન્ને પણુ અથ છે અને તે એ કે એક સ્ત્રી હાય છતા 
ન વિવાહ કરવો આ ગ્દત્તિ સ્વદારસતાોધીના શીલને વિદ્યરૂપ છે ધારો 
કે હયાત સ્ત્રોથી સતોષ ન હોય તોપણુ સ્વદારસતોષીતુ એ કર્તવ્ય છે કૅ 
તેણે સહનશીલતા કેળવીને વા સ્ત્રીને અત્ય'ત અતુકૂળ કરીને પોતાનો વ્યવહાર 
ચલાવવો, પણુ ખીજી સટ રવાનો સંકટપ સરખે! પણુ ન કરવો. એમ કરવામાં 


૧૪ 'સત્વન્ચા યતા સત્ત સ સમિ ઇાશ્રસ 1 
ટૂં છિ શહેળોયાણુને છુરયવટર્વટતિમ્‌ ।। 
--સાગારધર્માસૃત, ૪. ૫૪ લે. પલ 
૧૮ જુએ ઉપર ટિપ્પણુ ૧૫, _ 





જેન દષ્ટિએ છાણચર્ય વિચાર [ ૫૩૧ 


જ સ્વદારસતોષત્રતનુ યથાર્થ પાલન છે આ ખીન્તે અર્થ આચાઃ' હરિભદ્રના 
પચાશકની જૃત્તિમાં અન્ય મત તરીકે અતે સાગાર્ધર્મામૃતની ટીકામાં ખીશ્ન 
અર્થ તરીકે પણુ આપેલો છે આ ખીજ્ન અથતો ઉદ્ભાવક ગમે તે હોય, 
પણુ તે આજતી પરિસ્થિતિમાં તો ખાસ ગ્રાહ છે અને એ અથની દૃણિએ 
આ અતિચારતુ વર્જત સર્વથા આવક છે, 


ઉપર્‌ કહેલા પાચ અતિચાગે દાગ ઝટસ્થોના શીલનેો વ્યવહાર્થી-- 
સ્થૂળદણ્થી--આશિક ભગ થાય છે, પણુ જે શીલને પ્રાણુસસુ સમજે છે 
અ 


તેનાથી તો તેના આશિક ભગ પણુ કેમ સડી રાકાક? ખરી રીતે તો તે દરેક 
અતિચારને શીલનો ધ્વસક જ સમજવો ન્નેઈ એ 


અતિચારેનુ જે સ્વરૂપ બતાવ્યુ છે તે સ્વદારસ તોધી પુસ્ષતે અગે જ 
જું પતિત્રતા સ્ત્રી માટે પણુ અતિચાર તો તે જ છે, માત્ર તેને લગતા પહેલા 
અને ખીજ અતિચારની વ્યાખ્યામાં ખાસ ડ્રેર છે, જે આ પ્રમાણે છે 


“પૃતિત્રતા સત્રો પોતાના સ્વીકૃત પતિ સિવાય ખીન્ન ક્રોઈ ને પતિ સમ- 
જવાની કલ્પના સરખી પણુ ન કરી શકે . એણે જેવો પતિ મળે તેવો દેવર્‌પ 
સમજવા ' એવા એકાતિક નિયત્રણુને લીધે એને માટેના ઈત્વરપહિગૃહીતાગ- 
મનની વ્યાખ્યા જુદી કરવામા આવી છે, જેમકે કોઈ ગૃહસ્થને ખે સ્ત્રીઓ 
હોય અને એમને પોતાના પતિતો પ્રસગ વારાફરતી કરવાનો હોય, છતાં તે 
વધુ સમય સુધી પતિનો ગ્રસગ કરવાનો પ્રયત્ન કરે એ તેને માટે ધ્રત્વરપરિ- 
ઝૃહીતાગમનનો અતિચાર છે. 


જાઈ પણુ સ્ત્રીને ભૂલથાપથી ગમે તે પ્રકારના પરપુસ્પતો ગ્રસંગ થઈ 
જાય એ તેને સારુ અપરિગઝ્હીતાગમનનો અતિચાર છે પછીના ત્રણે અતિચાર 
સ્ત્રી અને પુસ્ત એકસરખી રીતે સમજવાના છે આ ખે અતિયારોની જુદી 
વ્યાપ્યાને લીધે આ વિષયમાં પુસ્પતે જેટલો નિર કુશા રહેવા દેવામાં આવ્યો 
છે તેટલી જ સ્ત્રીને અ કુશમા રાખવામાં આવી છે, એ ટરીરત તરત સમજાઈ, 
જય છે સ્વદારસતોધો પુસ્ષ વેસ્યાગમન કરે વા કોઈ એવો બીજી ન્નતનો 
ગ્રસગ રાખે તો તેના ગ્વદારસ તોષત્રતતો સવથા ભગ નથી મનાતો, માત્ર 
સેમે અતિચાર જ લાગે છે એમ ધર્મ ગાગ્ત્ર કહે છે અને સમાજ તો દેશાચાર 
જુ રૂહિને નામે એતો બચાવ પણુ કરી લે છે, ત્યાઝે પતિત્રતા ગ્ત્રોતે પરપુસ્ય 
સાથે ખીજી તો કાઈ નહિ પણુ માત્ર હાસ્યતો--નિ્દૌષ હાસ્યનો પ્રસગ આવી 
જાય તો તેમા તેના પાતિત્રયતે શડિત માનવામાં આવે છે એટલુ જ નહિ, 
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તરક ધ્ષ્ત્૪ ર્વ 


જત દષ્ટિ ખ્ચર્યાવિચા* [ ૫૩૩ 


ર્વદાર્સતોવનોા અધ ગ્પે બ્યાખ્યાકારોના ₹માનામાં ડાઈટ સકારણ થયેલે 
જણાય છે ગેમૌવ વ્યાખ્યાકારાએ પુસ્થતી પ્રચલ્ષિત સ્થિતિને લક્ષ્યમાં 
રાખીને સ્વદાગ્સતોપતા પરદામ્યાગ ગ્મતે સ્વદરસ તોષ એવા બે વિભાગ ડર્યા 
છે, ચ્યતે તે તે સ્યતિચારોનાો વિભાગ ઉપયું કત ગીતે ધથાવેલે છે 


ત્ત્યાર્‌ સમાજમાં એવા પુમ્પોતું ખાડુય હોય કે જેએ માત્ર પરદારનો 
ભાગ ડરો ડક છે નહિ કે બમ્યાદ્તિ, વળી દેજ્ઞાચા- ક સામાજિક રૂઢિ પણ 
ગતા બધા*્નોને ટેકા આપતા હોય, ત્યારે માત્ર તેએનતે લક્યમાં રાખીને 


હી 


ધમશાસ્ત પણા પોતાના વિધાનોતી પુતત્યવર્ત્રા પુસ્ષાતુટ્રળ કરે છે 


એ રતે સૌસમાજને લત્યમાં રાખૉને ભાગ્તનતા એડ પણુ શાસ્ત્રમાં 
ગ્મેક પણુ પુનધટના થઈ હોથ એનુ હજી સુધા તો કાઈ પ્તિકાસકારે તોધેલુ 
વાચ્ચુ “કે સાભળ્યુ નથી 
છ. છલચર્યની નિ*પવાદતા 

અવહિસા, સત્ય, અમ્તેય વગેરે મહાત્રતો સાપવાદ છે પરતુ માત્ર એક 
ખહ્મચર્ય જ નિરપવાદ છે અહિસા ત્રત સાપવાદ છે એટલે સવપ્રકારે 
અહિસાનો પાલક કાઈ ખાસ વિશિષછે લાભના ઉદેગથી હિસાની પ્રકૃત્તિમાં 
ઊતરે છતા તેના ત્રતતો ભગ નથી મનાતો કેટલાક તો પ્રસગો જ 
એવા છે “કે “તે લઈને એ અહિસક હિંસા ન જ કરે યા હિસામાં 
ગ્રવૃત્ત ન જ થાય તો તેને વિગધક પણુ માનેલો છે ૨૦ વિરાધક એટલે નરેન 
આતન્ઞાનો લોપ આવી જ સ્થિતિ સત્યત્રત અને અસ્તેયાદિ ત્રતમાં પણુ 
ઘટાવવાની છે, પણુ બતચર્યમા તો આવો એક પણુ અપવાદ નથી જેણે જે 
જાતતુ ખ્રહ્મચર્ય સ્વીકાર્યું હોય તેણે વિના અપવાદે તેવુ ને તેનુ જ આચ- 
રવાનુ છે. 

ખીનના આધ્યાત્મિક હિતની દષ્ટિ લક્ષ્યમાં રાખીને અહિસાદિતો 


૨૦ '*્ાચરિયલ્ત વિનાલે મરછે બછવા છીરમળે સવે । 
પચિટ્ચિયોસ્વન વિ જાજી શિત્થારન જુગ્સા ॥ 
"વ કુ જૉતેમ ગવ્ગુસ્છ્તિ વચા ૩ તિત્યસ્તિ | 
સરતિ નરોર્વાગો તણ વિચ સારાહ સો ૩1 
યસ્ઝુ તમથડષે સામાલેડવે ત્રયોગતે ન ત્રમલ્મસે સ વિસાષજી 1 
--સોતત્સ્ાસ --તિસજા સાથે જુ રૂષ-૩૬. 
આ ઉતાગમા અમુડ અસુ- પ્રસગે હિસાદિ નહિં ડગ્નાગઓને વિરાધર કહેલા છે. 


પર૪ ] દશન અને ચતન 


અપવાદ કરનારો તરસ વા વીકરાઝ રહી શકે છે. છૂ ના અખવાદમાં 


જ. કો 


એવો સભવ ૧૪ તઈી- એનો ઝસગ તો સગ, મોહક દષ્તે જ અધીન છે 
જ અ જિ 


વળો એજે કામાગ્તેમ ગ્રરૂગ કેના ગાપ્યાત્મિક દિતતે માટે પણુ સંભવી 
નછી શડતે! ચકા જ કારગુથી અજન પાલનતુ” નિરપવાદ ક્થાન કર- 
વામાં આવ્ય છે આતે રે સરે દરેક કતના ઉખ્યેા પણુ બતાવવામાં અઆત્યા 
છે. બહ્ચ્ચ્ઝો જંગ કરનારાને કાયજ્તિ તે! આક છે, તેમાં પણુ જે જેટલે 
ડચે દર-૮૪ેથી થકચઈન્ીી વિરાધના કરે જે તેને તેના દરન પ્રમાણે તીત. 
તીદ્રતર નીગતસ પ્રાર્યકિત કહેલા છે જેમકે. કઈ સાધારશુ ક્ુટ્લટ સાધુ 
સમન્ઞાન અને ગાજતે વશ ચઈ બલ્ચચ્ની વિરાધના ડઝ તો તેતે પ્રાવલિત 

ધિ ઊતાર્થ ( સિડ્દાતનો 
રગ, સ અને સમાન્ય) કાસા આવી ભૂલ કરે તેમ તેતુ ગાયક્િન પહેલા 


દ 


એના શ્રુશ્સડ અધિડા2 પ્રમ્‌ાને ચાનું છે. અને કેઈ 
ડુધ્લક સખુ ડગ્તા અતેડગણુ વધારે કહેકુ છે લેષ્દામાં પણ આ જ ન્ય 
ગ્રચ્લિન ડે. શરઈ તકન સ્યમાન્ય માણુસ્ુ અપ્કી ભૂલ કરે તો સમાજ એ 
વિરો લગભગ ખેદ્રડાર જેડ રડે છે પણુ કેઈ કલીન અને આદશ કે:ટીને * 
સાશુસ ગમા પસંગે અગે સાધારણ પણુ ભૂર ડરે તો કકાષિ ₹માજ તેતે 
સાંખી લેતો નથરી. અ્્ચર્યભગ વિશેના ગ્મયક્િત્તતુ' વણન આપીએ તે પહેલાં 
કામરૂસ્ડારેને અંકુશમાં લાવવાને લગતી વિશેષ ઝી ત ટ્રે ટમા જણાવી દઈ ઝ- 


કાઈ અરુચારી અજયને પાળતો હોય, તે માટે ઉદ્ામશીલ પણુ હો”- 
કક ૮ જ ૧૦ હે 
ના એરો વેલા ઇતા ગ્રગ્ળાતમ કામસ્સ્કારને અ કશક કેમ કાવવો ? એ 


ડ ૬ “૧. 


ગક્ષનો [નકા લાવવા તે ચ્રથરારો આ ગ્રમાસે કહે છે. 


એવા પરવશ બનેલા બહારી ખે ઝડારના હોય છેઃ એડ તે! ગુરુ કે 
વડીશોના આસમ્વારી ઝને ખોત્ત સવા સ્વચ્છડી. જેર્મ આતાધારી છે 
તેઓને માટે જ આ નીચેની ચોજ્ના છે. આસ્તાધારી ગહમચરી ગસ્ની કે 
વડીશની રમલ પેત્યૂની ક્દ્િગ્ળ સ્જિતિને ગ્રકાસિત કકે. પટી ગુ એને ધણા 
કાબા સમય સુધી નતિરિકોર્‌ ભોજન ઉપર રાખે. નિ્જિડાર ભોજન એટલે 
જેમા થી, દ્ર સાખણુ, દડી, ગોળ, મધ, તેલ, ખટાશ. મરચા વગેરે મસ્ળલ્ા- 
દર ઉદીપક પદા લેશ પણુ ન આવતા હાય વળી તળેલો એક પણુ 
પદાર્ય તેમા ન હોય માંસ અને મઘ નમે એતેવ-ત્ય જ હોય લાંળા સમય 
સુધી આવી ચર્ય રૂપ્યા પ્છી એની વિઠ્વકતા ન મટે તે! એયું જ ભોજન 
તેને ચમાણુમાં સ્નાછ્ઠ એજ આપવ”; અર્ત્રોત્‌ સમીરના નિર્વૉહને બાધ ત 
આવે એની રીતે રેતે રાજ ચોડા ચેડા ભૂખ્યો રાખવા. આ પછી પણુ 


જત દષ્ટિએ ખાહ્ચયવિચાર [ પરપ 


કાંઈ ફેરફાર ન જણાય તો તેને લાંબા ઉપવાસો કરાવવા ઉપવાસોથી પણુ એ 
હેંકાણે ન પડે તો એતી પાસેથી સેવા વગેરેતુ ખૂખ મહેનતી કામ લેવ્રુ પછી 
તેતે મહિનાના મહિના સુધી ઊભો જ રહેવાની ભલામણુ કરવી પછી “કોઈ 
સુશીલ સાથી આપીને તેતે લાબા લાંખા વિહાર (પન્થે) કરાવવા પન્થના 
થાકથી પણુ એ ન શમે તો ને એ શાસ્ત્રાભ્યાસતો રસિક હોય તો તેને 
શાસ્ત્રો કઠેસ્થ કરાવવા તથા તેના અથો પણુ યાદ રખાવવમ આ સ્વાષ્યાયની 
પ્રરૃત્તિ રાતદ્વિસ ચલાવવી અને તે પણુ લાબા સમય સુધી આ અધા 
યાગપ્રધાન ઉપાયો અનવરત ચાલુ રાખવાના છે એ યાદ રાખવુ જેઈ એ 


મતુષ્ય, આશ્રમોની વ્યવસ્થામાં યથાકરમ પસાર થઈ પછી સનન્‍્યાસમા 
આવતો હોત તો આવી યોજનાનો ઉદ્ગમ ભાગ્યે જ થાત, અથવા સનન્‍્યાસની 
પ્રતિજ્ઞા અસુક મુદ્ત સુધીની હોત તોપણુ આવા બધારણુની જરૂર ભાગ્યે 
જ રહેત આ ઉપરાત બહ્ાચારિણીઓના આ પ્રસગને લગતા પ્રાયશ્રિત્તના 
પ્રકારો, તેને પ્રાયલિત્ત આપનારાઓની યોગ્યતા અને આ ન્નતના ગભીર 
ગ્રસગો તરક્‌ ગુરુ ઉપેક્ષા રાખે તો તે પણુ કેવા મહાપ્રાયશ્રિત્તતા ભાગી થાય 
છે, વગેરે વગેરે અતેક વિચારણાઓ તે ગ્રથોમા નોધાચેલી છે ૨? 


ઠાછ્દાચર્યભગ કરનારા ભિક્ષુઓ માટે પ્રાયશ્ચિત્તતુ વિધાત આ પ્રમાણે છે . 


૧ બ્રફાચર્યના ભગને લગતુ દુસ્વપ્ન આવે તો ૧૦૮ શ્રાસપ્રલાસ 
સુધી મૌન રહી પ્યાન કરવુ 

૨ જાહેર રીતે કોઈ સાધ્વી સ્રીના શીલને તોડવાના પરાદાથી ખાહ્મચયષતુ 
“ડન કરે તો એના દીલ્યાપર્યાયતો સર્વથા છેદ કરવે! (દીટ્યાપર્યાયનો છેદ 
કરવો એટલે કોઈ ને દીક્ષા લીધે ૨૦ વર્ષ થયા હોય અને તે જે આવો 
ગુતો કરે તો તેના ૨૦ વર્ષમાથી ૧૫ વર્ષ કાપી નાખવા અને તેને પાચ 
વર્ષથી જ દીતિત થયેલો ન્નહેર કગ્વો, એટલે કે તેને સમાં વડાલ કે શદ 
ગણાતો અટકાવવો ) 

૩ ગર્ભપાત કે ગર્ભાધાનાદિ કરે તોપણુ દીદત્વાપર્યાયનો સવથા 
છેદ કરવો 


જ, 


૪ ગૃષ્ટિગ્રિદ્ધ અને સુખ હ્રાગ મૈયુત ડરનારના પણુ દીક્ાપર્યાયને 
સવથા છેદ કરવો 
૨૫ સટીક ગડણછાગ્સૂત્ર ભાષ્ય, તૃતીય ઉદ્દેશાજ, પ, પર થી 


પડ ] દશન અને ચતન 


નને ઉપર જણાવેલો અપરાધી આચાર્ય, ઉપાષ્યાય વગેરેની પદવી ધરાવતો 


હોય અને તેણે ઉપયુષક્ત ર-૩-૪ લમમાં લખેલા અપરાધ કેયો હોય તે! 
સેને યથાયોગ્ય અનવસ્થાપ્ય અને પારાચિત ગ્રાયથ્િત્ત આપવાં. 


[ અનવસ્થાપ્ય એટલે દીક્ષાપર્યાયતા છેદ કેરીને પાછે દીક્ષાના આરોપ 
યારે જ કરવામા આવે કે જ્યારે તેણે અગ્નુક આપેલ ત્રાયશ્રિત્ત પૂરું ટરેલં 
હોય સામાન્ય સાધુઓને તો દોક્ઞા પર્યોયનો છેદ કરીને તરત જ દીક્ષા 
આપવામા આવેછે, જ્યારે આ જેખમદાર વ્યક્તિઓ માટે વિશિષ્ટ ત્રાયશ્થિત્ત છે* 


પાગચિત એ અનવસ્માપ્યના જેવુ છે માત્ર ફેર એ છે કે દીક્ષાપયોયતે! 
છેદ ક્યો પછી જે પ્રાયથિત્ત પૂરુ કરવાતુ હોય છે તે જે દશમાં પોતાની 
અપકીતિ આદિ થયેલ હોય તે દેશાદિતિ છોડીને અને સાધુવેરા સૂકોને કરવાનુ 
હોય છે ] 


સામાન્ય ભિક્ષુ, આચાય, ઉપાષ્યાયાદિ પોતાના ભિક્ષત્તનો કે પદતો 
હાગ કર્યા સિવાય બ્રહ્મચર્યનો ભગ ડરે તો તેમને છત્રતા સુધા આચાર્યોદિતી 
પદવી ફૂરી આપી શકાય નહિ તેમ તેઓ લઈ શકે પણુ નહિ જો એ આચાર્ય 
વગેરે પોતાની પ્દ્વીતો ભાર અન્યને સૉંપી દે અને ગચ્છથી છૂટા થઈ તે ભગ 
કરે અને તે પછી તેઓ સુધરી જાય એમ ચોડકેસ લાગે તોપણુ યુ વર્ષ 
સુધી તો તેઓને તે પલ્વી આપી શકાય નહિ જ. ચોથે વષે આપી શકાય 
અને તેએ તે વ'ખતે લઈ પણુ શક્રે. 
--છતકલ્પ અને તેની ચૂર્ણિને આવારે. 
૮. ષ્રહ્મચચમાં એક ખાસ દષિ 


છકાચર્ય પાળવામાં અહિ'શાની પણુ એક ખાસ દષ્ટિ છે કામાચારને 
સેવતા ખીજન અનથૌ તો છે જ, ઉપરાંત અનેક જીવોનો ધાત પડ થાય છે. 
« કામાચારતે સેવતા મનુષ્યને કેવા પ્રકારતો અસયમ લાગે?' એવો પ્રશ્નથ્રી 
ગૌતમે ભગવાન મહાવીરને કયો એના ઉત્તરમાં ભગવાન મહાવીરે ભગવતી- 
સૂત્ર (શતક 2, ઉદ્દેશક પ, પ્રશ્નોત્તર અક ૩૩ )મા જણાવ્યુ કૈ ૬ કાઈ 
મનુષ્ય રૂથી ભરેલી નળીમાં તપેલો સળિયો નાખે વો રૂતા નાશ 
થઈ જય છે તેમ કામાચારસેની મતુષ્ય સ્ત્રીયાનિગત જન્તુઓનો નાદ 
ડરે છે. તે જન્તુઓઆ પણુ આપણી પેડે પંચેન્દ્રિય છે અને તેમની સખ્યા 
નવ લાખ છે એ ઉપરાંત એ જીવોની સાથે 'રહેલા સમ્મૂછિમ છવાની તા 
કાંઈ સખ્યા જ નથી ' વાત્યાયત કામસૂત્તતો ટીકાકાર જયમંગળ પૂ 


નીચેના શ્લોક દ્દારા એ છીવાત્પત્તિના ઉલ્લેખ કરે છેઃ 


જત દૃષ્ટિગે છ્ાઉચર્ય વિચાર [ પરછ 


ર્જ: જીતગઃ તૃક્મા જરુપષ્તાત્રશનતવઃ । 
દ્તરવરાનિ વળ્ર્તિ અતયસ્તિ તથાડવછામ્‌ ॥। 

--અપ્યાય ૧, અધિકાર ૨, પૃ ૭૭-૭૮ 
અર્થાત્‌ સ્મરસલ્ા--યોનિ--માં જે ક'ડ્તિ--ચળ આવે છે તે તેમાં રહેલા 
રક્તજન્ય સૃદ્ષમ કૃમિઓને લીધે 

કવિ કોક્કોક પોતાના રતિરહસ્વમાં (પરિ ૩, ગ્લો ૮, પૃ ૨૩) 
પણુ આ જ વાતતે આ જ શખ્દોમા મૂકે છે * 
ચોનિચન્ત્રતયુત્વન્ના સુટ ગન્સુશચ । 
પીટઘયાના વિષયન્તે થત્ર લસ્નેશુન ત્યસેત્‌ ॥ 

--યોગશાસ્્ર પ્રકાશ ૨, શ્લો ૭૯, પૃ ૧૨૧ 
એમ કહી આચાય હેમચન્દ્ર કામાચારમાં થતા જીવવધને ત્યાગ કરવા 
કામાચારના વર્જનનો ઉપદેશ કરે છે અને સાથે વાત્સ્યાયનનો ઉપયુક્ત 
પુરાવો પણુ ટાકે છે. 

વર્તમાન વિજ્ઞાને કરેલુ આ જવોત્પત્તિતુ સમર્થન તો જાણીતુ છે. એમ 
ખહ્મચર્ય પાળવામાં જેમ ખીજ અતેક દૃષ્ટિઓ છે તેમ આ અહિ'સાની પણુ 
એક દૃષ્ટિ છે અતે ખાસ કરીને જેનોપદેશકો બહ્માચયનતો ઉપદેશ દેતા તેતો 
પણુ ઉપષોગ કરે છે 
હ. છછણગચય'માં સાવધ રાખવા માટે ઉપદેશનોલી 

આવા ઉપદેશેમાં મોટે ભાગે સ્રીજાતિની નિદા દ્વારા તે પ્રતિ ઘણા 
ઉપન્નવી વિષય તરક્નો વૈરાગ્ય ટકાવવાની હુકીકતો આવે છે આ જાતની 
નૌલી૨૨ સૂૃત્રકાળથી તે આજ સુધીના સાહિયમાં એકસરખી ચાલી આવે છે. 
સૂત્રોમાં કહેલુ છે “કે સ્્રીક્નતિ બહુ માયાવાળી છે એતુ મન કયાય હોય છે, 
વચન ખીજે હોય છે અને પ્રરૃત્તિ વળી ત્રીજે હોય છે જેમ વૈતરણી નદી 
દુસ્તર છે તેમ સ્ત્રીઓ પણુ દુસ્તર છે સ્ત્રીએ ખૂબ હાવભાવ કરીને પુરષોને 
લલચાવે છે માટે છ્રહમચારી પુસ્ષ ચેતતા હોય, છતા કદાચ તેતુ મન બહાર 
ચાલ્યુ જય તો તેણું એમ વિચારવું કે જેની તરક મારું મત નય છે 
તે મારી નથી, હુ પણુ તેનો નથી એમ સ'સારનો અસ્થિર સબધ વિચારી 
તેણી તરના રાગને દૂર કરવા પ્રયત્નશીલ રહેવુ, આતાપના લેવી (સૂર્યના 
તડકામાં પ્યાન કરવુ ), સુકૃમારતાનો ત્યાગ કરવો, શખ્દાદિ વિષયોને ત્યજી 
“રવા અને કામનાં પરિણામો વિચારી રાગ અને દ્રેષતો છેદ કરવા તત્પર રહેવુ- 


૨૨ આ ત્તતની રોલી વૈદિક અને ખૌદ્ધ સાહિત્યમાં પણુ ઉપલબ્ન છે 


૫૩૮ 3 દર્શન અને ચિ'તન. 


ચોગશાસ્ત્રમા આચાર્ય હેમચદ્ર કહે છે “કે સ્ત્રીઓ સ્વભાવે જ દંગ, કૂર, ચચળ 
અને કુશીલ હોય છે. તેઓ તો એવી દુણ હોય છે કે સ્વાર્થ માટે પોતાના 
પતિને, પુત્રને, પતાને કે ભાઈ ને પણુ ખાડામાં નાખતા પાછુ વળી ન 
જીએે ટૃ ડામા ગ્રીઓ સસારતું બીજ છે, નરડમાર્ગનતી દીવીએ છે; શોકોતુ 
મૂળ છે અતે દુ ખોની '"ાણુ છે માટે બાહ્મચારી પુર્વે તેમનાથી સદા ચેતતા 
રહેવુ ' 
આવી રોલી ઉપરાત એક બોજ રૌલી પણુ છે. તેમા ભય અને લાલચો 
દ્દારા બહ્મચાગતે સાવધ થવાની સૂચના છે. જેમકે, ખહાચારી પુસ્ષ કે સ્ત્રી 
પોતાના ત્રતમા સાવધ ન રહે તો તેને જન્મે જન્મે નપુ'સટ થવુ પડશે કે 
રડાવુ પડશે, નગ્કમાં તપેલા લોઢાની પૂતળીને ભેટવુ' પડમે. આ લોકમાં 
એની ગ્રતિષ્દા જરો, નિર્ધનતા આવશે, ભગદર વગેરે રોગો થશે વગેરે વગેરે. 


જે પોતાના વ્રતને બરાબર પાળે છે તેતે અગ્તિ પાણી સમાન છે, 
સાપ ફલની માળા સમાન છે, વાધ તો તેની પાસે હરણિયુ ખતી જ્નય છે, 
વિષ્તો ઉત્સવરૂપે થઈ જય છે, તેના સાધેલા મત્રો ફળે છે, જગતમા જક 
વધે છે, તેને દેવા સહાય કરે છે, નવે નિધાન સાપડે છે, ચક્વતી પણુ મળે 
છે અને ચથેજ કામભોગા પણુ પ્રાપ્ત થાય છે, માટે બશ્ચચારીએ પોતાના 
વ્રતને ખમખર્‌ સાચવવુ. આ રીતે બ્હ્માચયમાં સાવધ રહેવા માટે એક તો 
સ્ત્રીજાતિના અત્યત અપકર્ષની વાતો કરી તેના તરક ઘણા પેદા ડરવાની 
અને ખીછી ભય અતે લાલચ ખતાવવાની ઉપદેશરોલો પહેલેથી ચાલી આવે 
છે. આ સિવાય ખીજી કોઈ શેલી શાસ્ત્રમા કે વવહારમાં ચાલુ હોય એમ 
જણાતું નથી 
૧૦ વેવાણિકમર્યાદા 


જૈન ધર્મ વિધાન કરે તો અહ્ચર્યનુ જ કરે એથી વિવાહ કેમ કરવો, કેવા 
પાત્રની સાથે કરવો, કેટલી વચે કરવ વગેરે પ્રશ્નોનો નિકાલ જૈનોના ગ્ાચીન સાહિત્ય; 
માં નથી દેખાતો, તેમ જ સ તાનેઃત્પત્તિતી આવશ્યકતા વિશે પણુ એ શાસ્ત્ર તદદત 
ઉદાસીન છે યારે વૈદિક સ્મૃતિઓ, કે જેમા ગૃહસ્થાશ્રમતી પદ્દતિતે ખાસ આવશ્યક 
માનવામા આવો છે, તેઓમાં વિવાહને લગતા અનેક ન્નતના ગ્રશ્રોનો તિકાલ અનૅ 
સતાનોત્પત્તિની આવશ્યકતા વિરોતો ખાસ મત નોધામેલો છે સ્જૃતિઓની 
પેઠે જતન સાસ્ત્રામાં કાઈ જનનાં વૈવાહિક વિધાનો નથી, પરતુ તેઓમાં ગીન 
પુરવોના જે જે વર્ણના આવેલા છે તે દ્દારા તે સમયની _વિવાહવિષયક મર્યાદા 
વિરે જર્‌ગ પ્રડારા પડે એમ છે. 


જત દાષ્ટએ ખાણચર્યવિચાર [ ૫૩૯- 


ભગવાન ક્ડયભદ્વિના સમયમાં દરેક સનીને પેટે પુત્રપુત્રીનુ યુગલ જ જન્મતુ 
અતે વય પ્રાપ્ત થતા તે જ યુગલ પરસ્પર મ્તેહગ્ર થિથી ન્નેડાતુ આજની 
ભાષામા કહોએ તો તે જમાનામાં સહોદર ભાઈમહેનતું” લગ્ત થતુ શારીરિક, 
ત્રજનનકીય કે ખીશ્ન કોઈ કાગ્ણુને લીધે તડષભદેવજએ પોતે એ પદ્દતિ બદલી 
અતે તે ન્નતના યુગલવિવાહને નિષેધ કર્યો ત્યાર પછ્છી આજ સુધીમા સહોદર 
ભાધમિહેનનુ સામાન્રિક રીતે લગ્ત થયેલુ જયુ નથી, પણુ ક્ષત્રિયાદિમાં મામા 
કૂઈ વગેરેનાં ભાઈબહેનો સામાજિડ રીતે આજ પણુ વરે છે એ પ્રાચીન 
સહેદરવિવાહનો અવશેષ હોય એમ કદાચ માની શકાય, 


ચેદિટ મ્મૃતિઓમા “ શદવર્ષા મેર ગૌરી ' જેવા અનેક વચતો મળે છે 
અને એ વચનો ઉપર જ ખાળવિવાણના સમથનતત્‌ મ'ડાણુ છે, ત્યારે સ્મૃતિઓથી 
પણ પુરાણા જૈન કથાસાહિત્યમાં એક પણુ પાત્રનુ લગ્ન એ રીતે વર્ણવેલ નથી 
મળતુ એમા તો જે જે પાત્રોના વિવાહની હકીકત મળે છે તેમા યૌવનપ્રાપ્ત 
અને લાવણ્ય, રૂપ તથા ગુણોમાં સરખેસરખો ન્નેડીઓની જ નોધ મળે છે. 
જ્યારે કોઈ કન્યા “કે વરના વિવાહનો પ્રસગ વણુવવાનો હોય છે ત્યારે એ 
વિશે આગમમાં આ રીતે લખેલુ હોય છે કન્યાના માતાપિતા પોતાની કન્યાને 
યુવતિ થયેલી જાણુ, ખાલભાવથી સર્વથા મુક્ત થયેલી સમજે, ઉત્ૃષ્ટ અને 
ઉતૃષ્ટ શરીર્વાળી થષેલી જુએ તથા ભોગમાં સમર્થ થયેલી માને ત્યા? એનો 
એને ખરાખર નોગ્ય એવા ભર્તા સાથે ઉચિત શુલ્ક અને ઉચિત વિનયપૂર્વક 
વિવાહ કરવાતુ ઠરાવે છે પુત્રના માતાપિતા પોતાના પુત્રને યુવાન થયેલ! જણે, 
ખઆલભાવથી સર્વથા સુક્ત થયેલો સમજે, ભાગસમરથ થયેલો જુએ, ખોતેર 
કળામાં નિપુણુ અને પરિપક્વ જ્તાનવાળા થયેલો માને યારે તેતો તેતે બરાબર 
ચોગ્ય એવી કન્યા સાથે વિવાહ કરવાનો વિચાર કરે છે આવા અનેક વર્ણુંનો 
ભગવતી, સાતા, વિપાક વગેરે અનેક સત્રોમા ઉપલબ્ધ છે ૨૩ 


આ ઉપરથી એમ ચોક્કસ માતી શકાય છે કે એ જમાનામાં ખાળ- 
વિવાહ કે વૃદ્ધવિવાહતુ તો નામ જ ન હતુ. હવે સૂત્રસાહિત્યતા ટીડાકારોએ 
પણુ આ વિશે જે જે નોધો કરેલી છે તે પણુ નનેઈએ આગમોના ટીકાકાર 
અભયદેવસૂ્‌રિ (અગિયારમો સૈક્રે) સ્થાનાંગસૂઞની ટીકામા૨૪ લખે છે કરે 
વીશ વર્ષતો વર અને સોળ વર્ષની કન્યાનો વિવાહ થાય તો જ ગ્રન્ન 
પગકમી, નીરોગી, દીર્ધોયુ અને ષ્ુદ્ધિશાળી થઈ શકે છે એથી ઓછે વષે 





૨૩ જ્ઞાતાસૂત્ર અવ્યચન ૧, પ, ૮ ૧૮૪, ૧૬; ભગવર્તોસૂત્ર રાત# 13, ઉદેશ 
3૧; શત# ૧૫, વિપાક્સૂત્ર શ્રમ ર; અ ૧ તઃ ઉત્રવાઝઅસૂત્ર ટક પ્રતિજ્ઞાના અવિત12. 


૫૪૦ ] દર્શન અને ચિતન 


વિવાહિત થનારી ન્નેડીઓની પ્રજા નિર્બળ, રોગી, જડ અને અલ્પજીવી થાય 
છે ગ્રવચનસારોદ્ધારના કર્તા શ્રી તેમિચદ્રે રપ ડહેલુ છે કે વિવાહિત થનાર 
વરતુ વય પચીસ વર્ષતુ' અને કન્યાનુ વય સોળ વર્ષતુ' હોવું” નનેઈએ જે 
એમ હોય તો જ પ્રજા ખળવાન, વીર્યાવાન, આરેગ્યવાન અને ખુહ્ધિમાન 
થઈ શકે છે મૂળ આગમોમાં વિવાહમર્યાદા વિશે સ્વત'ત્ર વિચાર કશે! જ નથી, 
છતાં બાહ્મણ્ધર્મની પ્રબળ અસરથી પ્રેરાયેલા દક્ષિણુ અને ઉત્તર હિંદુસ્તાનના 
ખન્તે સ'પ્રદાયના આચાર્યોએ જેન દૃષ્ટિને લદ્્યમાં રાખીતે વિવાહમર્યાદા 
વિશે ધણુધણુ લખી નાખ્યુ છે. વરકન્યાની પરીક્ષા, વિવાહનો વિધિ, એને 
અગે નારીપરીક્મા, પુર્ષપરીક્ષા વગેરે કામસૂત્રાોના જેવાં પ્રકરણે! પણુ લખી 
નાખ્યા છે તેમા કેટલીક ખીભત્સ વાતો પણુ આવેલી છે.૨ 


હવે વિધવાવિવાહ વિશેની આ લે'કોની દૃષ્ટિતે આપણુ જણી લઈ એ. 
વિધવાવિવાહ નિદતીય છે 'ે પ્રશ'સતીય એવુ' તો કયાય આવતુ જ નથી, 
પણુ ખેત્રણુ પ્રામાણિક કથાઓમા વિધવાવિવાહનો પ્રસંગ આવેલો છે; છતાં 
તે તરક ઘણા તો નથી ખતાવવામાં આવી પહેલો પ્રસંગ ભગવાન ત્રઃષભ- 


૨૪-૨૫ વૂ્નવોરશવર્ષા સરો પૂળવિક્ષેન તરતા 1 
શુટ્ટ મર્માગચે માર્મ ₹યતે જજેડાનિજે ટૃર્િ ॥ 
વીર્ચેવન્ત સુત સૂસે તતો ન્યૂનાચ્ટ્યો- પુનઃ 1 
રોચ્યલ્ાયુર્વન્યો વા રમો સવત્તિ તેવ વા | 
--સ્થાનાગસૂત્ર ટાકા પ સુ સ્થાન, ઉ ૨, "ૃ. 282* 





૦૬, જીઓ વિવેકનિલાસ તથા મૈવણિકાચાગ ગૈતણિિકાચાગ્મા સ્રીસમાગમ અટે 
“અને સ્રીચાનિના પૂજન માટે પણુ વિધિ બનાન્યો છે ને તે આ છે . 
 એુસવાસુવવિવ્ટસ્ુ શચ્માયામસિમમ્યુસ 1 
સસ્મૃત્ય પ૫રકાત્તાન પતન્યા ગે ત્રવાર્ચેત્‌ ॥ 
અછોતશા અ સટ્ામનાર્ર સુતનોરરાસ્‌ 1 
ચોચિ ર૬૬૩ ઝવેન્તત્ર પષત્ર વુત્રટાચવમ્‌ ॥1 


[અફ 


૩#* છી થરી ર ચોનિર્થે જેતે આત સવ્યુત્ર ગતથસન અ. સિ ગા ર 
સા રરર દતિ મન્તેળ સતનસોવૂત્રક્ીત્ર્પિસરપિ-સોશ્ક ચોસિ શતકાસ્ 
થ્રોગન્ધજુજ્વરલ્તૂરિજાયનુરેવન ઝુર્યાત્‌ !' ધત્યાદિ પૃ ૪૨૯ 


ન્ડ 
વેદિક આચાગ્મયૂ'ખખમા સ્રૌરૃત્યને નામે આડી જ વાત લખેલી છે. પૃ ૮5* 


જત દષ્ટિએ ણલચર્યવિચાર [ ૫૪૨ 


રવછનો છે. તેએ એવી સ્ત્રીને પરણેલા કે જેતો પતિ મરી ગયેલો આ 
વિવાહને પ્રાચીન વ્યાખ્યાકારોએ બહુ રોચક શખ્દ્ોમા, પ્રસન્તભાવે વણુવેલો 
છે.૨૭ ખીન્ને પ્રસ ગ ભ. મહાવીરના એક ગણુધરને। છે તેમા એમ આવે છે કે છટ્ઠા 
ગણધર મડિતપુત્ર અને સાતમા ગણધર મૌયપુત્ર એ બન્નેયની માતા એક હોવા 
છતાં તેમનાં ગોત્રો જુદાં જુદા છે તેતુ કારણ એમ ખતાવવામા આવ્યુ છે 
જે તે બન્નેનો પિતા જુદો જુંદ્દો છે આમ તો ત્યારે જ ખતી રાકે કે એક 
ખાઈ એકવાર પરણી હોય અને એને પુત્ર થથો હોય, પછી તે જ બાઈ 
રાડચા પછી કરી પરણે અને પુત્ર પણુ થાય આ પદ્દતિ જ વિધવાવિવાહની 
પદ્દતિ છે. આ પદ્દતિ વિશે સત્તરમા સેકાના ટીકાકાર શ્રી વિનયવિજયજછી એમ 
લખે છેર” પ્ર--“જકાઈ દેશમાં એવો પણુ પ્રથા છે કે એક પતિ મર્યા પછીં 
ખીજે પતિ વરી શકાય, એમ ૨ પુરુષો કહે છે ' વાચક્રાએ યાદ રાખવું” 
જેઈએ કે એ બન્ને ગણુધરો વૈદિક બાહાણો હતા ત્રીછ ખાબત ગુજરાતના 
પ્રસિદ્ધ મત્રી વસ્તુપાળ તેજપાળને લગતી છે તેમના રાસના કર્તા શ્રી લદ્દમી- 
સાગરસૂરિ અને પાસચદ્ર સૂરિ એ બન્ને આ વિશે આ પ્રમાણે જણાવે 
છે .--પોરવાડ આસરાજ ગર્ભશ્રીમત હતો, પણુ હવે તો નિધન જે. 
તેથી તેણે પાતાના વતન પાટણુને છોડી માલાસણુમા આવીને નિવાસ 
કઢી છે માલાસણુમા પોરવાડની જાતનો આભૂજઞાહ નામનો શેઠે છે તેને 
જુવરી કરીને એક પુત્રી છે, પણુ તે દુદૈવો બાળપણુમા જ રડાપો 
પામેલી છે. એ ખાળવિધવા ધંર્મનિયમમા પોતાનો સમય 
વિતાવે છે. એકવાર ઉરિભદ્રસરિતુ વ્યાખ્યાન સાભળવા તે 
ઉપાશ્રયે ગઈ તેને જ્નેઈ ને સામુદ્રિક શાસ્ત્રના પારગામી તે આચાર્ય વિસ્મય 
પામ્યા તે વખતે તાયા આસરાજે ગરતે વિસ્મયતુ કારણુ પૂછ્યુ ગુરુએ કું 
જ આ ખાળાની ફૂખથી સૂયચદ્ર જેવા બે પુત્રરન નીપજવાના છે એ 
સાંભળીને એનો કુંવરી સાથે પરણુવાનો વિચાર થયો એ જણુતોા હતા કે 
ઝુવરી તો ખાળવિધવા છે, એથી જ તેનું મન સ કોચાયું, પણુ ત્રડધભદેવના 
દાખલાથી પોતાના મનતુ સમાધાન કરી તેણે કુવરી સાથે ધરવાસ કચૌ અને. 
પૂ્વ્પ્રથાતુ પાલન કયું .૨૬ 

૨૪. જુઓ કલ્પસૂત્રની સુબાધ્રિકા ટીકા પૃ ૫૮૭ 

૨.” 258 પૃ ૧૫૭. 

વ ઝસિવિજ્ તર તત્ર ષેરે છ્કારિમન્‌ પત્યી જને દિતીયપાતિવરળમિતિ શ્ર 1” 
૨૯ “ હગ્ભિદ્રસૂગ્છિ ઈમ કહિ8 એ એહની કુખૅ ન્યણુ, 
બે અ પુત્ર અચ્છર્ઠ શલા એ સરિસૂર સષાણુ 


૫૪૨ ] દર્શન અતે ચતન 


જેનામાં સુપ્રસિદ્ધ દાનવીર જગડ વિશે તીચેતી વાત એતા ચસિત્રમાં 
નોધાયેલી છે 


“શ્રીમાન જગડુને પોતાની સ્ત્રી યશોમતીથી ગ્રીતિમતી કન્યાનો 
જન્મ થયો તે કન્યાને તેણે ( લગ્નના સમય આવ્યો જાણી ) એક 
સારે દિવગે યશેોદેવ નામના પુસ્ષતે પરણાવી, પણુ તેત' પાણિમ્રહણુ 
કર્યા પછો તત્યણુ તે મૃત્યુ પામ્યો ત્યારપછી સ્વતાતિના ખુદ્ધિમાન અને 
વૃદ્પુર્ષાતી અનુમતિથી પોતાની દીકરી એક ખીન્ન વરને તે આપવા તયાર 
થયો, ત્યારે ખે કુળવાન વૃદ્દ અને ચતુર વિધવાએ પુષ્કળ 'ગરગાર સછને 
તેતે આ ગ્રેમાણુ સ્પષ્ટ કહેવા લાગી--“જે તુ તારી વિધવા પુત્રીને માટે વર 
ખોળતો હોય તો હૈ શ્રોમન્‌! અમારે વાસ્તે પણુ વરતી શોધ કરજે એ 
શ્રીમાળ વશના ભૂષણરૂપ જગડુ તે બે સ્રીઓનાં એવાં બાધક વચતો 
સાભળીને મનમાં લજ્જા પામ્યો અને પછી પુત્રીના શ્રેય માટે ફ્વા, વાવ 
આદિ પુણ્યના કાર્યો કરાવવા લાગ્યો * 


--ખખ્ખરનુ જગડુચરિત્ર, પૃ ૪૦-૪૧ 


આ ઉપરથી જેન સાહિત્યની વિધવાવિવાહ પ્રતેની દૃષ્ટિતે આપણે 
સમજ શકોએ છીએ 


જૈન કથાઓ વાચતાં એમ પણુ જણાય છે કે જૈનોમાં અને જૈબેતરોમાં 
ખહુવિવાહ ખૂબ પ્રચાર પામેલો હતો. સ્ત્રીઓ સમ્પત્તિ જ મનાતી એટલે જેને 
અધિક સ્ત્રીઓ તે અધિક પુણ્યશાળી, અધિક ભાગ્વાન ચક્રવર્તી ને ચોસદ 
હજર સ્ત્રીઓના પતિ તરીકે વર્ણવેલા છે અને સાથે કહેલુ છે કૅ ચકવતી ને 
એટલી સ્ત્રીઓ હોવી જ જેઈ એ તેથી વધારે ભલે હોય, પણુ ઓછી વૉ 
ચકવર્તીની મર્યાદાને અણુછ્ઠાજતુ' લાગે છે એ પ્રમાણે વાસુદેવને બત્રીસ 
છુજર ગ્ત્રીઓના પતિ તરીકે વણવેલ છે ત્રણ તીર્થ કરો ચક્વતી હેતા; 
તેમતે પણુ પ્રતેકતે ચોસઠ ચોસદ હન્નર સતીઓ હતી એ જ હકીકત આજ 
પણૂ એમની સ્તુતિ કરતા ગાવામાં આવે છે 
કુઅગિ લેના ક્ગ્ડ ફપાચ ત્રિ ગ્ુરતઈઇ વચણિ, 
પઢસભ જિણેસ? આદિતાથિ જે કૌધફઉ ઈશ્ુઈ 
પૂગ્વ રીતિ ન લેપ્પીઈ એ સગહણું કી્જઈ, 
પૂગ્વલા ભન તણુઈ પુહિય એ વાત જ સૂઝઈ ' 
રાસકાર પાસચદે પણુ આ જ ગ્રેસાણે ગાચેછુ છે. 
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નગ પિગે વિચાર કગ્તા ચમળય છે કે ઝે સમયનો ચ્યાંસમાજ 
જળ પરતા નતા તે ગેટલે રથી ક વિષમાની નિદા કરવી હોગ ત્યારે પણુ 
પરુષળી યચનાની તિ નતશ્તાં «મયાં માત્ર નએની જ તિદા ડરવામાં 
ચ્યાવેવો છે તે સમયે બીવ્ન સમાજતી સ્પસચ્થી જૈન સમાજે પણુ કેટલાક 
ઝમ નેમ બંડના ૪ જેયો *મ બને પૃમ્ષતા અધિકાચ્નુ* સામ્ય તરી 
ગ ૬/. લેન ધમમાં આને સરસ તવાનાો અધિકાર છે, મુક્તિ મેળવવાનો 
ચ્પષિકા૬ છે ગમેર -૩ા તા તાજ 42 પષય થયા છે ત્યારે છૈત સ“પરદાય ન્તીને 
દૃરષ્ટિવાદ નામનુ ચાન્ન, “ટે બધા આગનેોમા મુપ્ય હોઈ વેદ જેવુ માન્ય 
છે, તે શપમવાના ગ્પયધિરાર નવા સ્વાંડાગ્તો. આમ છતા પછીના જમાનામાં 
થમલા આચાય હેમયદે સશ્તિતી નિદા કરવામાં મણા ન _ગખવા છતાં 
ગેમ પણ ડહછેબુ છે ક ડાઈ ઝેકલો સોએ જ દ્ષ્ટ નથી પુસ્ધો પણ દુષ્ટ, 
ડપટી, નિધષી અતે જીલમાં છે ગ્્રીઓ તો પવિત્ર અને સ તપુરષોની 
માતા છે તીર્વ ડગ પણ એનીજ કખે આવેલા છે સ્તીસમાજ તગ્ક્તી આ 
એમની જે તગ્ક્દારી છે તે પણ એક જમાનાની અસર છે જૈન સાહિત્યની 
વિવાહ અને સીઓ તરકની ૬ખ્ટિ સમજવાને આટલી હકીકત પૂરતી છે. 
૧૧. ખલગચર્યજન્ય સિષ્ટ્રિ અતે ચમત્કારો 
છહમચારી પાસે અતેક વિટ્ચિણ સિદ્ધિઓ હોય છે, એ અનેક નાતના 
ચમત્કાગો કરી બતાવી શક્રે છે એવી માન્યતા આજ કેટલાયે સમયથી 
સમાજમાં રઢ થયેલી છે. આ માન્યતાઓનુ મૂળ કેટલીક કથાઓમાં દેખાય 
છે બહમચરીતુ બોલેલું થાય જ, બહ્માચાટીના આશીર્વાદથી નિર્ધન ધનવાન 
થાય, વાઝણી પુત્રવતી થાય, જેતે માથે એનો હાથ હોય તેને ડદી કચાય 
પણ નિષ્કળતા ન જ હોય, બહેરાઓ સાભળતા થાય, મૂગાએ ખોલતા થાય, 
ત્યા એના પગલાં થાય ત્યા લીલાલહેર જ હોય ! આ ક્નતની અનેક માન્યતા- 
ઓને એ કથાઓ પોષે છે, અતે સાથે કોઈ સતીના કપાયેલા હાથ સાજન 
થયા, કોઈ સતીએ કાચે તાતણે ચાલણી ખાધી કૂવામાંથી પાણી કાઢ્યુ , કોઈ 
સતીને શ૬ીતુ સિહાસન થયુ, એ ક્નતના અનેક ચમત્ક કાગેથી ( ભઝગેલા વૃત્તાતાને 
પણુ રનતૂ કરે છે આથી જ સમાજમાં બક્ઞચયના પાલન કગ્તા પૂજનનો 
અતિરેક થચેલો છે લેક્રોના મોટો ભાગ કોઈ જતની એહિક કે પારલૌકિક 
આશા વિના શુદ્ધ બ્રહ્મચય પાળવા માટે તૈયાર નથી નામના બ્રહ્મચારીઓ 
હોાશેહાશે પૂક્નય છે લેકે ધરે તેમના પગલા ડરાવે છે, અને રોગીઓ રગ 
મટાડવા, નિર્ધનો ધનવ'ત થવા, વાઝિયા પુત્રવાન થવા ખહ્મચારી કહે તે કરવા 
તૈયાર હોય છે. આ સ્થિતિ તો આજકાલ આખા દેશમાં વ્યાપેલી છે. એતો 
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લાભ લઈ કેટલાક ધૂર્તા બ્રહ્મચારીના સ્વાગમાં રહીતે ભાળા સમાજને લૂંટે છે 
અને મનસાન્યુ ભોગવે છે. ટૂ'કામા “લોભિયા હોય ત્યાં ધૂતારા ભૂખે ન મરે” 
એ ડહેવત ચરિતાર્થ થઈ જ રહી છે. 
૧૨. કાકા સાહેબતા પ્રશ્નો અને ઉપસ'હાર 

પૂત્ય કાકાસાહેખે બહ્મચર્ય વિશે જૈન દૃષ્ટિએ વિચાર કરવા જે જે 
સુદ્દાઓ જણાવ્યા હતા તે તીચે આપીએ છીએ - 


ક 


૧. ઘ્હાચર્યતો ઉપદેશ નિરપવાદ છે કે સાપવાદ ? 


૩ પૂણુ બ્રહ્મચર્ય વગર મોક્ષ અસભવિત છે એવી માન્યતા 
છે “કે નહિ : 


૩ મોક્ષપ્રાપ્તિ ઉપરાત ધહાચયતેો અન્ય કોઈ હેતુ બતાવ્યો છે? 
કી જ. 

૪ સેોક્ષસાધન તરીકે બહ્મચર્યનો સ્વીકાર પર”પરાનતે લીધે થયે છે કે 
તકસિદ્ડ છે કે ખોજને પરિણામે જડયો છે ? 

પ. બ્રત્ાચયની વ્યાખ્યા શી ? એમાં પણુ તારતમ્યરૂપ ભેદ છે ? 

૬. માણુસ પરણે નહિ, અન્ય રીતે વિષયસેવત કરે નહિ, સમાજમાં 
રૂઢ થયેલો સદાચાર પાળે અને સાધારણુ રીતે યુક્તાહારવિહારી હોય તો 
એટલાથી એ આદશ બહ્યચારી થઈ શકે, કે આદરાં ખ્રહાચારી થવા માટે 
વિશિષ્ટ સાધનવાળુ' જીવન ગાળવું જેઈ એ ? 

૭ બ્રહ્મચર્યની સાધના માટે આહારવિહારાદિતા કયા કયા, કેવા કેતા 
નિયમો સચન્યા છે? એમાંના કેટલા પ્રત્યક્ષ અમલમાં સુઢાતા હેતા ? અને 
ક્રેટ્લા અતિરચોક્તિરૂપે છે ? 

૮- બ્રહ્મચર્યની સાધના માટે અત્યાર સુધી 'કાણે ક્રેણે ખાસ ગ્રચનં ક્ર્લા 
જ્યાય છે ? તેમની સાધના કેવી હતી? તેમને કેવી મુશ્કેલીઓ નડી ? વ દૂર 
કરવાના ક્યા કયા ઉપાચો. લેવાયા ? 

હ. પૂ્વાચાચીએ રજૂ કરેલા આદર્સમાં અતે સાધનામાં પાછળના - 
લેક્રાએ અતુભગને પરિણામે કાંઈ ફેરફાર સૂચવ્યો છે? અચવા ભર્યોદાએ. 
સૂણી છે ? 

૧૦. બ્રસચર્યના પાલનમાં કેણણુ કોણુ નિષ્ફળ નીવડથા અને શા કારણે? 

૧૧. ખ્રહ્મચર્ય સિદ્દ થવાથી ડઈ કઈ સિદ્ધિઓ ગ્રામ થયાના ઉલ્લેખ છે 
એમાંથી પ્રયક્ષ અનુભવ કેટલે! નોધાયો છે ? 


દિ. 
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૧૨. અહાચયના પાલનથી અથવા એવા પ્રયત્તમાં કોઈને તુકસાન 
થયાના દાખલા છે? અને તે કઈ રીતે? 


૧૩ વિવાહિત સ્થિતિમાં ખ્રહ્માચમતું પાલન જુટલે દરજ્જે ઈટ ગણાયું 
છું ? વિષયસેવન માટે કઈ કંઈ મર્યાદાઓ મૂકી છે? 


૧૪. ગ્રજનેત્પત્તિની ઇચ્છા ન હોય તોયે માણુસ વિષયસેત્રન કરી શકે છે 
અવી છૂટ કચાંય રાખેલી છે ? અથવા છૂટ રાખી છે એવું અતુમાન નીકળી 
શકે છે ? 

૧૫ વિષ્યત્યાગ માટે સ્ત્રીની સમ્મતિ આવસ્મક છે? 

૧૬. સ્રીતો વિરોધ હોવા છતા જેમણે વિષષત્યાગ કઢી હોય એવા 
દાખલાઓ છે? 

૧૭ “ ક્રક્તૌ માર્યાગુવેયાત્‌' એ નિયમતુ' ઉલ્લધત પાપરૂપ મનાયુ છે ? 
જુ “અન્ય સમયે નહિ? એટલી જ ઝએતી મતલખ છે ? 

૧૭ ગૃહસ્થાશ્રમી વિષયના ત્યાગ કુર્યી વગર નાની થઈ શકે છે એવી 
માન્યતા કયાંય મળી આવે છે? 

૧૯. આ જ વિષયમાં જૈન સાહિત્યમાંથી અતે અન્ય પથેો, સપ્રદાગે 
અથવા ધમૌમાથી શી માહિતી મળે છે? ન 

૨૦. વિષયસેવનનો કાળ કયાવી કયા સુધી વિહિત મનાયો છે? 


૨૧. ખાળલગ્ત સામે અથવા અપકેવ દશાના વિપય સામે ટાંઈ વચને 


જડે છે? 

૨૨. સામાજિક વ્યવહારમાં સ્્રીપુમ્વો એકબીજાના પ્રસગર્મા શ્ર્્લે 
દરને આવે તો તે યોગ્ય ગણાય દ કથા અતિપ્રસગ ગણાય ? 

રટ કન્યાઓ સ્વયવર કેરે એ ખગળમ છે કે નહિ? એ વિરોન!' 
ત્મભિપ્રાચા કયાંય મળી આવે છેડ 

ર૪. પરાણે ખ્ાકાચર્યપાલન ટર્ન પડવાથી સાધુગ્યોના સમા વિને? 
વ્યાધિઓ અને આઆધિએ દાખલ ચવાના ફાઈ દાખલા છે * 

૨૫. સધમા પરાણે છૂવાચર્ષ્ષ પાલન ડરાવતાં ૭ડેચોક ગ્ઝનાંચ'૨ 

૩પ ા 


પ૪૬ ] દર્શન સન ચતન 


ચલ્યાના દાખલાઝા છે? અતાચારી સાણઝોાને સયથે, સમાજે કે રાજાએ સ 
ડયોના દાખલાઝ મળી આવે જે? 


૨૬. વિવય્યાગ રી સાધુ થયા ષછી કરી ઝૃડસ્થાક્રમમાં છૂટ સાથે 
ક છૂટ વગર દાખલ થયાના રર્ષ્ટોતા મળી સ્પાવે છે ? 


૨૭. ગાછુએની અતત વિરક્ત સામે સમાજમાં અત્યત વિષયાચાક્તિ 
વધી છે એનું ચઅતુમાન ટવાને અવકાશ છે ટે ભકાચ્ઝનાં આદરની ટોઈ, 
મભ્ડરી કે હાર્સી કરનારા પુસ્થો અથવા ઉલ્લેખો મળી આવે છે? 


રે ક હ કે છ્‌ 
૨૮. જૈન ધર્મના શ્વેતાખર, દ્ગિમ્બર વગેરે વિભાગોસાં બતચય તા 
આદશની આખતમાં ડાઈ સ્મ અથવા સ્થૂલ મતભેદ છે? 


૨૬. લોકોત્તર વિભૂતિઓને ખાદ કરતાં અને કેવળ સામાન્ય ધખલાએ1- 
જનેતા સ્વચ્છ ગૃહસ્થાશ્રમી માણુસ ઝરતાં ચુસ્ત ખડાચારી માનસિટ અથવા 
આધ્યાત્મિક રક્તમાં ચડિયાતો હોય છે એવો અતુભત્ર થયો છે ? 


ર્રૂ 


૩૦. બરહ્મચ્યની શક્તિ વિર જેટલા દાવા રેલ છે તેમાંના કેટલા 
સાચા નીવચ્યા જે? 


ર૧. કટુબ્લેશશ્રી કાયર થઈ અથવા જવતસ્રામમાં હારી જ્ઈ સાલુ 
શયેલા લેશ્રનું. પ્રમાણુ કેટનું હરો ? 


૩૨. કાઈ પણુ વિશ્વસનીય ડૉક્ટર પાસેથી સાધુઓને થતા રોગે! વિશે 
સામાન્ય સાહિતી મળી શક્ટે એનું છે ? 


૩૭. કામવિકાર દુ.સડ થાય ત્યારે તે શાંત પાડવા ખાતર સાછુગા ટયા 
ઉપાયો સોધે જે ? 


૨૪. સાધ્વી બહાયારિણી માટે કેવા કેવા નિયમો કરેલા છે? 


2પ. ઉપરના સવાલોમાંથી તેમને લાગુ પડતા સવાલોની કાંઈ માહિતી 
મળે છે? 


૩૬. સ્ગધ્વી બ્હ્મચારિણીઓની સખ્યા દરેક જમાનામાં કેટલી હતી દ 


ડયારે તે સંખ્યા વધેલી અને કયારે ઘટેલી ? એ વિસે કાંઈ માહિતી મળે 
એમ છે 


“ત દષ્ટિસમ ષ્રહાચર્ય વિચાર [ ૫૪૭ 


આ નિખધમાં જૈન ટૃણિને સુખ્ય રાખીને બક્મચય વિશે લખવામાં આવ્યું 
છે. કયાંક સ્મૃતિશાસ્ત્ર સાથે તુલના પણુ કરેલી છે અને કયાક અમારે સ્વ- 
ત'ત્ર મત પણુ મૂકેલો છે એકદરે જૈન શાસ્ત્રમાં બહમચર્ય વિશે આજ સુધીમા 
જે કાંઈ નોંધાયેલું છે તે બધુ' લગભગ આમા આવી ગયેલુ છે આ નિબ'ધ 
લ'ખવામા નીચે જણાવેલા નેન ત્રથોનો ઉપયોગ કરવામાં આવેલો છે . 


(૧) પ્રશ્ષવ્યાકરણુ, (૨) સ્થાનાગમૂત્ર, (૩) ઉપાસકદશાગ, (૪) ભગવતીસૂત્ન, 
(૫) દશયૈકાલિકસુત્ર, (૬) સૂત્રકૃતાગસત, (૭) ઉત્તરાધ્યયનસૂત્ત, (૮) ચોગશાસ્ર, 
(૯) પંચાશક, (૧૬) ગ્રવચનસારોહ્દાર, (૧૧) ગાનાણુંવ, (૧૨) ઉપદેશમાળા, 
(૩) ગ્રપિમડળરૃત્તિ, (૫૪) ભરતબાહુબલિરત્તિ, (૧૫) પરિશિજ્પવ% (૧૬) 
નિશીથચૂણિં, (૧૭) વ્યવહારભાષ્ય, (૫૧૮) છીતકલ્પસત્ત, (૧૯) સાગારધર્માયૃત, 
(૨૦) આચારાંગસૂત્ર, (૨૧) તરૈવણિકાચાર (૨૨) સાતાધર્મકથાસત્ર, તથા 
(₹૩) વિપાકસૂત્ર, વગેરે 

છેવટે બ્રહ્મચર્યના પ્રેમીખ આમાથી સારસારને લેશે અને નિ સારને 
છોડશે અતે અમારાં સ્ખલતો દરગુજર કરશે એ અ'તિમ આશા સાથે 
વિરમીએ છીએ.* 


*ૂ, સાતા સહલેખફક પડિત શ બેચચ્દાસ દોશી પહ છે 


નહે 
-પુન: પ'ચાવન વર્ષે- 
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ગ્રસ્ત વાર્તાસંગ્રહ સાંભળતો ગયો અતે પ'ચાવન વષ* પહેલાંતી સ્થિતિ. 
તાદશ થવા લાગી. દર્શનશક્તિની સાથે દૃસ્ય જગત લેો।પ પામતા જે નિરા- 
લખતા આવેલી તેમા પહેલું અવલબન સુખ્યપણે શાસ્ત્રોતુ' મળ્યું એ શાસ્ત્રો 
એટ્લે સસ્કૃત, પાલિ કે પ્રાકૃત નહિ, પણુ સુખ્યપણે કાઈક નનૂતી અને કાંઈકે 
નવી એવી મિબ્રિત ગુજરાતી ભાષામાં લખાયેલ જેન પર'પરાતે લગતા કેટલાક, 
વિષયોના શાસ્ત્રો પહેલવહેલા એ અવલખન ગ્રાપ્ત થયાનું વર્ષ વિ સં. ૧૯૫૪ 
હેતુ, એમ યાદ આવે છે. 


આજવી ૫૫ વર્ષ પહેલાં જે શાસ્ત્રીય વિષષોએ મનને એક નવી દિશા 
પૂરી પાડવાતુ કામ કર્યું” હતુ તે વિષયોમાં એક ગેય વિષય હતા કથા કે 
ઉપદેશને લગતો આવા પર પરાગત કથાઓ કે ઉપદેશો સજ્ઝાયને નામે જૈન 
પરૂપરામાં પ્રસિદ છે સનઝાયનો સંસ્કૃત પર્યાય છે સ્તાષ્વાય આપણે જણીએ 
છીએ કે સમમ્ર આર્ય પર'પરાગ્મામાં સ્વાષ્યાયતું કેટલું મહત્વ છે તૈત્તિરીય _ 
ઉપનિષદમાં જે કહેવામા આવ્યું છે “કે સ્વાધ્યાય અને પ્રવચન જ તપ છે, 
તેવસ્તુ એકેએક પરપરામાં જીવતી રહી છે. જેન પરપરા, જે સુખ્યપણે તપસ્વી - 
અગર તપ.પ્રધાન સસ્થા હોઈ બાહ્યાગલક્ષી મનાય છે, તેમાં પણુ ખરેખરો 
ભાર તો સ્વાધ્યાય અને પ્યાન જેવા અન્તસ્તપ ઉપર્‌ જ આપવામાં આબ્યા 
છે એકલે સાધુ અગર ગૃહસ્થ, જેઓ ત્રત, નિયમ આદિ તપતો વિવિધ 
મરારોમાં રસ લેતા હોય છે, તેઆ પણુ સજ્ઝાયના પાઠ અને શ્રવણુ ત્ર્ભે 
ઉડી શ્રદ્ધા ગેવતા હોય છે ને તેમા સીધો રસ અતુભવે છે એટલે જયાં * 
ગભીર શાસ્ાભ્યાસતુ' વાતાવરણુ ન હોય કકે તેવી સામત્રી ન હોય તા પણું 
સન્‍્ઝાય નામે ન્નણીતા ગેય સાહિત્ય દ્દારા લોકે વિદ્યારસ અતુણવે છે અને . 
પરપરાગત ઉચ્ચ પ્રકારની સાત્તિક ભાવનાઓના સંસ્કાર ઝીલતા રહે છે આ 
સન્‍્ઝાય નામક સાહિત્યવિભાગ એટલો ખધો સર્જપ્રિય છે કે ભાગ્યે જ ગવા 
કોઈ જૈત હશે કે જેને કોઈ તે કોઈ સજ્ઝાય કદેસ્થ ન હોય, અગર બીજા 
કોઈ સન્ઝાય ગાય તારે તેને તેમાં આકર્ષણુ ન થાય. ! 


પુન" પચાત્રત વષ-- 1 પ%ક 
મઇઝઝાય કે ચાસાએતુ' પચભેદ ભુલાવવાનુ' સામર્થ્ય 


અન્ત્ઝામાં ખેવિધ ઢાતોમાં હોય છે અને એ ઢાળાો પણ ગુગેય હાઈ 
ગમે તેન ગાવામાં રરા પડે દે એ સામાન્ય રીતે પણ ગાઈ ન શકતા હોય 
તેએ બીભખએોનું સહઝાયગાન સાભળો તલ્લીત થતા હોય છે. ચોરે અતે 
કકુરદા2 *ાવણુ-ભાદર્વામાં ગામાયણ કે મહાભારતની કથાએોા વાતી. ગામના 
લકા બપોર કમા સાંભળવા મળે કઘાકાર મહારાજ ખાઈ અનેરી છટાથી 
કથા કકે સ્‍મને અર્થ મચમજવે ગસ ઝોટલો બધો જમે કે તેતે સાંભળવા 
“૪તાર પથશદ જલી «ધ જેમ ગમાયણુ, મહાભારત અને ભાગવતની કચાએ- 
ભાં પભબેદ જુલાવવાનુ સામર્થ્ય અતુભત્યુ છે, તેમ જ સજઝાય કે રાસ 
નામના છત ગેમ સાતઢિત્ખ્ના લલકાર અને સમત્નવવડ વખતે પણુ પ'ચભેદ 
ભૂલી શ્રોતાઓએ ઝતત્ર થયાનુ ચિત્ર આજે પણુ મન સામે ઉપમ્થિત થાય છે 
જાઈ સુક'$ સાધુ ' સાધ્વી અગર ઝયસ્થ-થ્રાવડ જુદી જીદી સજ્ઝાયો ગાય, 
રાસતી ઢાળોા ગાય ત્યારે માથા મેદતી જમતી, અને આ જ ધામિક કે સાંસ્કુ- 
તિક ઝવતતુ' તે વખતે ગામડાઓમાં અને શહેરોમાં પણુ એક મહાન પર્વ 
અતી ગ્છે 

આ પવરસે મતે અલબન પૂરુ' પાડ્યુ' ત્યારે કેટલાંક સુપાત્ર સાધ્વીએ ની 
દાગ મોટેથી અતે લખેલ તેમ જ છાપેલ પુસ્તક ઉપરથી પણુ મે' કેટલીક 
સજ્ઝાયો ક'ઠમ્ય કરી ૪૬, સ્તવન આદિ અન્ય ગેય પ્રકારોની સાથે સાથે 
સત્ઝાષ્ોતી ઢાળા યાદ કગ્વાતો, એતો ભ ડોળ વધારવાનો અને એને ગાઈ 
પુતરાવૃત્તિ કરવાતો એક નિત્યક્રમ બતી ગયે, જેને હુ મારા વિદ્યાવ્વવસાયતનુ 
ગ્રથમ પગચિયુ અતે નવી દિશા ઉધાડવાતુ એક દાર કહુ છુ 
સજ્ઝાયોના બે પ્રકાર 

તે વખતે મે' જે સજ્ઝાયો કઠંસ્થ કરેલી તેનો સોટા ભાગ તે વખતે 
સૃુલ્તિ અને ઉપલબ્ધ “ સ%ઝાયમાળા ? ભાગ પહેલા-બીન્નમાને હતો સજ્ઝાચો 
ખે ગ્રકારતી હોય છે એક અસદવૃત્તિઓના દોષો વણવી સદ્દૃત્તિઓઆના ગુણો 
ગાનારી અને ખીજ 'કોઈ જણીતી સુચરિતવ્યક્તિતો ટ્દેકમા જીવનપ્રસગ પૂરો 
પાડી તે દ્વારા ત્યાગ કે સયમતુ વાતાવરણુ સર્જનારી જેમા ક્રોધ અને લોભ 
જેવી વૃત્તિ્સોના અવગુણે। દૃષ્ટાત દારા બતાવવામાં આવ્યા હોય ને ક્ષમા તેમ 
જ સતોપના લાભો વર્ણુંવવામાં આવ્યા હોય તે પહેલે પ્રકાર જેમાં ભગવાન 
મહાવીર કે ગૌતમ જેવા માન્ય પુરુષોના જીવનનો કોઈ ને કોઈ પ્રસગ ગવાચો 
હોય તે ખીન્ને પ્રકાર 


૧૫૦ ] દરતે અને ચિ'તન 
રાસાએાની પ્રાચીનતા 


ઉપર જે રાસનો નિર્દેશ ક્ષો છે તેતો થોડો ખુલાસો અત્રે આવસ્યક 
છે. આચાય હેમયદ્રે સાહિત્યના વિવિધ પ્રકારોમાં “ રાસક ” પણુ એક પ્રકાર 
ગણાવ્યો છે ભાગવતમાં રાસપ ચાધ્યાયો જાણીતી છે. એ જ રાસકગ્રકાર મષ્ય 
કાળથી અપભ્ર'શ, ન્ૂતી ગૃુજગતી અને છેડ નવા યુગની જીજરાતીમાં ખેડાતો 
આવ્યો છે, અને તે “રાયુ' “રામો ” કે ' ગાસ' તરીકે ગીતો છે. કથા- 
મધાન સજ્ઝાય એ આ યુગની વાતો “ક નવલિકાનુ સ્થાન લેતો એન ગેયમકાર 
છે, જ્યારે રાસ એ આ યુગના નવલસાહિત્યનું સ્થાન લેતો તત્કાલીન કાન્ય કે 
મહાકાવ્યતો ગ્રકાર છે દ્ાસમાં સખ્ય પાત્રની સળગમૂત્ર જીવતકથા ગ્રથિત 
હોઈને તેની આસપાસ અનેર નાનીમોટી ઉપકથાએઓ વર્ણવવામાં આવે છે; 
જેને લીધે તે એક સુશ્રવ ગેયકાવ્ય બતી રહે છે 

મેં જે સજ્ઝાયોતો એક સારે સરખો સત્રટ યાદ ડરેલે તેમાં કેટલીયે 
સજ્ઝાયો એવી હતી, જેમા પ્રસ્તુત સશ્રહમાતી કેટથીડ વશર્તાઓ વણાયેલી છે 
દા. ત. ન'દ્ષિણુ, સયતિરાજ, ધભાશાલિસ#, મૃગાવતી, કપિલડુમા? કેણિક 
-ચેટક આદિ તેથી જ્યારે પ્રસ્તુત વાર્તાસ હ સાભળવા લાગ્યો લારે એ લગ- 
ભગ પચાવન વર્ષ પહેલાની માનસિક ભૂતાવળના સસ્ઝારો જામત થયા, અને 
જાણે એ પંચાવન વષના પડદાને સાવ સેરવી તેશે મતે એ ભૂતકાળમાં બેસાડી. 
દીધો ! એ જ ભૂતકાળના સંસ્કારવશ હુ આજે ફાઈકે લખવા પ્રેરાય છુ 
અને તેથી જ મે “યુન પચાવન વર્ષે--- એવુ મથાળું પસદ કયું છે 
સજ્ઝાયસાહિત્યની વ્યાપકતા 


ભરદરિષે વહાણુ ભાંગે અને ડૂબતો સુસાક્ર કોઈ નાનકડૉશા ખોખરા 
પાઢિયાને મેળવી તેને ટેકે ટેકે કિનારા સુધી પહોંચે અગર તેતે આધારે દરિયા 
ચે 2 
વચ્ચે જ બીન્ન કોઈ સાખૂત વહાણુને મેળવી લે તેના જેવી જ, “ સજઝાય 


નામના સાહિત્યપ્રકારથી મળેલ રેકાનેૅ લીધે મારી સ્થિતિ થઈ છે; એમ 
કેહી શકાય 


તે કાળે એ “ સજ્ઝાય ? સાહિત્યનું ગૌરવ મારે માટે નિરાશામાં ઝમેક- 
માત્ર ટેકા પૂરતુ અને બહુ તો વખત વિતાડવા પૂરતુ હતું, પણુ એ ટેકાએ 
તારબાદના પચાવન વર્ષોમાં જે જે વિદ્યાનાં ક્ષેત્રો ખેડવાની ૬ત્તિ જગવી 
અને જે જે અનેકવિધ સંસ્કારે મેળત્રવાની તક પૂરી પાડી તે બધાંનો સળગ 
વિચાર કર્તા એમ લાગે છે કે તે વખતે જે “ સન્‍્ઝાય * સાહિત્યને હુ ' 
સામાન્ય લેખતો તેવુ એ સામાન્ય નથી જેમ એતો ભૂતકાળ ધણો છે તેમ. 


સુત પ'ચાવત વર્ષે-- [ ૫૫૧ 


એની વ્યાપકતા પણુ ધણી છે. આ બાબત અહી પ્રસ્તુત સમ્રહમાંતી 'કેટલીક 
વાર્તાઓના દાખલાથી જ સપણ કરવી ઠીક લેખાશે 


જિત કથાસાણિત્યસ્મં કેન્દ્રપરિવર્તનનેદ પડઘો 


પ્રસ્તુત સંત્રહમા કુલે ખાર વાર્તાઓ છે તેમાની છેલ્લી ત્રણુ વાતોઓ 
મષ્ય્યુગની છે, જ્યારે ખાકીની ખધી વાર્તાઓ ભગવાન મહાવીરના સમયથી 
માંડી વિક્રમતી બીજી સદી સુધીના લગભગ સાતસો વર્ષને સ્પર્શે છે. ખધી 
જ વાર્તાઓનુ મૂળી જૈન સાહિત્ત જ છે જેન સાહિત્ય--ખાસ કરી કથા- 
સાહિય--કાઈ એક કાળમા અને એક જ પ્રદેશમાં કે એક જ હાથે નથી 
રચાયું જેમ જેમ જેન પર"પરાના પ્રાધાન્ય અને પ્રભાવનુ ક્ષેત્ર બદલ્ષાતુ ગયુ 
તેમ તેમ તેના કથાસાહિત્યમાં પણુ એ કેન્દ્રપરિવર્તનતુ પ્રતિબિબ પડું છે. 
ન્ત્યારે વૈશાલી, રાજગૃહં, ચપા અને પાટલિપુત્ર જેવી નગરીઓ જૈન્ન પ્રભાવ- 
ના કેન્દ્રો હતા ત્યારે રચાયેલ કે તે સ્મૃતિ ઉપરથી ર્ચાચેલ સાહિત્યમાં તૈ 
જન્દ્રોનો પડધા છે, વળી જ્યારે અવતી ( ઉજ્જયિની ) અતે મષ્યભારત જેન 
ગ્રભાવનાં “કેન્દ્રો બન્યા ત્યારે રચાયેલ કેટલીક ક્ચાઓમા તે 'કેન્‍્દ્રના પડધા છે. 
જ્યારે જૈન પ્રભાવ પશ્ચિમ હિન્દુસ્તાન--ખાસ કરી ગૂજરાત--માં આગળ 
વપ્ચો ત્યારે લખાચેલ સાહિત્યમાં એ કેન્દ્રના પડધા છે આ રીતે પર'પરાના 
ગ્રભાવના ગ્ેન્દ્રના પરિવર્તન સાથે જ કથાઓએ જેન સાહિત્યમાં નવા નવા 
પોષાક ધારણુ કર્યા છે આ વસ્તુ પ્રસ્તુત સગ્રહના લેખકે દરેક વાર્તાની 
માડણીમા એને જે પરિચય આપ્યો છે તે ઉપરથી જ વાચક ઞમજી રકે 
તેમ છે 


ગ્રસ્તુત વાર્તાઓના પાતેદ અને તેનો આધાર 


પ્રસ્તુત સશ્રહમાની આર વાર્તાઓ પૈકી છએક વાર્તાઓના સખ્ય પાત્ર 
એતિહાસિક છે, જેવા કે, કાણિક, ચેટક, હલ્લ વિહલ્લ, મૃગાવતી, શકટાળ, 
આર્ય રક્ષિત, ઉદયન મ'ત્રી, આસ્રભટ જેવા, અતે તેની સાથે સ'કળાચેલી હકીકતો 
કેટલેક અ'શે એતિહાસિક છે, ન્ત્યારે ખીછી વાતોઓને અતિહાસિક કહેવા 
જેટલો આધાર નથી તેમ છતા એ વાર્તાઓનું મૂડી વન્તુ પ્રાચીન જૈન 
સાહિત્યમાં અત્યારે પણુ ઉપલખ્ધ છે 


કટલીક વાર્તાઓના મૂળા તો વેન આગમમાં પણુ છે; જેમ કે, ન દિયેણુ, 
સ'યતિરાજ, કપિલકુમાર, ધન્ના-શાલિભદ, ચાલ-મહારાલ; ત્તયારે શેટલીકનાં 


“૫૫૨ ] દર્શન અને ચિતને 


મૂડ નિર્યુંડિતિ અને ચૂ આદ્માં છે, તો ખીછ “ટલીકના મૂઈ ગૃજરાતમાં 
લખાયેલ પ્રળન્ધસાહિત્યમાં છે; જેમ કે, ઉદયન મરી, આસ્રભટ અતે ભૂયરાજ.ર 


હેત પર'પરા ખૌદ્ધ જેવી અન્ય શ્રમણુ પર'પરાઓવી પેઠે જ; ખ્ાહમણુ- 
વર્ગ પ્રધાન નથી. એમાં દ્ત્રિય અને ગૃહપતિ વૈશ્યતુ ગ્રાધાન્ય રહેતુ આવ્યું 
છે તેથી જ આપણે પ્રસ્તુત વાર્તાઓનાં સુખ્ય પાત્રોમાં મેરે ભાગે ક્ષત્રિય 
અને યૈસ્ય વર્ણ નિહાળીએ છીએ બાક્ષણાએ જેન પર'પરા સ્વીકાર્યોના દાખલા 
વિરલ છે, એ હકીકત જૈન ઇતિહાસમાં જાણીતી છે. આર્ય રલિત બ્રાઠાણુ હેતો 
અને જૈન ભિક્ષુ ખન્યા તે એ વિર્લતા જ સૂચવે છે 


પ્રાચીન આગમમા કે તે ઉપરના ભાષ્ય, નિયુક્તિ કે ચૂર્ણિ જેવા ટીકા- 
ગ્રથામા જે નાનીમોટી થાઓ આવે છે તેમાંથી કેટલાંક પાત્રોતા નામ, 
પ્રાત સ્મરણીય ગ્મૃતિસશ્રહર્પે રચાયેલ “ ભરહેસરખાહુબલિ ' નામની એક 


ક આ સગ્રહમાંની વાર્તાઓતા પ્રાચીન મૂળ નીચૅ સુજબળ મળે છે? 


પહેલી વાર્તાના સુખ્ય પાત્ર ન દિવિણુના ઉલ્લેખ આવશ્યત્સર્ણિના થાથા અન્ય- 
ચનમા તયા નદીસૂત્રમા ઔત્પત્તિદી બુષ્ટિના વર્ણન પ્રસગે મળે છે 


ઔજ વાર્તાના નાયક સચતિગજનોા અને છઠ્ઠી વાર્તાના કપિલકુમાગ્નો ફલ્લેખ 
ઉત્તરવ્યયનસૂત્રમા છે 


ત્રીઝ વાર્તામાના ગ્દ્રસામા અને આર્ચ ગક્ષિતનો ભલ્લેખ અવશ્ચકનિરયું ક્તિ, ચૂર્ણ 
અને દરાવૈરાલિન્ની અગસ્ત્યસિહની સર્ણિમાં છે આ ગ્રર્ણિ સુ, શ્રી યુણ્યવિજયછીતે 
૨ ₹ ૫, ૧૨ 
સર્વયા નવી જ ભળી છે, ને તે ખીછ બધી ચણિંએ કરતા ઘણી ન્તૂની છેઃ 


ચોથી વાર્તામાના રાર્ટાળ મત્રીના ઉલ્નેખ આવરવકતિર્યુકિતમાં તેમ જ 
બૃહત્દલ્પમા છે, 


પ પાચમી વાર્તામાંતા ધન્ના-રાલિભદ્રનો ઉલ્નેખ ઠાણાંગસૂતરના દડાસા સ્ઘાતકતી 
યાડામાં છે 


ન સાતમી શાલ-મહાશાલની વાર્તાતુ મૂળ ઉત્તરાન્યયનના દેરામા અવ્યયતની 
યૌંતામાં છે. 


આઠમી સૃગાવતીની તથા નવમી રાણિક્ચેટકની વાર્તાતુ મૂળ સહાવીગ્ચસ્તિયો 
છે એમાના હલ્ત-વિહલના હલ્લેખ ભગનતીસૂઝ્ના સાતમા શતકના નવમા 
ઉદ્દરાકમા છે 


₹€ ૦, 
દસમી ઉદયન મત્રી, અગિચાર્મી આસ્રભટ અને ખારમીં ભૂચ"।*તી વાતોનો 
આવાર “* પ્રખધચિતાસણિ ” છે 


પુનઃ પચાવત વષેન- [ પપ૩ 


પઘખ'ધ પ્રાકૃત સજ્ઝાયમાં મળી આવે છે. એ સજ્ઝાયતી સસ્કૃત ટીકામાં 
ટીકાકારે તે તે મૂચિત પાત્રોની વિસ્તૃત જીવનરેખા આપેલી છે પ્રસ્તુત વાર્તાના 
લેખક્રે એ ટીકાગત જીવનરેખાઓનો આધાર કેટલીક વાર્તાઓમાં લીધો છે, 
તો કેટલીક વાર્તાઓના આધાર તરીકે એમણે પ્રખધચિતામણિ જેવા મપ્ય- 
કાલીન પ્રખ'ધસાહિત્યનેો ઉપયોગ કર્યો છે 


વાર્તાએનેો સામાન્ય સૂર 


લેખકે ગ્રતેકર વાર્તા દ્રારા જે રહસ્ય સૂચિત કરવા ધાર્યું છે તેતો 
સ્ક્ષેટ કરતા પહેલા, સમગ્ર વાર્તાસમ્રહનો એકદર અતે સામાન્ય સૂર શો છે 
તે જનણુવુ યોગ્ય લેખાશે ખધી વાર્તાઓનો એકદર અને સામાન્ય સર છે 
વીરવૃત્તિ દર્શાવવાનો ભલે એ જત્તિ જુદી જુદી રીતે, અને જુદે જુદે માર્ગે 
તેમ જ જુદ્દે જુદે પ્રસગે લીત્ર કે 'તીવ્રતમ રૂપે અવિભૌવ પામતી હોય, પણુ 
સગ્રહમાનતી એવી એકરે વાર્તા નથી કે જેમાં વીરજૃત્તિનો ઉદ્દેડ સચવાતો ન 
હોય વીરતાતુ મૂડી ઉત્સાહમા છે ઉત્સાહ એ એક ચાલુ જીવનક્રમના સામાન્ય 
વહેણુમાથી છલાગ મારી છૂટવાનો અતે કેટલીક વાર તો આ છેડેથી તદ્ન 
સામે છેડે જઈ ઊભા રહેવાનો વીયપ્રધાન ઉલ્લાસ છે 


પરલક્ષી અને સ્વલક્ષી વીરવત્તિ 

આલો ઉલ્લાસ એ જ મતુષ્યને ઇતર પ્રાણીઓથી જુદ્દો પાડે છે વાધ, 
સિહ જેવા #ર અને તોફાની પ્રાણીઓમાં શક્તિનો ઊભરો દેખાય છે; 
કગ્લીક વાર તે વીરૃત્તિનુ રૂપ પણુ ધારણુ કરે છે, પણુ એ વૃત્તિ મતુષ્યની 
વીર્વૃત્તિ કરતા નોખી છે પ્રચડ બળશાળી અને આવેગી ઇતર પ્રાણીઓને 
જુસ્સો છેવટે પરલક્ષી હોય છે, એનો કાઈ વિરોધી હોય તેતી સામે જ તે 
હંલવાય છે ઇતર ગ્રાણીઓનેો જુસ્સો કદી સ્વલદ્વી બની જ નથી શકતો, પોતાના 
વિરોધી કે દુશ્મનને મારી કે ફ્રાડો ખાવામાં જ એ પરિણૂમે છે ત્તયારે 
મતુષ્યનતો વીચૌલ્લાસ અગર જુસ્સો એ પરલક્ષી હોય છતા તે સ્ત્રલહ્યી પણુ 
બતે છે મતુષ્ય વધારેમાં વધારે ન્ત્યારે આવેગમા તણાતો હોય અતે પોતાના 
વિરેધીની સામે સમત્ર શક્તિ અજમાવતા હોય ત્યારે પણુ એનામાં એવી 
એક શકયતા રહેલી છે કે તેનો એ પરલક્ષી જુસ્સો સાવ દિશા બદલી સ્તલક્યી 
ખતી જાય છે અને તે જ વખતે તેતે પોતાની નત ઉપર પોતાને ગુસ્સો 
"ૃ આવેગ ઠોલવવાનો પ્રસગ ડભોા થાય છે એ જ સ્વલહ્યી વીરજત્તિ છે 
અને એ જ માનવતાની માગલિક ભૂમિકા છે 


૫૫૪ ] દર્શન અતે ચિ'તન. 


મતોવૃત્તિના અભ્યાસ ઉપરથી એમ લાગે છે કે મતુષ્ય જાતિમાં 
શકચતા ગમે તેટલી હોય છતાં, સામાન્ય ધોરણુ તો એવુ જ દેખાય છે કે, 
માણુસ જે પ્રવાહમાં જનમ્યો હોય “કે જે વહેણુમાં તણાતો હોય તેમાં જ 
છીવન ગાળવા પૂરતી માડવાળ કરી લે છે, અને અતુટૂળ સયોગાની વાત 
તો ખાજીએ રહી, પણુ પ્રતિકૂળ સ'યોગો સુષ્ધાંમા તે મોટી ફાળ ભરી શક્તો 
નથી, છતા એવા પણુ અસપ્ય દાખલાઓ દરેક દેશ અને દરેક કાળમાં 
મળી આવે છે કે જેમાં માણુસ ઊર્મિ અતે વૃતિના વેગને વશ થઈ એક 
છેડેથી સાવ સામે અને ખીજે છેડે જઈ ખેમે વળી ત્યાં ચેન ન વળે ક્ર 
ઠરીઠામ ન થાય તો માણુસ પાછે! પ્રથમ છેડે આવી ઊભો રહે છે આવું 
સામસામેના છેડા ઉપર પહોચી જવાતુ લોલક જેવુ મતોવૃત્તિચ્ર માણુસ 
જાતમાં છે તેમ છતા તે લોલડ જેવુ યાત્રિક નથી કે જે એક બિદુએ 
પહોંચ્યા પછી ત્યાથી અચૂકપણે પાછુ જ કરે જ્યાં લગી માણુસતો જુસ્સો, 
ઉત્સાહ કે ઊર્મિ પર્લલ્લી હોય ત્યા લગી તો તે લોલકની જેમ યાત્રિક રહે, 
પણુ સ્વલક્ષી થતા જ તે યાત્રિક મટી જય છે, અને વિવેકપૂર્વક કોઈ એક 
જ છેડે ઠરીદામ થઈ માનવતાની મગળમૂતિ" સજે છે. તેમાથી જ આત્મ- 
શેધનના અને તે દ્વારા સદ્ગુણોના સ્ોતના કુવારા ફૂટે છે. 
અસાાધરણુ વેગની જરૂરઃ વીરવૃત્તિનાં વિવિધ પાસાં 

જે વ્યક્તિમા આવો અસાધરણુ વેગ નથી જતમતો તે કાઈ ક્ષેત્રમાં 
ખહુ લીલુ કે નવું નથી કરી શકતો પ્રતિહાસમાં જે જે પાત્રો અમર થયાં 
છે તે આવા કોઈ સ્વલલ્લી જુસ્સાને લીધે જ. એને આપણે ગક વીરશૃત્તિ 
જેવા શખ્દથી ઓળખાવીએ તો એ થોગ્ય લેખારો વીર્વૃત્તિનાં પાસાં તો 
અનેક છે કચારેક એ વૃત્તિ રણાગણુમા કે વિરોધી સામે પ્રન્‍્ત્વળી ઊર્ઠે છે, 
તો કચારેક દાન અને ત્યાગને માર્ગે, વળો કચારેક પ્રેમ અને પરત્રાણને 
રસ્તે, તો કચારેક ખીશ્ત સદ્ગુણો દ્દારા આમ એના આવિભૌવ્ર ભલે, ભિન્ન 
ભિન્ન રીતે અને ભિન્ન ભિન્ન પ્રસગે થતો હોવાથી જુદો દેખાય, ૭તાં' 
મૂઊીમા તો એ આવિભૌવ સ્વલટ્ષી જ ખતેલો હોઈ એને સાત્વિક ઉત્સાહ કે 
સાત્વિક વીરરસ કડી શકાય સગ્રહમાની દરેક વાતૌતુ સુખ્ય પાત્ર એ 
આવા જાઈ ને કોઈ પ્રકારના સાત્તિક વીરરસતુ જ પ્રતીક છે એ વગ્તુ વાચક 
્યાતપૂર્વક જનેશે તો સમજી શકારો 


૧, 


આ છે આ વાર્તાઓનો સામાન્ય સૂર હવે આપણે એક એક વાર્તા 
લઈ એ વિશે કાઈકે વિચાર કરીએ --- 


પુત* પચાવત વષે-- [ 'પપ'ષ 


પ્રત્યેક વાર્તાનો! સૂર 


પ્રથમ વાર્તા $ ઉપર જે વીરરૃત્તિતો નિર્દેશ કયો છે તે વીરજૃત્તિ ક્ષત્રિય- 
ગ્રરૃતિના પાત્રમાં જે રીતે આવિર્ભાવ પામતી દેખાય છે તે કરતા ખ્ાહ્યણપ્રકૃતિના 
પાત્રમાં કાઈડ જુદી જ રીતે આવિભૌવ પામતી દેખાય છે ક્ષત્રિયપ્રરૃતિ એટ્લે 
પરપરાગત રત્નેમુણુપ્રધાન પ્રકૃતિ એમા ચચળતાની અને જીસ્સાની વૃત્તિતુ' 
મિશ્રણુ દેખાય છે આ વસ્તુ પ્રથમ વાર્તાના સુખ્ય પાત્ર નદિ્ખિણુમા લેખક 
વ્યક્ત ૩ર છે ન'દ્પિણુ એ રાજગૃડીના કત્રિય નરેશ નિનબિસાર અપર નામ 
શ્રેણિકનો પુત્ર છે. લક્યુ વવે ભગવાન મહાવીરના યાગ-તપસ્યામય સાત્તિક 
વાતાવરણુથી આકર્ષાઈ ત્યાગીજવન સ્વીડારવા તે તૈયાર થાય છે. ભગવાન 
એતી ક્ષત્રિય પ્રકૃતિ અને કુમારવૃત્તિનો દીર્ધદણ્િથી વિચાર કરી તેને સપૂણું 
લાગતું સાહસ ખેડતા ઝકે છે, પણુ નદ્ષિણુ છેવટ તો રહ્યો રાજપુત્ર અને 
ક્ષત્રિય પ્રકૃતિનો, એટલે એ પોતાના ત્યાગલલ્લી આવેગને રોકી શકતો નથી. 
તે ત્યાગી તો ખને છે, પણુ તેતુ મન જેમ જેમ વધારે ને વધારે તારુણ્યમાં 
ગ્રવેશ કરે છે તેમ તેમ તેની ભોગવાસનાઓ વધારે અતે વધારે ઉન્માદક 
ખનતી જાય છે. નદ્પિણુ એને શમાવવા અને કાખૂમા લેવા અનેકવિધ 
રડદમન કરે છે, પણુ એ દમન છેવટે તો દેડશોષણુમા જ પરિણમે છે. 
નદ્થષિણુ રલો સ્વમાની, એટલે તેને પોતાની સાધના ભેગવૃત્તિનુ ઉપશમન 
કરતી ન જણાઈ 'ક્રે તરત જ તે આવેગતે સાઞે છેડે જઈ નિર્ણય કરે છે 
જ% ને દેહદમન ભોગવાસનાનું' શમન નથી કરતુ તો એવા દેહદમનથી શો 
લાભ? અને ભોગમાં પડી અપજશ મેળવવાથી પણુ શો લાભ ₹--આ વિચાર 
તેને આત્મધાત કરવા પ્રેરે છે, પણુ આત્મધાતની છેલ્લી ક્ષણે વળી તેતુ 
મનલોલર સામે છેડે જઈ થોભે છે અને વિચાર કરે છે કે દેડપાત એ 
ક્રાઈ કાયમી ઉકેલ નથી. 

જણે કે તેના મનમાં ભગવાન મહાવીરે ભાખેલ ભાવીનો પડથેોદ ન 


પડી રજ્યો હાય તેમ એ પાછો ઉત્કટ તપ અને ધ્યાનમા જ લીન થયો એને 
તપોાચોગથી લખ્ધિ કે વિદ્તિ લાધી તે ભિદ્વાપર્યંટનમાં અચાનડ એડ ગણિકા- 
ને ત્યા પહોચે છે, ધર્મલાભ આપી ઊભો રહે ત્યા તો ગણિકા એને એમ 
કહીને માહપાશમા પાડે છે કે અહી' તો ધર્મલાભ નહિ પણુ અર્ચલાભ ન્નેઈ એ | 
નદિવેણુ ષોગપ્રાપ્ત વિભૂતિબળથી ધનવર્ષો કરાવે છે ને છેવટે એ જ ધન ને 
એ જ વેસ્યાના ભાગોપભોગમાં પડી આવેગની ખીજી જ દિશામાં તણાય છે. 
આમ ભગવાનની આગાહી સાચી પડે છે, પણુ નદ્ષિણુ એ કાઈ માત્ર 
ચ'ચળતાની જ મૂ્તિચ નથી. કાચન અને કામિનીના વશીફરણુમાં પડઅ છના- 


તેના મતના ઊડા પ્રદેશમાં ધર્મભાવનાનાં અને સ'યમનાં ખીજ તો વવાઈ 
ચૂકયા છે તે યાગી મરી પૂરો ભોગી બન્યો, પણુ અતી ત્યાગરુયિ કાયમ 
છે તે રોજ કોઈ ને કોઈ વ્યક્તિને લાગ તરક વાળે છે અતે અતેક જણુને 
લાગી બનાવવાતુ' જણે ત્રત લીધુ હોય તેમ તે વેશ્યાના ધરમાં રહા છતા, 
નિયમિતપણે પોતાનો ઉદ્યોગ ચાલુ રાખે છે. વળી ન'દિષિણુ એ 'કોઈ સામાન્ય 
માટીનો માનવ નથી એતી ભોગવાસનાતો પરિપાક થશો છે ને ચોગ્ય 
નિમિત્ત પણુ મળી જય છે. એણે કરેલ સ'કલ્પ પ્રમાણે જે દિવસે તેતે લાગ 
સ્વીકારનાર નવી વ્યક્તિ નથી મળતી અને ભોજન વગેરેના દૈનિક કમમાં 
મોડુ થાય છે ત્યારે પેલી ગણિકા મીડું' મેણુ' મારે છે કે કોઈ બીજને તયાગ 
લેનાર ન મળે તતો તમે જ કાં નથી તૈયાર થતા ? ગણિકાએ મેણું તો માર્યું 

મસ્કરીમા, પણુ એ જણીતી ન હતી કે એતી મશ્કરી એતે ભારે પડશે ! 

એ કયાં જણીતી હતી કે આ નદ્ટથિણુ કોઈ ને વારથી રહે તેમ નથી ? 

નદ્પિણુની સિંહવૃત્તિને એટલુ જ ન્નેઈતું હતું. અને તે પાછો ચાલી નીકળ્યો. 

દેહદમનથી ઉપશાત નહિ થયેલ ભોગવાસના ભોગથી ઉપશાંત ખની અતે 

સાથે જ ધર્મ-આરાધને જે બીન્ને વાવ્યાં હતા તેના પણ્‌ સાત્વિક અ'કુરો 

સ્વાભાવિક રીતે ઊગ્યા આમ ભોગવાસતાનો ઉપશમ અને ત્યાગસયમના 

વિવેકી સ્કારો એ ખતેતો સુમેળ થતા જ પોતાના ધર્મગુરુ ભગવાન 

મહાવીર પામે જઈ સ્થિર મતથી જીવનશોધનના કામમા લાગી જય છે. 


નદ્પિણુની જીવનરેખા તો લેખકે આકર્ષક રીતે આલેખી છે, તેમાં 
ઘણે સ્થળે આવતુ માનસિક વૃત્તિઓતુ' વિશ્લેષણુ અતુભવસિદ્ધ અને ધ્યાન 
ખેચે એવુ છે પણુ ઉપર જે ટૂક સાર્‌ આપ્યો છે તે ઉપરથી ઝેથ્લુ 
જાણી શકાશે કે ક્ષત્રિયવૃત્તિ કેવી ચચળ અને છલાગ મારનારી હોય છે એ 
શત્તિ જ્યારે કાખૂમા આવે છે લારે તે કેટલી કાર્યસાધક બતે છે, અને 
કાખૂમા ન આવે ત્યાં લગી તે માણુસતે કેવી રીતે દડાની પેઠે આમથા તેમે 
ફેગોળે છે | આખી વાર્તાનો ધ્વનિ તો છેવટે એ જ છે કે અ'તરવાસતા 
બળવતી હોય તો દેહદમન કારગત થતુ નથી જ્યારે એ વાસનાતુ ખળ એક 
કે ખીછી રીતે ઉપશાંત થાય ત્યાર્‌ જ સાધના ધર્મસાધના નીવડે છે. આ 
સત ભલે નદ્પિણુની વાર્તામા નિરૂપાયુ હોય, પણુ તે આખી માનવજાત 
માટે સાયુ છે. એટલે લેખકે ન દિષેણુની વાર્તા દ્રારા વાચકતુ ધ્યાન એ મુખ્ય 
સત્ય તરફ જ આડર્ષવા સુદર રીતે પ્રયત્ન કર્યો છે 


છઠ્ઠી વાર્તા $ કપિલકુમાર, જે છ્ડ્રી વાર્તાનો નાયક છે, તે વિરો અહી જ 


ટ 
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માઈ ડરી દઈએ ન'ધિખ ગે દાકિય મેરૃતિના છે, ત્તયારે કપિલકૂમાર 
પાહા પ્રદાતિનાં નંદેવ હાખ્નમા માં મજવભવ તજ તપ-તભાગ તરક 
૨ દે ચ્મને 1ળો તેમાથાં યુન મઈ પાકા બાગ ભણી ભાગે છે ડપિલફમાર 
સગ્ટ ન અ સાધના કર્તા 1 વચ્ચે ૧7 એતટ તરણા તરક આકર્ષાય છે 
કપ રપે સાધનાને ત્યા જ તી કરી શરુવાસ છોડી તરૃણી સાથે ચાલી 
નીકર છ ન'ધિપખ્ વિમે ભગવાન મહાવાર્‌ ભાખેબુ સત્ય સાચુ" ઠરે છે, તો 
કપિલડમાર વિસે વિવાગુરએે ક”પલુ પ માચુ પડે છે તધ્વિણુ ગણિકાના 
પાચમા ગેકડાગેટ છૂરી મૂછ માગે પાછો કરે છે, તેગ જ કષિલકૃમારતુ 
પણુ ખને છે. પત્તીના શઆપ્રહથી ગરીબી મા મજ્દ્દા?ે દાન મેળવવા 
€7તાં «ત્યારે તેલ રાશન તરક્વી જેઈ ગએ એ તે માગી લેવાનું કહેવામાં આવે છે 
«પારે ડપિલકૃમા? -- આ માચુ, તે માગુ, આટલુ માગુ તેટલુ માગુ :-- 
ઝવી અને; પ્રકારની વિડલ્પન્નળોમાં સપડાય છેં પણ તરત જ તેની સ્વલલી 
વીર્જતિ--કછે જે ધર્મજત્તિ-ગ્રગટે છે અને તે કાઈપણ મેળવવાના લોભવી 
દત લચ ઊદી પરમ સ'તોધતી ભૃમિડા ઉપર જઈ ખેસે છે હવે એને કેઈ” 
વસ્તુ લલચાવો શકતી નથી આમ જે થોડી તણો પહેલા દીનવૃત્તિથી ક ગાળ 
રખાતો તે જ થોડી પળોમાં સાવ બદલાઈ સનત સ વતતુષ્ટે જોડર્થવાન્‌ તે 
₹રદ્ર એવી સામ્ય અવસ્થામાં આવે છે. આમ ટાત્રિયપુત્ર ન દિષણુનુ' જેનુ 
પતનોત્યાન ન્નેવામા આવે છે તેવુ જ પતનોત્યાન થરાહ્મણપુત્ર કપિલકુમારમા 
પણુ દેખાય છે. આવા પતનોત્યાન દારા લેખકે મતુષ્યસ્વભાવનુ વાસ્તવ ચિત્ર 
જ ખેચ્ચુ છે. 
બીજી વાર્તા સયતિરાજતી છે સયતિરાજ પણુ કત્રિયપ્રકૃત્તિનો છે. 
એનો સ્ુખ્ય નાદ છે રિકારતો તે શિકાર પાછળ એટલો બધે વેલે છે કે 
નનણે તેના જીવનનુ તે ષ્યેય જ ન હોય ! એની આ હિસાપરાયણુ ચચળ 
વૃત્તિ જ એક દિવસ એને સાવ સામે છેડે લઈ જ્ધ મૂકે છે તે શિકાર પાછળ 
પડી એક ભાગતા મૃગલાને તીરથી વીધે છે મૃગલુ તીર વાગતા જ ઢળી 
પડે છે લદ્યવેધની સફળતા નનેઈ સયતિરાજ મલકાય તેટલામાં તો તેની નજર 
સામે નવું જ જગત 'ખદુ થાય છે* જ્યા એ શિકાર પક્યો છે ત્યા જ 
નજીકમાં એક ગ્રશાત અહિસક વૃત્તિનતી સાક્ષાત્‌ મૂ્તિચે ન હોય એવા યોગી-- 
સુનિને ધ્યાનસુદ્રામાથી ઉ ઊઠંતા તે નિહાળે છે સુનિ મૃગલાના પ્રાણુત્યાગથી દુ ખી 
છે તો ખીજી ખાજી તે શિકારને વીધનાર શિકારીના અજ્ઞાન અને મિથ્યા 
કૃત્યથી પણુ દુ'ખી છે સુનિતુ સાત્તિક દુ ખ કલ્યાણુગામી છે પેલે સયતિરાજ 


તે 


સુનિના સુખ તરક જેઈ રહે છે કે એ તપસ્વી શાપ કે દૅપક્રે તો નહિં 


ક 


જ 


પપ ] દર્શન અતે શિતન 


આપે? પણુ મુનિ તે તો મુનિ! એમતુ' મૌત જેટલો વધારે વષત ચાલે છે 
તેટલુ' જ ઊંડેથી રાતું મત વધારે વલેવાય છે. ગે વિચારવમળમાં ગોથા 
આય છે. તેતે જે શાપ અને ઠપકાનો ભય ઘતા તેને બદલે તો તે શનિતા 
મૌનમાં કરૃણા વરસતી જુએ છે. મુનિ સયતિરાજતી વિતડામનાનો જેમ જેમ 
ઊંડો વિચાર કરે છે તેમ તેમ ગે વિચારના પડધા, મૌન દારા જ, સયતિરાજ 
ઉપર્‌ એટલા સખત રીતે પડે છે કે છેવટે તેતુ' મન ત્રેથમની ક્િરકારજત્તિના 
ગએેક છેડેથો સાવ બીજે છેડે જઈ ઊજુ રહે છે, અને હિસાવૃત્તિ એે ગહિસા 
તેમ જ કરુણાજૃત્તિમા પલટા ખાય છે. સયતિરાજ ત્યાં ને તાં મુનિના ચરણમાં 
હેરા માટે અદિસા અને કરુણાનો સાહ્યાત્‌ કરવા સ“કલ્પ કરી લે છે ને રાજ” 
વૈભવ ત્યજે છે. મી 


સયતિમજતી વીરવૃત્તિ પરલલી મરી ત્તયારે સ્વલક્ષી થઈ ત્યારે જ 
તેનામા મંગળમૃતિ પ્રગટી લેખદ્દે આ વાર્તા નના ગ્રથમાંથી લીધી છે, પણુ 
તેની રજૂઆત એટલી સારી રીતૅ થયેલી છે કે વાચક તે વાંચતાં વાચતાં 
પોતાનામાં ઉદભવતી પરગ્પર વિરોધી એવી સામસામેની વૃત્તિઓને ત્રતીતિકર 
રીતે નિહાળી શકે ભારતમાં ધર્મ સાધના અનેક રીતે થયેલી છે, પણુ તેમાં 
સુખ્ય સાધના તો અહિસાની જ છે બાહ્મણુ, બૌદ્ધ, જેન બધા જ કથા 
સાહિયમાં અહિ સાનો ભાવ વિકસાવતી કથાઓ મળી આવે છે, તે જ એ 
ખાખતમાં પ્રમાણુ છે. આમ તો આવી કથા કાલ્પનિક લાગે, પણુ જ્યારે 
તે કાઈ દાખલામાં વર્તમાન કાળમાં અતુભવાય ત્યારે તે કાલ્પનિક કથાએ 
પણુ એક વાસ્તવિક સત્ય નિરૂપતી હોય તેવી પ્રતીતિ થાય છે. હમણા! જ હિન્દુ- 
સ્તાન ટાઈમ્સ (તા ૧૪-૧-૫૩) મા આવી એક ધટના છપાઈ છેઃ 


નિશૃત સરસેનાપતિ જનરલ કરિઅપ્પા એક વાર્‌ સ'યતિરાજતી પેઠે 
શિકારના શોખે સાખર પાછળ પડયા, તેમણે તેને વી'ધ્યુ” અને તે ચીસ પાડીને 
હળી પડયુ. તેની ચીસ સાભળતા જ. કરિઅપ્પાતો આત્મા પણુ સય તિરાજતી 


% પેડે અદરથી ચીસ પાડી ઊદેચો પેલી શિકારી પર્લક્ષી જત્તિ તેજ વખતે 


સ્વલક્ષી ખની અને તેમણું તે જ વખતે શિકાર્‌ ત્યાગવાનો સ કલ્પ ક્ચે,- 
એટલુ જ નહિ, પણુ પાતાના અધિકાર તળેના અમલદારોને સૂચવ્યું કે જે 
શિકાર કરવા જ હોય તો પોતાના જાનનું" જખમ હોય તેવો શિકાર કરને 


“ આવો જ પ્રસગ વડા પ્રવાન પડિત જવાહગ્લાલ નેહરુના જવનમાં આવે 
જે. જાઓ તેમની આત્મકથાના ગુજરાતી અતુવાદ, ત્રીજ આવૃત્તિ, પ્ર, 3૨ 


સુતઃ પ'ચાવન વષેન--- [ ૫૫૯ 


એનો અથ એ છે કે નિદૌષ અને ગરીખડા પ્રાણીઓના શિકાર કરી તેમાં 
ગુસ્ષાર્થ ચરિતાર્થ થયાતો ગર્વ ન લેશે 


આ પણુ એક હિસામાંથી અહિસા ભણી પગલા માંડવાની શરૂઆત છે. 
લેખકે વાર્તામા કહ્યુ” છે તેમ જે કમમાં એટલે કોઈ ને પજવવાના કર્મમાં 
શર્‌ા હોય તે જ જૃત્તિચક્ર બદલાતા ધર્મમાં એટલે સહુતુ હિત સાધવાના કાર્યમા 
શૌય લેખતા થઈ “નય છે સયતિરાજતી કથામાં હિ સાવૃત્તિમાથી અહિસાને 
સાવ ખીજે છેડે જઈ બેસવાનો જે પ્વનિ છે તે પ્રત્યેક સમજદાર માણુસના 
મનમા ઓછેવત્ત અશે કયારેક રણુકાર કરે જ છે આ વાર્તામા સયતિરાજ 
અતે સુનિ એ બન્નેના મૌન મિલનપ્રસંગતુ જે ચિત્ર લેખકે આલેખ્યુ છે 
તે વાંચતાં એમ થઈ આવે છે કે જાણે ખન્નેની મનોવૃત્તિની છબી જ ન 
પડી હોય | 


ત્રીજી વાર્તા છે સ્દ્રસોમાની એ દશષુર ( વર્તમાન મ'દસોર )તા એક 
રાજપુરાહિતની પત્તી છે જનમે અને સ્વભાવે પણુ એ બ્રાહ્મણી છે એના 
વશ અતે કુટુબમા બ્રાહ્મણુપર પરાનો વિદ્યાસસ્કાર જ ઉત્તરોત્તર વિકસતો 
ચાલ્યો આવે છે તે વારસો પોતાના જ્યેષ્ઠ પુત્રને મળે અને તેને તે વિકસાવે 
એ ૬ૃષ્ટિ એ પુરોહિત અને પુરોહિતપત્તીની રહી છે જ્યેષ્ઠ પુત્ર રક્ષિત તે 
સમયમા વિદ્યાધામ તરીકે જણીતા પાટલિપુત્રમાં ખાર વર્ષ લગી વિધાભ્યાસ 
કરી ન્યારે વતનમા પાછો ફ્રે છે યારે તેનો રાજ્ય તરફ્થી ભારે આદર 
થાય છે રક્ષિત શાસ્ત્રોય વિદ્યાઓ ભીને આવ્યો છે, પણુ તે માતૃભક્ત 
જોઈ માતાતુ દર્શન કરવા ને તેનુ વાત્સલ્ય ઝીલવા તલસી રલો છે માતાનુ 
પુત્ર પ્રતે વાત્સલ્ય પણુ જેવુ તેવુ નથી તે પુત્રની વિદ્યાસમૃહ્ધિથી ગ્રસભ છે 
“ખરી, પણુ તેના મનમાં ઊંડા અને વાસ્તવિક સતોષ નથી સામાન્ય માતાઓ 
સ'તતિની જે વિદ્યા અને જે સમૃદ્ધિધી સતોપાય તે કરતા સ્ૂદ્રસોમાનુ ધડતર 
મૂળે જ જીદું છુ તેથો જ્યારે રક્ષિત માતાના પગમાં જઈ પડે છે ત્યારે તેને 
માતા જ્નેઈ એ તેટલી પ્રસન્ન નથી જણાતી છેવટે ઘટસ્ફોટ થાય છે અને 
રક્ષિત જણૂવા પામે છે કે હુ જે અને જેટલી શાસ્રોય વિધ્યાઓ શીખ્યો 
છું તેમજ જે સરસ્વતી-ઉપાસના કરી છે, તેટલામાત્રથી મારી માતાતે પૂર્ણ 
સતોષ નથી હુ અપરા વિદ્યા (લૌકિક વિદ્યાઓ ) ઉપરાત પરા વિધા 
(આપ્યાત્મિક વિદાઓ ) પણ્‌ મેળવ ને સાચો બ્રાહ્મણુ થાઉ એવી માતાની 
તીવ્ર ઝના છે. 


પફદ ] દશત અને ધિ તતે 
અપગ વિધા અતે પરા વિદ્યા: શ્વેતટેડુની વાત 


જ્ગોમાની કેવળ અપરા વિદ્યામાં પૂર્ણતા ન માનવાની અને પરા 
વિદ્યા સુધી આગળ વધવાની તાલાવેલી આપણને ગ્રાચીન યુગના વાતાવરણુની 
યાદ આપે છે છાદોગ્યોપનિષદમાં શ્વેતકેતુવી વાત આવે છે - એનો પિતા 
ઉદ્દાલલ આરુણિ એ પણુ સ્દ્સોમાની ગ્રકૃતિતે યાદ આપતો બ્રાલયુ છે. ત્યારે 
શ્વેતકેતુ ખાર વર્ષ લગી ગુરુકુળીમાં સટી અનેક શાસ્ત્રીય વિ ઘાઓ--અપરા 
વિદ્યાઓઆ--ભશી પાછો ફ્યૌ યારે પિતા આરુણિએ તેને એક પ્રશ્ન પૂછ્યો કે “ 3 
અધુ' શીખ્યો ખરે, પણુ એ શીખ્યો છે કે જે એક જણુવાવી બધું જણાઈ ય ? 
આ પ્રશ્ન પશ વિધા--આત્મવિઘા--બ્રહાવિદ્યાનો હતો તે કાળે શાસ્ત્રીય વિદ્યાઓ 
શીખનાર અને શીખવનાર્‌ પુષ્કળ હતા, પણુ હહમવિદ્યા વિરલ છેલી- 
સેથી જ ઉચ્ચ કોટિના વિદ્દાના અને આધ્યાત્મિકા ચાતાનાં શિષ્ય કે સંતતિને 
અપ્યાત્મવિદ્યા મેળવવા ખાસ ગ્રેરતા છેવટે પિતા આરૃણિ શ્રેતકેતુને પોતે જ 
પૂછેલા પ્રશ્નના ઉત્તરરૂપે બ્રહાવિધયાતું વિસ્તૃત અને તલસ્પર્શી" સાન આપે છે 
સ્દ્સામા પોતે તો પાતાના પુત્ર રક્ષિતને પરા વિદ્યા આપવા નથી બેસતી, 
પણુ તેની અભિરુચિ અને ઝંખના પરા વિદ્યા પ્રયે અસાધારણુ છે. એટ 
જ બાર વર્ષ પકી પાછા કરેલ વત્સલ ઝુત્રને એવરી પરા વિદ્યા શીખવા 
રન આપતા તે દુખ નથો અતુભવતી ઝરામાં રક્ષિતને પોતાના ઝેર 
તોસલિપુત્ર પામે પૂર્વવિદ્યા મેળવવા મોડલે છે પૂર્જવિદ્ા એ જેન પરં" 
પરનો શખ્દ તે, પણુ તે ઉપનિષદોની પરા વિદ્યાને સ્થાને છે. પૂર્વવિદ્યાસા. 
અપરા વિદ્યાઓ સમાય છે ખરી, પણુ તેતું મહત્ત્વ આત્મવિદ્યાને લોધે છે- 


માતાની વૃત્તિ સતોઘવા અને ખ્રાસ્ાણુસુલભ સાનજત્તિ વિકસાવવા રક્ષિત. ' 
ખીન્ને કશે! પણુ વિચાર કર્યા સિવાય પૂરા ઉત્સાહથી જેન ગુરુ તૉસલિપુત્ર 
પાસે જ્ય છે, પૂર્વવિઘા મેળવવા છેવટે વજસ્ત્રામીતું પાસું” પણુ સેવે છે- 
તેમની પાસેથી પ્રાપ્ય સધળુ સાન મેળવી તે માતાને જૂરી મળવા આવવાનેપ 
વિચાર કરે છે, પણુ તે આવે-ન આવે તેટલામાં તો માતાતુ' વત્સલ હદય 
ધોરજની સીમા ઓળગે છે અને નાના પુત્ર ફ્લતે સોટા ભાઈ રલ્ષિતને 
તેડી લાવવા સવાના કરે છે. કહ્યુ પણુ છેવટે તો સરસ્તતીનો પુત્ર જ હતો, 
એટ્લે રક્ષિતના વિધાપાશમાં એ સપડાય છે. છેવટે ખત્ને ભાઈએ જેત 
સાધુરૂપષમા માતાને મળે છે એને બન્ને પુત્રોની અ'તર્સુઃ'મ સાધનાચી એવો. 
પરિતોષ થાય છે કે હવે તેતુ મન સ્થ્રૂળા જીવનવ્યવહારોસા સતોાષાતું નચી, 
અને તે પણુ ત્યાગતે માર્ગે વળે છે. પિતા સોમદેવ પુરાહિત મૂછો વો વૈદિક 


# 
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સાર ધરાગતો ભાડું છે, પણુ તેને હોઈ વારસાગત સગ્રદાયબધન નથી, 
સ્પેટલે તે પણુ પત્નીને સાથ આપે છે ને દપતૌી જવનશુદ્દિ સાધવા પુત્રોની 
સાથે ચાલો નીકળે છે. 
ઘ્યાન ખ'ચતી ભાભતેા 

શમા ડથા મૃળ તો દતિહાસિક છે અને તે વિદ્મના ખીશ્ન સૈકાની 
ઘટના છે. શમા વાર્તામાં ખામ ખ્યાન ખેચે એવી બેચાર ખાખતેો 
છે : પછેલી તો ગમે ક બાઇણ પ્રતિમાં શાગ્મીય વિદાઓને મેળવવાનું' સહજ 
ખીજ રણેલુ' છે બીછ બાબત ગએ છે કે સ્દ્રનોમાં એ કોઈ સાધારણ માતા 
જેવી માતા નયી, તેતુ' ધ્શન પારદર્શી હોઈ તે પરા વિધા ન મેળવાય ત્યા 
લગી અપરા--શાસ્ત્રીય વિદાગાને અપૂરતી કે અસાધક લેખે છે. ત્રીછ ખાબત 
એ છે કે પુત્ર પણ ગઝેવો જ વિધાકામ અને માતૃભક્ત છે 'કે માતાની 
ઇચ્છાને માન આપવા અતે લભ્ય ગમે તે વિઘા મેળવવા માટે ખધુ' જ કર 
છૂટે છે, એટલે સુધી કે, તે છેવટે ગાઈસ્થ્યધધર્મ ન સ્નીકારતા માતાનુ" મત 
સતોાષવા અને પોતાની આપ્યાત્મિક અભિલ્લાષા તૃપ્ત ફરવા આજીવન ત્યાગ 
માગે વળે છે. ચોથી ખાબત તે કાળના સસ્કારજીવન અને રાજજીય જીવનને 
લગતી છે તે કાળે માળવાની ઉજ્જયિની અને મ'દસોર એ જૈન પર'પરાના 
અને સામાન્ય રીતે વિદ્યામાત્રના કેન્દ્રો હતા ઉન્ત્જયિની સાથે તો પાટલિપુત્રનેો 
રાજ્ઝીય સબધ અશોકના સમયથી જ ખહુ વધી ગચેલે તે ઉત્તરોત્તર વષ્યે 
જ જતો હતો, અને વિક્્મ સવતના પ્રારંભ સુધીમા તો પાટલિપુત્રતી 
મહત્તાનુ સ્થાન ઉજ્જયિનીએ લીધુ હતુ. અશોકને પૌત્ર સ'પ્રતિ ઉન્જયિનીનેો 
સખા દતો લારથી જેન ધર્મતો સબધ વધારે ને વધારે ઉન્જયિનીની આસ- 
પાસ વિકસ્યો હતો જ્્રસોમાં બ્રાહ્માણુ કુટુબતી હતી અને છતા તેનામાં 
જેન પરપરા પ્રતો ઊડી મમતા હતી એ સૂચવે છે 'કે તે કાળે માળવામાં 
જેન પરપરા વધારે પ્રભાવ ધરાવતી હોવી જેઈએ પતિ વૈદિક પર'પરાના 
સસ્કાર ધરાવે અને પત્તી જેન પર'પરાના, છતા દાંપત્યજીવનમાં જોઈ 
અચડામણુ ન આવે એ પણુ તે કાળના સ'સ્કારી જીવનનુ એક સૂચક 
લક્ષણુ ગણાય 


આ ખધી પ્યાન ખેચે એવી ખાખતો સ્દ્રસોમાની સ્વલદ્યી વીરવૃત્તિની 
આસપાસ ગૂથાચેલી છે લેખકે સ્દ્રસોમાની એ વીરવૃત્તિના ચિત્રને એવો ઉઠાવ 
આપ્યો છે 'ે તે વાંચતા જ ઉપરતી ખધી ખાબતો એક પછી એક મન 
ઉપ૦ તરવરવા લાગે છે. 

૩૭૬ 
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ચોથી, દશસી અતે અગિયારમી--એત્રણુ વાતોએ રાત્ત્યભક્ત મરી 
તી ક્ષાત્રવટવાળી વીરવૃત્તિતે દાખવે છે. ત્રીડત્તું મુખ્ખ પાત્ર શકટાળ છે. તે છેલ્લા 
ધનન'દતોા બાહ્મણુ મ તી છે. રાત્ત્યલદ્્મીતે વેડકાતી અટકાવવા અને પ્રશ્નહિતનાં 
કાર્યો સુયોગ્ય રીતે ચાકુ રાખવા ખાતર જ રાજકારણી દાવપેચ રમવા જતાં 
છેવટે તે પોતાને હાયે પોતાનું બલિદાન આપે છે. અને રાત્ત્યત-ત્રતે નબળું” પડતુ 
બચાવી સે છે. 


ઉધ્યત મંત્રી એ ગુજરાતના ચૌલુકયરાજ જ્યસિ'ક સિદ્ધરાજતો સુવિ- 
પ્યાત ઉદ્દાો મત્રી છે તે પણુ ગુજરરાષ્ટ્રરી તેજ્નેરલા કરવા અને તેના 
વિરોધીઓને નાથવા ધરડેધડપણુ પણુ રણાંગણૂમાં શૌર્ય લખવી વીર્ષ્તને 
વરે છે અને પોતાતુ ધારેલ લદ્ય સિદ્ધ કરે છે. પ્રન્નજીવનને ક્ષેમમાં પોષે એવા 
ગુજર રાજ્ત્યતે ટકાવવા ને તેતે પાદ્ઠે પાયે મૂકવા એ મંત્રીએ માણુતી પણુ 
પરવા ન કરી, એ જ તેતી ક્ષાત્રવટ છે. 


અગિયાગ્મી વાર્તાનો નાયક છે રાજપિતામહ આમ્રભટ તે થૌલુકયરાજ 
કુંમારપાળનો એક મુખ્ય મ'ત્રી અને આગર્ય હેમચ%તો! અનન્ય ચુણૂસ હતો. 
જ્યારે એણે જયુ” કે કુમારપાળના ઉત્તરાવિકારી અજ્યપાળે ગુજ રરાજ્યલડ્નીને 
હીણૂપત લાગે એવી પ્રવૃત્તિ મારી છે, તે પાટણુના અભ્યુદ્યતે વણુસાડવા 
માંડયો છે, ત્યારે તેણે પ્રાણની પણુ પરવા કર્યો સિવાય સામી છાવીઝ જઈ 
શુમાખી અજવપાળતે લલકાયૌ અતે એની સાન હેંકાણે લાવવા પ્રાણાપ'લુતુ 
જેખમ પણુ ખેડયુ. એ એક અસાધારણ્‌ ખછાદુરી અને ક્ષાત્રવટ્તી તિ- 
હાસિક વાર્તા છે. 

ઉપરની ત્રણે વાતોરને લેખકે અત્યારતી ઢખે એવી રીતે વિકસાવી 
છે કે વાંચનારની સુષુપ્ત વીર્રત્તિ નનગે અને સાચે સાથે પ્રાચીન કાળતું તાદૃશ 
ચિત્ર તેતી સમહ રજૂ થાય આ વાર્તાઓ આપણુતે ડહી જાય છે કે ક્ષાત્રવ2 
એ કોઈ એક ક્નતિતો જ વારસો નથી; તે વિઘ્યાછવી લેખાતા બાહ્ણુમા 
પણુ પ્રગટ અને ગણતરીબાજ લેખાતા વૈસ્ય્માં પણુ ઝ્ગૂટે 


પાંચમી ભિક્ષા નામતી વાર્તોનુ' સુખ્ય પાત્ર સાલિલ# છે. જૈન કથાઓમાં 
શાલિભ્છ સાચે ધતાનું નાસ સંકળાયેલું હોઈ પત્તા-શાલિભદ એમ જેડકે 
સાથે જ સ્તવાય-ગવાય છે. ધનો એ શાલિભદ્તો ખનેવી થાય છે. બન્ને 
ગ્રેષ્ડીપુત્રા છે તે સાથે જ લાગી ખને છે. યર્માચાર કે કર્માચારને નિર્‌પતી કઈ 
પણુ ભારતીય કથા એવી ભાગ્યે જ હરે, જેમાં પુતજન્મને! સિહ્ધાંત સ્વીકાર્યો 
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હોના 


સિવાય પતની થતી છેથ પરી રીતે ભાગતીય બધી જીવિત પરૂપરાએનેો 
ગ્પાચાર-વિચાર પત નમની ભમિરા ઉપર ઘડાય છે ત્યા બીછ કોઈ રીતે 
ઘટનાના ખાવામાં ન બાય ત્યા પુતત્મ અને ડમના ગિજાતથી ખુવાસાગો 
મેળવામ છ પ્રસ્તુત વાર્તામ' ગયે ભાવતું પ્રતિપાદન છે ભગવાન મહાવીર 
શાકિબ મૃનિતે ર ” આજે તુ' માતાને હાધે લિયા પામીગ શ'લ્િભર 
વર્તમાન ૬૪ન્‍મતી માતા ચઃ*ઇ4 શય છે, તો ખાલી હાથે પાછા કડ છે. અચા- 
નત વનમા ચેપેડ મતિય'ર મતે છે તે મુનિને “નઈ કાઈ અદરતી અકળ 
સ્તેહલાગષમાર્ષા સુગદિત ભને છે ને પોતાતી પામેતુ' દગો ગએ મૃતિને ભિક્ષામાં 
ઊપે છે સુનિ ગુરૃ મહારીરતા વચન વિગે સદેડશીલ બને છે, પણુ જ્યારે 
ખુલાગા મેળળે છે ક મવિયારણુ એના પ્ર્તજન્નની માતા છે ત્યા? તેનુ” 
સમાધાન થાય છે. ગ્યા વાતામાં જત્માંતરતી સ્તેઠગ ખલા ત્રી અકળ રીતે 
ટામ ૩? છે તે દર્રાવાયું' છે અને લેખકે વાર્તા દ્દારા માધ કવિતી “ સતીવ 
સાવિત્‌ પરસે. સુનિકરા વુતાતનમ્વેસિ મળસ્તરેદરવિ' એ ઉક્તિમાની કમપ્રકૃતિને 
જન્માન્તર્મા પણુ કામ ૮રતી દર્ચાવી છે. 

સાતમી વાર્તા રાલ-મહાશાલની છે મહાવીર અને છુડ્ના સમયમા 
અગ, વિદેવ અને મગધમા ત્યાગરૃત્તિનુ મોજું કેટલુ જ્નેર્થી આવ્યું હતુ 
તેતુ પ્રતિખિંબ આ વાતામાં પડે છે. ભાઈલાઈ વચ્ચે અતે બાપ-દીકરા 
જેવા નિડટના સબધીએ। વચ્ચે ગત્સ્ય માટે લડાઈ લડવાની અતે એકખીન્નના 
સાધાં ડાપવાતી ડયા દેશના કચાસાહિત્તમાં અને ઇતિહાસમાં સુવિદિત છે, 
છતા એવા પણુ અનેક દાખલાઓ છે કે જેમાં રાત્ત્લોભ ભાઈભાઈ વચ્ચે 
અતર ઊભું કર્સા રડતો નથી શ્ાલ રાન્ય ત્ય મહાશાલને ગાદી લેવા કહે 
છે, તો મહાશાલ એથી ન લલચાતા મોટા ભાઈ તે પગલે જ ન્‍નય છે જેમ 
લક્ષ્મણુ અંતે ભરત રામને પગલે ગયા તેમ મથાશાલ શાલને પગલે ગયો, 
અને જન્મગત સહોદરપણુ ધમંગત સિડ્ ક્યું પણુ શાલ-મહાશાલને એટલા- 
માત્રથી સતોધ ન થયો. તેમને થયું કે ભાણેજને ગાદી સૉંપી છે, તો તે 
રાજ્યપ્રપંચના ટીચડમાં ખૂગી જન્માગે ન બગાડે એ પણુ ન્નેત્ર જનેઈ એ 
છેવટે શાલ-મહાશાલના અ તસ્ત્યાગે ભાગેન્ટ ગાગીલને આગષ્યો ગ્મને આખુ 
કટુબ ત્યાગને માર્ગે ગયુ. 

જે ધટના આજે જરા નવાઈ ઉપશ્તવે તે જ ધટના ખીજે કાળે ન 
અતે સમ તો ન કહી શકાય. તે કાળમાં યાગના એવા મોજન” આવેલા “કે 
જેને લીધે અનેક તરુણુ-તરૃણીઓ. કુટુંબીજનો ત્યાગ લેવા લલચાતા. ખૌડ, 
નૈત અને વૈદિક ત્રણે પરંપરાના સન્યાસ કે પરિત્રાજક જીવનનાં જે પ્રાચીન 


સ્મ 
ત્ત 
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વર્ણનો છે તે અત્યારે કલ્પિત જેવાં લાગે, પણુ તેમાં ઘણુ' સત્ય સમાયેલું 
છે એ વસ્તુતી પ્રતીતિ આવી પ્રાચીન કથાઓ કરાવે છે. વળી, મહાત્મા 
ગાંધીજએ રાષ્ટ્રીય ઉદ્દારની અહિ'સક કાર્યપદ્ધતિ લોક સમક્ષ રજૂ કરી, ને 
પોતે એના પથિક બન્યા સારે શરૂઆતમાં જે થાગ અને અર્પણુતુ' ચિત્ર 
અસભવિત જેવુ દેખાતુ તે જ ૧૯૨૧, ૧૯૩૦ અતે ૧૯૪૨ મા વારતવિક 
ખતેલુ' આપણે સહુએ ન્નેયુ' છે સૌને તે કાળે એક જ લગતી હતી કે અમે 
કૂઢુબસહ પણુ ગાંધીજતી હાકલને ઝીલીએ. 

પચીસસો વર્ષ પહેલા સ્વલલી વીરજૃત્તિ જુદા રૂપમાં આવિર્ભાવ પામેલી. 
આ ભાવ લેખકે શાલ-મહાશાલતી વાર્તા દ્દારા મચવ્યો છે ને વાચકને પ્રાચીત 
કાળના વાતાવરણુતો સુરેખ પરિચય કરાવ્યો છે 

આઠમી “ રાજમાતા ' નામતી વાર્તામાં સુખ્ય પાત્ર છે ષૃગાવતી એ 
સાહિત્યમાં પ્રસિદ્ધ ઉદ્યન-વત્સરાજની માતા અતે ભગવાન મહાવીરના મામા 
ચેટકરાજની પુત્રી થાય જ્યારે એના રૂપથી લોભાઈ એનો ખનેવી ઉજજથિતી- 
રાજ ચ'ડમ્રઘોત કૌશાખી ઉપર ચડી આવે છે યારે, એ લડાઈ દરમ્યાન જ 
પતિ સ્વર્ગવાસી થતાં, વિધવા મૃગાવતી ઉપર રાજ્યની અને પોતાનુ પાવિત્ય 
સાચવવાની એમ બેવડી જવાબદારી આવી પડે છે. મૃગાવતી કુતેહથી ખત્ને 
જવાખદારીએ સરસ રીતે પાર પાડે છે અને છેવટે તો પુત્ર ઉદ્યતતે ગાદીએ 
ખેસાડી અતિમ જવન ત્યાગમાગેં વીતાવે છે આ વાર્તા દ્દારા લેખકને દર્શાવવુ 
એ છે કે ગ્્રી માત્ર ભીરુ, લાચાર કે પાગળી નવી, એનામાં એવુ ખમીર 
રહેલુ છે કે તે ધારે તો એતિહાસિક વીરમૂર્તિ લક્ષ્મીબાઈ અને ધર્મમૂર્તિ 
અહલ્યાબાઈની પેઠેં ભારેમા ભાર્‌ે સેક્ટો વચ્ચે પણુ રસ્તો કાટી શકે. 
આ તથ્ય તો મહાત્મા ગાધીજી પછી આવેલી આપણા દેશની સ્રીજામ્ૃતિમાં 
આપણે નજરે જ નિહાળ્યું છે ગજમાતા મૃગાવતી એ જ સની પ્રતીતિ 
કરાવે છે 

નવમી વાર્તા: “જીત 'કે હાર' નામતી આ વાર્તા શાલ-મહાશાલની 
કંથા કરતા સાવ નોખી પડે છે એમા કૌર્વ-પાંડવની જાદવાસ્થળી જેવા મળે 
છે ફૌગ્વો અને પાંડવો વચ્ચે યુદ્ધ થયુ તે મૈતિહાસિક છે કે નહિ એ એક 
ગ્રશ્ન છે, પણુ આ વાર્તોના ખે સુખ્ય પાત્રો ચેટક અને જાણિક વચ્ચેતુ' યુદ 
તો નિવિવાદ રીતે ઔતિહાસિક છે ચેટક એ માતામહ છે તો કાણિક--જે 
અજતશઝુ નામથી ન્નણીતો છે તે--તેનો દૌહિત્ર છે આમ દાદા-ભાણેજ 
વચ્ચે મહાન યુદ્ધ જમે છે અને તે પણુ માત્ર એક હાર અને હાથીને ક 
કારણે કોણિકના બે સગા ભાઈઓ નામે હલ્લ, વણદ્રહતા તેમને ભાગમાં 
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મળેલ હાર અને હાથી લઈ લેવાતી '્ોણિકની જદ હતી પેલા ખન્ને ભાઈઓ 
માતામહ ચેટકને શરણું ગયા શરણાગતની રક્ષાતે ક્ષત્રિયધર્મ માની ચેટકે 
જાણિકને નમતું ન આપ્યુ, અને છેવટે યુદ્ધમાં તે મૃત્યુતે પણુ ભેટયો આમ 
એક જ લોહીના સગાઓ વચ્ચેના યુદ્તી આ કથામાં માત્ર એટલું જ નથી, 
તે ઉપરાંત પણુ કાંઈક છે, અતે તે એ કે કરોણિક એરગઝેબતી પેઠે પોતાના 
પિતા બિ'બિસારને કેદ કરે છે અને છેવટે તેને જ નિમિત્તે તેતુ મૃત્યુ પણુ 
થાય છે જે ફાળે ચોમેર થાગ અને અર્પણુનુ “હેવી માજી આવેલુ તે જ 
કાળે નજીવો ગણાતી ચીજ માટે ખૂનખાર લડાઈ લડાવાનું' આસુરી મોજી” 
પણુ વિદ્યમાન હતુ. મતુષ્યસ્વભાવ ધણાં પાસાથી ધડાષો છે એમાના આસુરી 
પાસાતુ જે દર્શન વ્યાસે મહાભારતમાં કૌરવ-પાંડવના યુદ્ધ દ્દારા કરાત્યુ છે 
તે જ પાસાનુ' દશન આ વાર્તામા પણુ થાય છે 


જેમ કલિ'ગના મહાહયાકારી વિજય ખાદ અશેોકતે ભાન પ્રગટ્યું 'કે 
એ વિજ્ય ખરા વિજય નથી, એ તો ઊલટા પરાજ્ય છે, તેમ જે હાથી 
મેળવવા કેોણિકે મહાન યુદ્ધ શરૂ કરેલુ તે યુદ્ધ જતવા તેને પોતાને જ તે 
“હાથી મારવાનો અકલ્પિત પ્રસંગ આવ્યો ! ન્નેકે કોણિક યુદ્ધ જીત્યો ખરો, 
પણુ એને એ વસવસો જ રહ્યો કે તે પોતે આટલા સંહારને અ'તે ખરી 
રીતે જીત્યો કે હારથી ? વ્યાસે મહાભારતના યુદ્ધને વર્ણવી છેવટે તો એ જ 
દશૌવ્યુ છે કે જીતનાર પાડવો પણુ અતે હાર્યા જ છે, યુદ્ધના દેખીતા 
વિજ્યમા પણુ મોટી હાર જ સમાચેલી હોય છે કોઈને એ હાર તત્કાળ સૂઝે 
ત્તા કોઈને કાળ જતાં! અતે આ વસ્તુ આપણે આજકાલ લડાચેલી છેલ્લી 
ખે મહાન લડાઈ ઓમા પણુ ન્નેઈ છે. અશોક યુદ્ધવિજયને વિજય ન ગણી 
ધર્મ્‌/વિજયને જ વિજ્ય તરીકે પોતાના શાશ્વત શાસતલેખોમાં દર્શાવે છે, તે 
યુદ્ધની ત્ૈકાલિક નિરથકતાને દર્શાવતું એક સત્ય છે માનવજ્નત આ સમજણુ 
નહિ પામે યા લગી સત્તા અને શક્તિ દ્દારા સ હાર્‌ થતો અટકવાનો નથો. 


જુલ્લી વાર્તા ભૂયરાજનતી છે. તેમાં પણ લાગણીની ઉત્કટતા પૂરેપૃરી 
રખાય છે ન્યારે તે કામાધ ખતે છે યારે વિવેડ સવથા છોડી દે છે, અને 
જ્યારે તેનો વેગ વિવેકભ'શી વળે છે ત્યારે તે હ્ણુમાત્રમા કામાધતાથી સુક્ત 
ચઈ કત'વ્યમા સ્થિર થાય છે; તામસિક વ્ત્તિતુ ઉ માજી સાત્વિકજૃત્તિમા 
અદલાઈ જ્નય છે. ભૂયરાજતા હાથ કપાયા ને પાછા મહાકાળની ઉપાસના બાદ 
સાક્ન થયા એ વમ્તુ ચમત્કારી દેખાય છે, પણુ એ ચમત્કારની પાછળ ખરી 
'હછીકત કઈકે એવી હોવી નઈ એ કે ત્તયારે ભૂયગજ કત વ્યભ્રરુ થગો સારે 
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તેને રાન્ય છોડવાની ફરજ પડી, એટલે કે એના હાથ હદો પડયા અગર તેણે 
આપમેળે રાજ્યનો ત્યાગ કર્યોં પણુ જ્યારે એણે ઇષ્ટદેવ મહાકાળની ઉપાસના 
દારા સાચી ધાર્મિક વૃત્તિ અને ન્યાય્ય વૃત્તિ કેળવી પોતાની સુવાસ ફ્રેલાવી ત્યારે 
તેતે પ્રજાએ પુન ગાદી ઉપર્‌ સ્થાપવા ૪ચ્છછું પણૂ ભૂયરાજ તો એકનો ખે 
ન થતા તેણે પ્રાત રાજ્ય મહાકાળને જ અપ્ઝું આ વાતો એમ સૂચવે છે 
જુ દુરાચારી રાન્ન ગ્રજાના હદયમાં સ્થાન નથી પામતો, અને ન્યારે દુરાચારી 
પણુ સદાચારી બતે છે ત્યારે એક વખત વીક્રેલી પ્રજ્ન ફેરી તેતે સત્કારતા 
"ખમચાતી પણુ નથી સાથે સાથે એ પણુ સચવાય છે કે ઉન્જયિનીના ગ્રખ્યાત 
મહાકાળનેો મહિમા લોકોના હદયમાં કેટલો હતો ! અને ગુજરાતમા સ્્રમહાલયની 
આસપાસ 'કે સોમનાથની આસપાસ જેમ રાજભક્તિ ઊભરાતી તેમ માળવા- 
માંના મહાકાળ પ્રત્યે પણુ રાજભક્તિ ઊભરાતી 


ગુણુચ્રાહી ર્દાપ્ટિખિ દુની જરૂર 


અહી એક ખાબત નેોધવી ચોગ્ય લેખાશે તે એ ક્રે પ્રાથીન કાળ 
અતે મધ્યકાળના કથાલેખક્રો માત્ર પોતપોતાની પરપરા સાથે સબધ 
ધરાવતા હોય એવા જ પાત્રોની કથા ન આલેખતા ઘણીવાર તેએ ગ્રુણુ- 
ગ્રાહક દૃષ્ટિએ શીલ અને સદાચારનુ મૂલ્ય આંકતા, અને તેવા શીલ કે સર્દા- 
ચાર નયા પણુ તેમને દેખાય તે ભણી પૂર્ણા આદરથી અને ઉદાર વૃત્તિથી 
જેતા મેરૃતુગે પ્રબધચિતામણિમાં ભૂયરાજનો ગ્રેબધ લખ્ગા છે તે કોઈ 
એવા જ ઉદાર ગુણુત્રાહી દૃષ્ટિબિદૂથી આ વસ્તુ સાંપ્રદાયિક દૃષ્ટિથી લખતા 
લેખકાએ અપનાવવા જેવી છે. 


પ 


ઉપસ હાર્‌ 


તાકિંક જય'ત અને આચાર્ય હેમચ'% કહે છે તા પ્ત વિચ ગવનવીમવસ્તિ, 
અથોત્‌ પ્રથમની 'કેટલીક વિદ્યાઓ ફૂરી ફેરી નવાં રૂપ અતે નવા પોષક 
ધારણુ કરે છે નવીન અવતારનો ઉદ્દેશ લોકરુચિતે સસ્કારવાનો અને વધારે 
ને વધારે પોષવાનો હોય છે વળી એતો એ પણુ એક ઉદ્દેશ છે કે જે વરહું 
ત્રેધમ માત્ર સપ્રદ્યાયના વ્તુંતમાં જ જણીતી હોય તેતે ચોગ્ય રૂપમાં સત્રંગમ્ય 
કરવી અને તેમા સમાચેલા માનવીય તત્ત્વોને સર્વીપયોગી દૃષ્ટિથી રજૂ કરવાન 
હું સમજુ છુ' કે લેખકનો પ્રાચીન વાર્તાઓને નવું રૂપ આપવાનો ત્રેસ્તુત 
મયત્તએ દૃષ્ટિથી સફળ ચનો છે. 


આમ તો લેખક માગ “કેટલાંક વધી થયા પરિચિત છે, છતાં અયાર 


સુતઃ પ'ચાવત વષે-- [ ૫૬૭ 


લગીક ગમે ન જગુતો કે તેમણે વાર્તાઓ પણ લખી છે. ૧૯૨૪ થી ૧૯૫૧ 
ડ્ધીમાં લખામેલી આ વાર્તાઓની ન્નણુ મને થઈ અને તે સાંભળી ભારે 
હ મારા સ્પનનણુપણાથી અને લેખકતી આત્મગોપનદૃત્તિથી નવાઈ પામ્યો. 
જેમ જેમ એ વાર્તાગા સાંભળતો ગયો તેમ તેમ મને જણાયુ ગયું કે લેખક- 
ની શક્તિ રમપારી ક્ષેત્રના સંકુલ વ્તુલમા કેદ થઈ ન હોત અથવા તેને 
સ્વસ્થ લેખન મારે ત્નેઈિી સગવડ અતે છૂટ મળે તો એ શક્તિ એના પૂણુ 
સપમાં જીદ' જ દત કરાવે. લેખકની ભાષા કેટલી ગ્રવાહહ્દ છે, કેટલી 
ગરલ જર રુચિકર છે, તેમ જ લખાણમાં કેટલુ માનસિક, સામાજિક અને 
સાપ્રદાયિક ભાવાનુ--કવચિત્‌ & કવચિત્‌ કાવ્યમય અને છ્ટાબધ---વિશ્શેવણુ જહે 
તે તો પરીક્યક વાચક્રોના ધ્યાનમાં આત્યા સિવાય રહેવાતું નથી. 


ગુજરાત વિદ્યાસભાના સહાયક મંત્રી અને મારા ચિરપરિચિત શ્રીયુત 
જેદાલાલ ગાંધીએ જ મને પ્રસ્તુત સંત્રહથી પરિચિત ક્યો, ને તેથી જ હુ' એ 
સાંભળી જવા અને તે વિસે મારા છૂટાછવાયા વિચારો લખવા પ્રેરાયા છુ. એ 
અધા મિત્રો! એવા સુપરિચિત, છે” તેમને વિસે કાઈ પણુ કહુ તો તે આત્મમશ'સા 
જ લેખાય અહી તો એટલું જ કહેવુ બસ થશે કે આ વાર્તાસંગ્રહ સાંભ- 
ળતાં «7 પચાવન વર્ષ પહેલાની સ્થિતિનાં સ્મરણાથી જેમ મારું મન ઊભરાઈ 
ગચું તેમ, એણું સીચેલા રસથો એ મન વધારે તરખોળ અન્યુ-* 


૧. શ્રી ગતિશ્રાલ દીપચદૃ દેસાઈના વાર્તાસ ગ્રડ “અભિષેક'ની પ્રસ્‍તાવનદ.. 


ગાંધીજી અને જેનત્વ 


[3૩૭ 


દુનિયામાં આજે જેટલા જાણીતા ધર્મપ'શા છે લગભગ તે ખધા 
ગાધીજીતે હદ્યથી અપનાવવા અગર પોતાના પ'થના અતુગામી બનાવવા કૅ 
મતાવવા થોડોાધણુ પ્રયત્ન કરે છે મુસલમાનો કેટલાંક વર્ષ અગાઉ ગાધીજ* 
ને જ ખલીફા બતાવવાની વાતો કરતા. ખ્રિસ્તીઓ તો બહુજ ઉમળકા 
સાથે ગાધીજીતે ખ્રિસ્તી બનાવવા પ્રયત્ન કરી પણુ ચૂંકેલા અને અત્યારે પણુ 
ઘણુાયે મતથી એમ ઈચ્છતા હર આર્યસમાછીઓ તો આવી ખાખતમાં 
પાછા પડે એવા છે એમ માનવા 'કોઈ ભાગ જ તૈયાર હશે. ધણા સમજ 
દાર ખૌહો ગાંધીજમાં ખૌદ્દ ધર્મતી નવી આવત્તિતું દર્શન ૩રી રહલા છે. 
જૈનોના તો એ દાવો જ છે અને તેને ગાધીજીના પાતાના જ કચનનો ટેકો ' 


છે કે તેમનામાં જેન ધર્મનાં કેટલાક વિરિજ તત્ત્યો અસુક કારણોથી 
આવેલા છે 


_ . જે બધા ધર્મપથવાળા ગાંધીજમા પોતપોતાના પથના વિશિષ્ટ તત્ત્વો 
જેઈ રહા છે અને તેને લીધે તેઓ ગાંધીજી પાસે પોતાનો પથ સ્વીકારા- 
વવા અગર તેમની પાસે પોતાના પથતુ મહત્ત્વ ગવરાવવા ઈચ્છે છે તે ધમ” 
પથોમાં ફક્ત સુધારક અગર કયારેક કાંતિકારક તરીકે પ્રસિદ્ધ થયેલા ( ભલે 
આજે તે તદન સ્થિતિચુસ્ત અને નિષ્ક્રિય થયા હોય ) પથોનાં જ નામ આવે 
છે ગાધીજી જન્મથી જે ધમપ થના છે તે ધર્મ'પંથના એટલે સનાતન ધર્મના 
લેકે ગાંધીછતે પોતાના પથના સમજી બહુ હરખાતા કે મલકાતા નથી 
અને સનાતન પ'થનો મોટા ર્હિખદ્દ ભાગ તો ગાધીજીતે પોતાના પંથના 
કહેતા તે મનાવતા કદાચ સંકોચાય પણુ છે. જ્યારે ખીક્ન પથવાળા કોઈ 
પણુ રીતે તેમના પથ વિશે ગાંધીજી પાસે સહાતુભૂતિવાળા ખે શળ્દે ખોલા- 
વવામા અને કદાચ કડવી ટીકા સાથે સુષ્ધા તેમના શ્રીઝુખથી પોતાના ધમ- 
પથ વિશે કાંઈક મહત્તતપૂર્ણ સાંભળવામાં ગૌરવ માને છે અને તે માટે પૂણ 
્રયત્નશીલ રહે છે, ત્યારે ગાધીછ ડાંડી પીટીને જે ધર્મને પોતાનો ધર્મ અને 
પોતાતો પથ કહે છે તેમ જ જેને સ'પૂર્ણ્‌ ધર્મ તરીકે ઓળખાવે છે તે જ 


૫૪૦] દશન અને ચિતન. 


ખંધા જ સારા વિચારક! ગાંધીજતે નેન માને છે અગર તેમનામાં જૈન ધર્મના 
મૂળભૂત સિહ્દાંતા ઓતપ્રોત થયેલા જુએે છે. ખીન ધમપથેો વિશે ન કહેતાં 
આ લેખમાં જૈન પથ વિરે જ સુખ્યપણે કહુ છુ તેનાં બે કારણે છે : એક 
તો લેખની મર્યાદ્દ અને ખીજીં કારણુ ખધી વસ્તુઓને એકસાથે ન્યાય 
એક જ જણુ આપે તેમા અન્યાય યવાનો સભવ ત્યારે આપણે હવે જેઈએ 
કે ગાધીછમા ડયા એવાં જેનધર્મમાન્ય ખાસ તત્ત્વો ઓતપ્રોત થયાં છે કે 


જેને લીધે જેતો અગર કેટલાક જેતેતગ એમતે જૈન કહેવા અને માનવા 
ગ્રેરાય છે 


જેન ધર્મના આચાર અને વિચાર સબધી ખે તત્ત્વો એવા વિશિષ્ટ છે 
કે જેતે લીધે એ ધર્મ બીજા પથોથી જુદો પડે છે એ ખે તતવો એટલે 
અહિ'સા અને અનેકાન્તવાદ આ બન્ને તત્વો માત્ર મપ્યસ્થપણાની પ્રમૃતિમાથી 
જન્મ્યા છે અને વિકસ્યા છે ગાધીજીતી પ્રકૃતિમાં મધ્યસ્થપણુ નને સહજ રીતે 
જ ન હોત તો આ ખે તત્તો! તેમના જીવનમાં ન આવત એમ મતે ચોખ્ખું 
લાગે છે તેમની પ્રકૃતિના બધારણમાં મષ્યસ્થપણાના સસ્કારા ખીજરૂપે હતા 
એ એમની “આત્મકથા? કહે છે ગ્વાભાવિક મષ્યસ્થપણુ હોવા છતા તેમતે 
જેન ધર્મના વિશિષ્ટ અભ્યાસી શ્રીમદ્‌ રાયચ'ર જેવાતો ગાઢ પરિચય થયો ન 
હોત તોપણુ એ તત્ત્વો જે રીતે તેમતા જીવનમા દેખા રે છે તે રીતે આજે 
હોત કે નહિ એ શકાસ્પદ છે. ગાધીજીના જીવનમા બધા ધર્મોને માન્ય અને 
છતા જેન પધર્મતી ખાસ ગણાતી અહિસા ઊતરી છે, પણ્‌ તે નેન ખીબામા 
હળાચેલી નહિ જૈનોનો અનેકાતવાદ ગાંધીઝના પ્રલેક કાર્યમા અને મ્રલેક 
શબ્દમાં દેખાય છે, પણુ તે સુપ્ધાં તેન ભાષા અને જૈન રૂહિના ખીબામા ઢળેલે 
નહિ પોતાની પ્રકૃતિમાંથી જ જન્મેલા અને શ્રીમદ્‌ રાયચ% આદિ જેવાના 
પરિચયથી કાઈકે વિશિષ્ટ રીતે પોષણુ પાગ્રેલા એ બે તત્ત્વો જે સામ્પ્રધમિક 
ખીખામાં ટઢળેલા જ. ગાંધીજીના જીવનમા આવ્યા હોત તો ગાધીજીતા જીવન. 


વિરો આજે વિચારવાતુ રહેત જ નહિ તેઓ આપણા નવા પ્રાકૃત હોત' 
અને 


અને તેમના જીવનમાંથી મેળવવાપણુ ન જ હોત, અથવા ઓછામાં 
ઓછુ હોત 


ગાંધીછએ અહિંસાને અપનાવી, પણુ તે એવી રીતે અપનાવી કે અત્યાર 
સુધીમાં કોઈ પણુ સાધારણ કે અસાધારણુ માણુસે એ રીત અ'ગીકાર જ 
કરી નહોતી, અથવા કોઈ ને બહુ સ્પષ્ટપણે અને વ્યાપકપણું એ રીત ગઝી 


નાપેદઇ₹ શ દેતા [ 'ચ૧ 


ક્પાગ હાવા છતા તત્યા- ચાંહસા તત્વના :પપામ્તા અન અનકાત- 
તત્તતી વિશ્ાળતાનોા વિચ? આવે છે હા7 તરાખ્ખુ લાગે છે કે ગમે તેટલે 
વિકાસ કર્મા હતા અને ગગે તેટછ્ુ ઉપયોત્રાં પરિવર્તન કર્યા છતા એ 
તત્તોની બાબતમા ગાધી ખોવ્ન ધર્મંપચે। ડ*તા*વધાગેમા વધારે જેન ધમની 
જ નજક છે. ગાધીછ જત કહેવાય તેથી જેત પથે મોરા વિજય સાધ્યો 
અગર જત પથ બહુ કર્મદ છે એમ અહી કહેવાતું નથી એ જ રીતે 
ગાધી જૈત ન કહેવાય તોમે જૈન પથના વિરિષ્ટ તત્ત્વો જે સાચે જ 
ઉપમાગી હોય તો તેથી જન પથતુ ગૌરવ ઘટવાનું નથી. અહી તો કક્ત 
વિચારવાતુ એટલુ જ છે કે ગાંધીછતી પ્રકૃતિમાં જે જે વિરિષ્ટ તત્વો ભાગ 
ભજવી રહા છે તે તત્તવામાનાં કયા તત્તતા જેન ધમના મૂળ સિહ્ધાન્તોમા 
આવે છે આ રષ્ટિએ હુ' ગાધીછને ઉપર કહેલ ખે તત્વોની બાખતમાં જૈન 
સમજુ છું 


હન્નગ જ નહિ પણુ લાખો જૈતોને પૂછો તો એમ જ ડહેવાના કે 


પછર 1 દશન અને થિ'તનત 


“જે વાછરડો મારે અતે કૂતરાં માર્વાતી સંમતિ આપે તે જેત ધર્મની 
અહિસાવાળા શી રીતે હોઈ શકે?' પરતુ મે' ઉપર સૂચન ડર્યું' છે કે 
ગાંધીછતી અહિંસા એ તેમની વિચાર અને જીવનસરણીમાંથી સિઠ્ઠ થયેલી 
અતે નવુ રૂપ પામેલી અહિ'સા છે. ગાધીજીને કેવળ શખ્દોમાં જ અહિ'સાની 
ચર્ચો કરવી પડી હોત અને નાનાંમોટાં અનેક ક્ષેત્રોમાં વ્યવહારુ જીવનને 
લગતા કઠણુ કોયડાનો ઉકેલ કરવાનો ગ્રસગ તેમને આવતા ન હોત તો 
તેમતી અહિસા જુદા જ પ્રકારની હોત અને તેમના અનેકાંતવાદમાં જેત 
શાસ્રના “ અસ્તિ-તાસ્તિ ', “ ધુવ-અધુવ ' વગેરે વિરોધી શબ્દ્ઞોના ચમકાર 
સિવાય ખીજુ આકર્ષક તત્ત્વ ભાગ્યે જ આવ્યું હોત. અહિસા અને અનેકાંત- 
વાદતો આશ્રય લઈ તેમને ખધાં જ વ્યવહારુ કામો કરવાનાં હોય છે અને ખધા 
જ કોયડાઓ ઉકેલવાના હોય છે, એટ્લે તેઓ પોતાને જણાતો માર્ગ નિર્ભય- 
પણે અતે નમ્રપણે અમલમા મૂકે છે આ તેમની વિરિષ્ટ પ્રરૃતિ છે. એ 
ગ્રશૃતિને કારણે તેમને પોતાના પંથના માનવા લલચાઈ જતાર્‌ સાગ સારાં 
વિચારકો પણુ પાછા પડે છે અને તેમને પોતાના પથના કહેતાં ખચકાય છે. 
ગાધીજીતા જવનમાં જેટલી મૃદુતા છે તેથીષે વધારે કઠોરતા છે; એટલે તેમતુ 
તાદાત્મ્ય સાધવાની વૃત્તિ જતી પણુ નથી અને છોડાતી પણુ નથી. એમતા 
જવનમાં કાંઈ મોહક તત્ત્વ છે કે જેતે લીધે જણે-અનણે જતતાતો 


મોઢ ભાગ તેમની આજુબાજુ વીટળાય છે અને છતાયે તત્ત પચાવવા 
તૈયાર નથી 


આ જ ન્યાય જેન લોકને લાગુ પડે તે સ્વાભાવિક છે. તેઓ જ્યારે 
જ્યારે ગાધીજતા લેખમાં અગર ભાષણુમા સ્મ જ'તુતે બચાવવાની વાત 
વાચે અને સાંભળે છે, રાતે ન ખાવાપીવાની અતે ખતી શકે તો રાતે દીવો 
સુષ્ધાં ન કરવાની અગર દીવામાં મરતાં પત'ગિયાં બચાવી લેવાની ઝીણુવટ 
તેમ જ ફૂલની પાખડીઓને પણુ ન દુભાવવાની ખઆરીકી તેમના ઝથનમાં સાંભળે 
છે તયારે તેએ એકાએક જણે-અજ્નણે કહી દે છે કે “ગાંધીજ તો ખરેખર 
જેન દેખાય છે,' વળી ખીજે પ્રસગે ગાધીજી વાહરડાં, રૂતરાં આદિની ચચ 
ઊભી કરે છે ત્યારે તે જ જૈનો પાછા ઝપાટાખધ, પોતાતુ આપેલુ ગ્રમાણુ- 
પત્ર વીસરી જઈ; એકાએક ડહી દે છે કે “ગાધીજી તો હિસક છે અને 


નનાસ્તિક છે * આ રીતે સત્વર અપાતા અને પાછા ખેંચી લેવાતા પ્રમાણ 
પત્ર વિગે હું તટસ્ય છું 


હુ તો ફક્ત એટલુ" જ નેઉ છુ કે ગાંધીજના જીવનમાં અહિસા અને 


ગાંધીજ અને જેતત્વ [ ૫૭૩ 


અનેકાંતનાં ખે તત્ત્વો કઈ કઈ રીતે કામ કરી રહાં છે અને જ્યારે એ નેઉં છુ 
તેમજ વિચારું છુ સારે મતે ચોખ્ખુ લાગે છે કે એ તત્ત્ોની બાખતમાં ગાંધીજના 
જીવન ઉપર જૈનત્વતી મોટી અને સ્પષ્ટ અસર છે, પછી ભલે તે ગમે તે રૂપમાં 
હાય. ખરી રીતે મહાન પુરૂષ કોઈ ખાસ ધર્મનો કે પથતો હોતો જ નથી. 
તે પ્રચલિત બધા પ'થાની બહાર જ હોય છે, અને કા તો તે ખધા જ પથોનેો 
હોય છે. જે મહાન પુરૂષ વિગેતુ આ વૈકાલિક સત્ય માનવામા વાંધો ન હોય 
તતો ગાંધીછ વિરૉ પણુ છેવટે એટલુ જ કહેવુ બસ છે કે તેએ જેન નથી જ 
અને હતાં છે જ. આ “ અસ્તિ-નાસ્તિ ' વાદમાં જ જેનપણું' આવી જાય છે 


--ગ્રસ્થાત “ ગાંધીમણિમહોત્સવાંક ', સ ૧૯૮૫.. 


જેત જત 


[૩૮ 


૫, કર: 
ઘણૂ જૂતા દા9થા બે “તતતી ભદવનઃ આપણે યાં ચાથી અવે છેઃ 


એડ તે' સ ચરીર શ્ચશુચિ છે, અનિસ છે, નકાષું છે, કુતિયા દુ સખ્મ્‌ & જે, 
ઝમાં ક્યાય સુખ કે સૌન્દઈ નથી ઝેર ભાવના, અને બીજી ભાવન! તે સા 
રૂસાર્‌ દુ-ખમય નહિ પણ્‌ સુખમય છે. ઇવત્રાક્રાક છે, સૌન્દયથી ભરેલો 
જ ૨ ક જે તે જાવત. 


ન 
ન 


આમા પહેલી ભાળ્નાને વિકાસ થતાથી જવન કલેશમય જ નડે, પણ 
ફૃર્મિ પણુ બનતુ ગયું છે રુસત્રવા'મકરજ--ગે સતત ઝુઝળ સ્્્માં 
દાંનેયાને ચ-તે જરતને દુ "મમ્ઇ, સમર અનિલ વર્ણ'વતું સાહિત્ય ખૂબ વષ્કું 
છે. પણ હુ આ ભાવનાને અપનાવવામાં અને ખિતજરરી રીને જીગતને નિરાશ 
સ્મતે ટલેસમય્‌ બન!વવામદે નર્થી માનતો. 

ખીજ લાતના તો એમ કહે છે કે દુનિયામાં સથલે સુખ જ છેં ઝને 
ઝટ જ્ણુ દખ ડહે છે તેજ બીન્તતે મત સુખ છે. દુઃખને છોડડું એતો 
તાગ ડરવેદ એ ગક વાન ક અને પહેર્નંથી જ સવર દુર માની લું ગે 
એ પણુ એક સવાલ છે. ગેડ વ્યક્તિ રીરને 
ક્પિક્ષા ક છે અને હતાં પાંચ માળના મહેલમાં રહે છે? 
તે 


પ 


ગક શુ ર એ 1 હ પહેલી ભાવનામાં જ ઊડથો છુ- પણુ તતતત 
સતત પરી મારરી એ ભાવતા બદલાઈ ગઈ છે, અને તેથી જગતમાં ક્યાય 
રૂ 


1 અતુલવ છે. જરાક રમૂજમાં ટહેનું હેય તો કહી જકાય 
કે આ સર સદર છે, આ સ્વાગત સદર જે, કાકાસાહેમ વિવ્રાસતિ છે 
અતે આ સત્કાર સમારલમાં હૂ મારી ત્તતને અધન્ય નથી માનતો ત્મ 
પસગુ ધન્ય છો! ' દેડ દેવળમાં અખડ દોવડો. તેઝેથી મારુ ગનદુ ડોલે 
--એ કાવ્યર્ષાર્ત અ'વા અતરરે સાચી પડતી લાગે છે- 


સ્ટ 


નુ 
ન 


1 સ્ઝતે ચ્ઝરણસ્યતા 


નાની ઉંમરમાં અને "છી મ્હાવીર-અુદ્દ વિશે વાગ્યું હતું- સહ મદ 


દવ 


હાદ 
“ન રત્ન [ પક 


૧ ટં દાનને ૨-4, સ «મ નાવુતમવમ્‌ । 
જ" જ્‌ શપ્કાતા, વાષનતામાતિનાશનમ્‌ ॥ 


આ *ધોરમાની ભાવનાને અનુરૂપ ગાધીજઝે એેક વાત કરા--જીવન 
દાય તો તે માનવતા માટ અને આ વાત તેમભે ઉપદેશથી નહિ, પણ 
પોતાના આચરખ્‌થાં સમન્તરા સયા બધુ જેતા લાગે છે કે છવન દુ ખમય 
નહિ, પષ્ય ગુખમય અતે સૌત્દ્ય મય છે આ સૌન્દય'ની દષ્ટિગે, હુ' જરા પણુ 
આનારાની વગમ, આ સત્કારનો સ્વા? ફરૂં છુ, અને આ મારે સ'ઘતો 
અને આપ સૌનો આભાર માતુ છુ. 


જેના મહાવીર માટે કહેરો કે તેમણે તો આમ કહ્યુ હતુ અને તેમ 
કલુ' હતુ જૈન ધર્મ વિશ્વધર્મ હોવાનુ કહેવા છતા પણ તેઓ અસ્પૃશ્યતાનો 
પથ્થર છોડવાને તૈયાર નયી | પ્ર્નોને હલ કરવાને બદલે તેઓ એને ટાળવાનો 
જ ગ્રેયત્ત કરવ'ના. પણુ આમ કરવાથી ફઈ કામ ચાલે નહિ હગ્જ્નતિ।ના 
મદિરપ્રવેશ પ્રભે એમની કેવો વૃત્તિ છે! જેઓ સમાજને ચૂસતા હોય તેને 
માટે મદિરના દાર સદા ખુલ્લા અને જે હરિજનો વગર તદુરસ્ત જીવન 
અશકય બની જાય એને અસ્પૃસ્ય માનવો, એથી મોટી ખેવકૂફી કઈ સમજવી ? 
પણ્‌ ઢેવે વખત બદલાયો છે. યુવકનુ માનસ નર્યા ગાણા ગાવા પૂરતુ નહિ, 
પણુ હૅરિજનોને અપનાવીને તેમને તોકર તરીકે, રસોઈયા તરીકે કે ખીજ 
ગમે તે રીતે પોતાની પાસે રાખવામા દેખાઈ આવવુ* જેઈ એ યુવકે પાસેથી 
હુ એષામાં આછી આટલી અપેક્ષા રાણુ છું 


જ્ષ્ઝ 


પછ ] દશન અને ચિતતન 


હુવે મે શખ્દ્ો “યુવક' અતે “જેન' શખ્દ વિશે કછુ. મેં નાની ઉંમરથી: 
મહાવીરતુ જીવન સાંભળેલ, અને પછી તો છેલ્લાં સાઠ વર્ષમાં એતું અનકે 
રીતે પરિશીલન કયુ. બુદ્ધની જાણુ ચયા પછી તેમની જીવનકથા પણુ અનેક, 
ટૃષ્ટિએ વાંચી-વિચારી. બીજખીજ સતતોનાં છીવન વિશે પણુ :બતે તેટલું 
વાંગ્યુ-વિચાર્યુ . છેલ્લે છેલ્લે ગાંધીછતુ જીવન તો ગ્રતક્ષ જ ન્‍યુ આ બધા 
ઉપરથી મતે લાગ્યું છે કે યુવકતો સભધ ઉમર કે શારીરિક તાકાત સાથે. 
નહિ, પણુ માનસિક અને હાર્દિક પરિવર્તન કરવાની શક્તિ સાથે છે- જએ 
જુવળ પ્રાચીન પુસ્ષોનાં ઝુણુગાત કરવાની મૂડી ઉપર જ મદાર ખાષે છે તે 
યુવકો ન કહેવાય. જેને એવા ગુણો સેળવવાની પ્રેયક્ષ તાલાવેલી લાગેલી હોય, 
જે એ માટે સતત પ્રયત્નશીલ હોય તે જ યુવક. જે પારકાના શ્રમતે- 
ઉપયોગ કરવાની ૬ત્તિથી મુક્ત હોય, જે શ્રમતુ મૂલ્ય પિદ્ાણુતો હોય અને 
જે લોભ-લાલચની શૃતિ ઉપર વિજય મેળવી રાકે તે જેન હું પ્રચ્ુ કે તમે 


ખધા આ અર્થમાં જૈન યુવક હો, અને ન હો તો એવા બતો 1 ખતવાનો 
ગ્રયતન કરે | 


એક વખતે “ વૈષ્ણુવ જન તુ” ભજન ગવાતું હતું યારે કાઈ એ કલુ 
૧ ભાં“ જૈત જન? કરીએ તો? એ ભજનમાંના ખધાય ગુણો જનમાં પણુ 
રાવા જ ધટે. એટલે એ ભજનમાં વર્ણવેલા “ વૈષ્ણવ જન _ ત “ જૈન જત' 
કહીએ તો જરૂર કહી શકાય પણુ આજે સ્થિતિ જીદી બની ગઈ છે ઝીથુનેપ- 
વિચાર જ જાણે ભુલાઈ ગયો છે. 


જાઈ પણુ વ્યક્તિ, સમાજ કે દેશ ગૌરવ ત્યારે જ લઈ શકે કે જ્યારે 
એની શાખ હોય જેતી ખનર્માં શાખ હોય તેજ વેપારી. આપણી 
ઉમર્લાયક કન્યા આપણે કોને સાોપીએ ? જેતી શાખ હોય તેતે પણુ જૈતોતી 
શાખ હવે રહી નવી પહેલાં પૈસા વ્યાજે મૂકવા હોય તા જેતની પેદીને 
પહેલી પસ'દગી મળત્રી સાક્ષી આપત્રામાં પણુ રેન જૂઠું બેવે તેહિ; 
એવી એની આખર. પણુ આજે બધુ અવછુ થઈ ગયુ છે. કાળાબજાસ્તુ 
ભૂત પણુ જૈતાને વળગી ગયુ છે; એટલે નેતાએ પોતાતી શાખ ગુમાવી 
રીધી છે અને શાખ જે ગુમાવી દીધી તો પછી મ દિરમાં જાવ કે ત 9 
સ્થાનકમાં જાવ કે ન જત એ ખધું નકામુ છે. મૂછી વાત તો શા હાવી 
તેજ છે, ખાકી કાઈ ને વગર શાખે “ જૈન? કહેવાવુ હોય તા તેમને મારે 
કુઈ કહેૅત્રુ નથી 


કપ 
ન સત્ન દિ 14૪ 


ડર રત નધ ખશયામનમાં દ ફધ પે ચાવવામાંગમાં પગ 
ર # મ કડ પ. કર ચાધજવન ચાક્તાષ બતી ન્્તું નથી. ખી?્નની 
જેરામ કને કના ભજ મધ એ પશુ ગૌશમ્વાસ્પદ વાત નથી. એલી 


ઝર 


17” કાદર પતન પાધ છે, અતે ઝેતો વિકાસ ર્ધાઈ «ય છે: 
યમ ૨.૪.1 ધવા પાં, મહર થર છતા ખોગ ધધો ન કરે ગએ જ સાચી 
ચામ જતો, ડેક -# શાથ શૌચ્વ દ. ગ ગૌરવને માટે તમે સહ પ્રયત્ન 
28” બમ, 2543 «૪ 5 &( 1૬” 


ર/# 


મળુ" ન કવન, જૂન ૧૧-૫૪. 


ઝડ 
₹ સુખઈ જેન યુવક સંઘના રજતમહોત્સવ પ્રસગે કરવામાં આવેલ સત્કારના 
પ્રત્યુત્તરરપે આપેલ ભાષણુ, 
૩૭ 


કલિકાલસર્વજ્ઞને અ'જલિ 
[૩] 


આજે જે મષાપુરુષતી જન્મજ્યન્તી ત્ેન્ટવા આપણે સો એક્ટ 
થયા છીએ એમની જન્મતિથિ--કાતિક શુક્લા પણિ મા--એક વિશિદ તિથિ 
છે. તેતી સાથે અતેક મહાન વક્તિઓની સ્ષૃતિ સકળાયેલી છે. ભગવાન 
અુદ્ધના જન્મ આ જ તિથિ થયો છે, અને ગ્મેતી ઉજવણી માટે ખતારલ 
પાસે સારતાથના ખૌટ્વિઠારમાં દૂર દૃર્થી તિખેટ, સિલોન, ચીત અને 
અરમામાંથી તેમ જ કાઈ કોઈ પત્રિમના દેશોમાંથી ણુ અનેક યાત્રિકો આવે 
છે અને મોટા ઉત્સવ સાથે ખુદ્ધજન્મની ઉજવણી કરે છે. ચીખ સંગ્રદાયતા (' 
સ્થાપક ગુરુ નાનક અને તપસ્વી શ્રીમદ્‌ ગજ્ય% પણુ આ જ તિથિએ 
જન્મ્યા હતા 


જેને આપણે કલિકાલસવઞ કહો સન્માનીએ છાએ તેમને આપણે પૂગ 
પિઠછ્ઠાનતા નથી, એ આપણુ કમભાગ્ય છે આવા ગ્રખર્‌ પાંડિત્યવાળા 
મહાપુર્ષતા જન્મદિન આપણે “કેવા ગૌરવપૂર્વક ઊજવવો ન્નેઈ એ ! 


હુ માતું છુ કે થ્રી હેમચદ્રાચાર્ય અને તેમના જેવા જ અન્ય અન્ય 
ધમૌ તેમ જ ક્ષેત્રામાં જે જે અસાધારણુ ત્રતિભાવાળા પુરુષો *આપણે ત્યા થઈ 
ગયા હોય તેમને સમે સમયે યાદ કરવા માટે આવા અતેક જય તી-ઉત્સવો 
ચોજય તો આપણી નવીન ગ્રજતે, આજના શુષ્ક અને નિષ્પ્રાણુ ખતી 
ગયેલા સિક્ષણુ વચ્ચે, ક ઈકે પ્રેરણાદાયક સ'દેમા આપણુ આપી શ#ીએ 


હેમચદ્રાચાર્યતો મહિમાં મારે મન એ એક જેન આચાર્ય છતા એ 
રીતે છે જ નહિ એ તો ન કેવળ આખા ગુજરાતની, પણુ સમસ્ત ભારત 
વર્ષની સ પત્તિરૂપ હતા, અને એ રીતે જ એંમનુ જીવન આપણે સમજવુ નઈ એ- 

હેમચદ્રાચાર્યના પાંડિયતો અને રાજકારણુ સહિત અનેક મેરત્તિઓરમાં 
તિમગ્ન રહેવા છતા એમણે ડરેલ વિશાળ સાહિત્યસર્જનતેો વિચાર કરીએ 
તો; આપણે સ્તખ્ધ થઈ જઈએ છીએ જિંદગીના છેડા સુધી આટલી બધી 


ગજૃત્તિઓ આદરનાર એ મહાપુરુષમાં રક્તિતો કેટલો સંચય અચેલો છરે એવી- 
સ્માપણુને કલ્પના પણુ નથી આવી શકતી. 


ફલ્િકાલ્કર્જઝને સ જલ્લિ [ પડ 


દદ્િણના પાંડિટરૂપ પૂર્વ-ઉત્તરમીમાસાનો પહેલવહેલો ગ'ભીર આભાર્શ 
ગુજરાતને હેમચ'ાચાર્ગે જ કરાવ્યો દૂગ્ટૂગ્ના દેશો તકાશિલા અતે કાસ્મીરતી 
વિદ્યાએને ગુજરાતમાં લાવનાર કાણુ હુ ? આજે કામ્મીરની મ્થિતિ ભલે 
ગમે તેવી હાય, પણુ તે કાળે તો ગએ પડિતોતો દેશ હતો અતે તેવી 
« શારદા દેશ ' તરીકે એની પ્રસિદ્ધિ હતી વળી અત્યારે કાસ્મીર સાવ નજીકનો 
પ્રદેશ ખતી ગયો લાગે છે, પણુ તે સમયે તો ત્યાં પહોચનુ કે ત્યાથી કંઈ 
મેળવવુ બહુ દૃષ્ક* હતુ, પણુ હેમચદ્રાચાયના વિદ્યા-પ્રેમે કાસ્મીરની સરસ્વતીતે 
ગુજરાતમા લાવી મૂકી હતી ગુજરાતમા સમહ શ્રથભડારે। તે કાળે હેમ- 
ચજ્ાાચાર્ય ન હોત તો કોણે સરનન્યા હોત ? આને ગુજમાતમા ઠેર હેર્‌ જે 
હસ્તલિત્િત મ્ર'થાના ભડાર જેવા મળે છે તે મૃખ્યપણે હેમચદ્રતી વિઘા- 
ઉપાસતાને આભારી છે. 


ક 


ટૂ”કુમા એમ કડી શકાય કે વિદ્યા અને પાડિયની દણિએ ગુજરાતને 
જે અપગ્ચિત હતુ તેનો પરિચય ગુજગતને હેમચ2 ડરાવ્યો છે 


એન કહેવાય છે કે પાટણુની સાનશાળામા હેમચ% પાસે '૭૦૦ લહિયાએ। 
કામ કરતા થતા આજે આ ય“ત્રના જમાનામાં ષણુ ટાઇમ્સ એક્‌ ઇન્ડિયા 
જે એવા મોટા એકાદ મુદ ણાલયને ખાદ કરતા આપણા દન્દ્રિ જેવા બ્રેસામા 
આટલા કષોઝીટરો થાય ન્નેવા નથી મળતા, અતે એ ખધા પાસેથો કામ 
લેવામા ખીજી કેટકેટલી તૈયારીઓ જ્નેઈ એ છે ? આજની આ સ્થિતિનો 
વિચાર કરીએ છીએ અતે આ ૭૦૦ લહિયાઓ પાગેથી કેવળ ગ્ર થોની 
નકલો કરાવવાનું જ નહિ, પણુ નવા નવા ગ્રથે'તી રચના કરાવવાનું પણુ 
કામ લેવાની હેમચ%્રની શક્તિનો વિચાર કરીએ છીએ, ત્યારે એમના વિશદ 
પાડિત્યતો કઈક ખ્યાલ આવે છે અલખત્ત, આમા તેમના વિદ્દાન રિષ્યોને 
સાથ અતે સહકાર હશે જ, પણુ આજની દજ્િ લેખનસાધનો-કાગળો 
વગેરેની જબરી અછતવાળા એ સમયમાં ૭૦૦ લહિયાઓ પખાગેથી જે કામ 
લીધુ' તે અદ્ભુત છે આપણે તો આજે કઈ લખત્રુ હોય તો ચાર વખત 
લખીએ અને ભૂઞીએ ત્યારે તૈયાર ડરી શરટીએ છીએ. 

હેમચદ્રાચાયનો મ્રથ સો પહેલો મારા હાથમાં આગમ અને મે એઠું 
શ્પપ્યયન ક્યું યારથી જ હુ તો એમના ઉપર આક્રીન ખતી ગયો છુ- 


હેમચદ્રાચા્યના ગ્રથાની તે વિષયના પ્રાચીન ગ્રથો સાથે સરખામણી 
કરતાં આજના કેટલાક વિદ્દાનો તેમણે ખીન્ન ગ્રચોમાંથી ઉતારાએ લીધાની 


૫૮૦] દર્શન અને ચિંતત 


વાતો ડરે છે. આવા વિદ્દાતે! કાં તો વસ્તુને યથાર્થપણે સમજતા તથી 
હોતા, અથવા સાંપ્રદાયિક કે એવા કોઈ કારણે આમ માતી લે છે, પણુ 
ગે સાવ ખોડુ' છે. ગીતા વાંચીને ઉપનિષદ વાચીએ તો એમાં જટલોય 
વિષય અને શબ્દરચના સમાન જણાયાં વગર નથી રહેતાં. જેનો એક એક 
શખ્દ અકાટ્ય જેવો ગણાવવામાં આવે છે તે શ'કરાચાર્યના શાંકરભાષ્યતે 
વાંચી બૌદ્ધતાકિંક વસુખધુને વાંચીએ તો વસુખધુના કેટલાય વિચારે શાંકર- 
ભાષ્યમા તોધાયેલા મળે જ છે.તો શું આ બધા ઉપર ચોરીનો આરોપ મરી 
શકાય દ? માતા અને પુત્રીને સરખાં રૂપ-રગવાળાં ન્નેઈ ને શુ' પુત્રીવું વ્યક્તિત્વ 
જ વીશરી જવુ? ખરી વાત એ છે કે વિધા અને વિચારતી પરંપરાએ 
સ્તો ચાલી જ આવે છે, તો પછી એતી છાયા પોતાના અધ્યયન અને મ્રથ 
સર્જનમાં આવ્યા વગર કમ રહે? પૂર્વની વિદ્યાઓ ઉત્તરની વિદ્યાઓમાં આવે 
જ, પણુ સાચી વિશેષતા તો એ વિદ્યાઓને પચાવવામાં છે. અને આ વિરૈપત 
હેમચમાં ખરાખર હતી એટલે ભીન્ન ત્રથાના ઉતારાની વાત કરીને એમતા 
પાંડિતયતુ મૂલ્લ ઓછુ ન કરી શકાય માર્‌ કહેવાના એ આશય નથી 3 
હેમચદ્ર કરતાં વધારે પ્રતિભાસ પન્ન ખીન્ન કોઈ ન થાય વાત એટલી 
જે હેમચદ્રને તેમના યથાર્થ રૂપમાં આપણે પિછાણીએ હેમચ્ર જેવી ગ! 
જ વ્યક્તિમાં રહેલ જુદા જીદા વિષયના પાંડિયતો સમ્રપણે વિચાર કરીશ 
તો આપણૂને એ એન્સાઈકલોપીડિયા જ લાગે તેથી હું તેમને સારસ્વત 
પુત્ર કહું છુ 

આજે એમ લાગે છે % જાણે સરસ્વતી નિરાધાર બની ગઈ છે, પણું 
સરસ્વતી કદી નિરાધાર નથી આજના ગુજરાતમાં પુરુષો જે વેપારમાં જ 
રહેવા માગતા હોય તો, તેમને એમ કરવા દઈ, સ્ત્રીએએ વિદ્યાતુ આ કૉમ 
ઉપાડી લેવુ જેઈ એ હું તો માતુ છુ કૅ સહજ કોમળ ગ્રકૃતિવાળી આપણી 
સ્રીઓતે આ કામ જરૂર વધારે ભાવી જાય આજે સ્ત્રીઓ ઘરેણા, કપર્ડા ક , 
શણ્‌ગાર્તી પાછળ જે વખત કાઢે છે તે સરસ્વતીની પાછળ કાઢે તો જર? 
ગમતુ ભલું થાય અને નિરાધાર લાગતી સરસ્વતીને આધાર મળી રહે આજે 
તો 'કેટલીય એવી ખણહેતો છે, જેમાં વિધવાઓ, ત્યકતાઓ અને ઉમરલાયક 
ઘુમાર્કાએ છે, જેઓ દિશાશ્ત્ય જેવી દશા ભોગવે છે. પણુ જે ગએ ખધી 
ખહેતો અને ખીજી ખહેતો પણુ સરસ્વતીતી ઉપાસનાતુ” આવું કાર્ય ઉપાડી, 
લે ત્તા જરૂર એમનો ઉદ્દાર થઈ ન્ય. 


' આવી સરસ્વતી ઉપાસના માટે હેમચદ્રતુ વિષુલ સાહિત્ય ખૂણ ખૂછ 
ઉપષોગી થઈ ધડે એ નિશ"ક છે. 


કલિણાષસવસમ સ્મ 1 "૮૧ 


“મચ ગુજ્ગતમાં ₹ડગો સરકાગ્તો હ વિગાર કરુ છું સામે 
ચ્મહિસ્નની નર સ્પાશમ ચષંતા ગાળામાં ગેડ “૮ મોઢ જાતિમાં થમેલા 
કપચ% સપન ચાંપીજમાં કોર્પ કદચ્તો સત જેમ લાગે છે. આજે જેમ 
ગાંધીજગમે ચાખ દે;ામાં સ્‍મને વિશ્વમાં શ્મહિશસાની પ્રતિષ્ઠા વધારી છે તેમ 
તે કાળે જેમચદે રુ”૪મતની સમથ ગ્રન્ન ઉપર દયાની ૭પ પાડી ષતી અને 
ગ્મજિસાતી ગતિ*લ કરી વતો, હેમથલના આ મોરા ગુણ અને મેરો 
ઉપડાર ! દેમગ%ની સ્‍્મવિયા એ વેવલી સવિસા ન જતી અહિ'સા પોતે 
તા એવી વાઈ વેરવી વચ્તુ છે જ નહિ. અગ? એ નિ'દાને પા ઠરતી હોય 
તા તે દોષ તેના પાળનારના છે ઠેમચદે કુમાર્પાળતે અહિ'સાની દીક્ષા 
આપી થતી અને કૃમાશ્પાળે ગ-/પકર્તાતી બધીય ફ2”તે પૂરેપૂરી પાળી સેતી, 
ચુદ્દો છતવામાં પાસ કદી પાછી પાની કરી ન કતા. 


ત્મહિસાની ચર્ષાદા ક એની સમજ અમુક અમસુ કાળમાં જીદી જુદી 
હોય. ગાંધીઝગે રાજકારણમાં પણુ તેને અજમાવી અતે તેતી મર્યાદા વધારી 
ગે જુદી વાત છે, પણુ હેમચ%ની અહિ'સા વેવલી અહિસા હતી જ નહિ. 
“ભરી વાત તો એ છે કે અઢિ'સા એ હિદ્ર્તાનતું' સસ્કાર્ધત છે અને 
તેથી અહવિ'સાની વાત એના દ્વૈયામાં સહેલાઈથી ઉતારી શકાય છે. 


આજે જે કેવળ પૈસાની જ મોટાઈ થઈ પડી છે તે દૂર કરીએ અને 
વિદ્યાના ધ્લેત્રમાં પણ ચોકા રચાઈ નય છે તે પણ દૂર કરીએ, તો આવા 
સમચ પુરૂષતે આપણે બરાબર પિછાની શકીએ. તેમતે પિછાનવાનો આ 
જય'તી-ઉત્સવ કે એવા દરેક પ્રયત્ત આદરણીય ગણાય. એમને કે એમના 
જેવા મહાપુરુષને સ્મરીતે અને આએળખીને આપણે આપણું સસ્કારસન વધારીએ 1! 


--જેન, ૨૮-૧૧-*૪૮& 


વિજયધર્મસૂરિ અને શિક્ષણુસસ્થાઓ 
[ ૪૦ ] 


શ્રી વિજયધ્મ'સુરી ચરના જય'તી-ઉત્સવમાં મે ર૫ વર્ષ સુધી 'ભાઃ 
'નથી લીધો અને આજે હુ એમાં ભાગ લઈ રલો છુ' એ શુ' ગવણુંચ#કત 
'્ાલચે? એમ કોઈને સહજ પ્રશ્ન થાય પણુ છુ એટલું જ ટહું કે શ્રી 
(લિજ્યધર્મસૂરીશ્રગ્ને--તેમનાં શક્તિ અને સાગથ્યતે--હુ પિછાનું છું, પણુ 
એનો હુ' એ રીતે ઉપષ્રોગ કરવા નથી માગતા કે જેથી એ કાઈ ને માટે 
વળ પ્રચારના સાધન૩ગ્પ ખની રહે બાઝી એમના પ્રતયે મતે હ મેશા આદર 
રથો છે અને તેથીજ તો મે મારી એક સારામાં સારી ગ્રથકૃતિ તેમતે 
સંમપી છે. 


* આવી જ્યતીના અર્થ હુ તો એવો જ સમજી છુ' કે તે વ્યક્તિને 
ખરા રૂપના આપણે સમજએ અને તેમાથી જે જીવનમા ઉતારવા વોગ 
હોય તેતે વનમા ઉતારીએ ખાક તો ધણીય જય'તીએઓ ઊજવાય છે અને 
ભૂલી જવાય છે. એ નણે રોજના અતુભવની વાત અની ગઈ છે આવી 
ઉજવણીએ મારા મન સાથે સગત થતી નથી 


# મારા ખ્યાલ સુજબ વિજ્યધર્મસરીશ્રતો એક વિશિષ્ટ ગુણ એ હોં 
'કે જે ગુણની આજે પણુ જૈન સમાજને જરૂર છે તે ગુખુ એટલે ગૃહસ્થ 
વિદ્દાનો તૈયાર ફરવાની કલ્પના અને એ કલ્પનાને મૂર્ત રૂપ આપવાનાં સઝ અને 
સાહસ. વિજયધ્મ'સચ્છિના સાહસને ગુજરાતનુ ક્ષેત્ર અતુર્ૂળ ન લુ, તેથી 
તેમણે કાશીનો માર્ગ ગ્રહણુ કથી એ ન્નણીતી ખીના છે 


આપણે ત્યા *વેતાંભર સમાજમા હજી સુધી પણ ગૃહસ્થો માત્ર શ્રાવકો 
( સાંભળનારાઓ ) જ રહ્યા છે અતે તેથી જ *વેતાબર પર પરાના ઇતિહાસમાં 
તત્તસ જેન ગૃહસ્થ વિદ્દાન હોવાનો એકે દાખલો નોધાયો તથી દિગમ્મર 
સમાજમા જરૂર ગૃહસ્થ વિદ્દાનો થયા છે. ી 


વિજ્યધમસરીશ્વરને યુગપ્રવતક કહેવામાં આવે છે, તૅને! અથ એટલો 
જ કે ગવેતાંબર્‌ નેન સમાજમાં ગૃહસ્થ વિઠ્દાતો તૈયાર કરવાનો યુગ તેમણે 
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વિજયસર્મસૂરિ અને રિક્ષણસ સ્થાએ। [ ૫૮૨ 


ગ્રવર્તાવવાને ગ્રયત્ત ટય અતે એ યુગની રારૂઆત ત્યારથી ચઈ ખનારસતી 
અસારની સ્યાદ્વાદ મહાવિદ્યાલલ જેવી દિગંબર પાઠેશાળાખ એ શ્વી 
વિજયધમસરિજના પુસ્ષાર્થનો પ્રતિષ્વનિ છે ી 

પણુ હવે સવાલ ગએ થાય છે કે એ પુસ્ષાર્થ આગળ શી રીતે વધારી 
રાકાય ? પ્રારભમાં જે રીતે એ પુસ્ષાર્થ અમલમા મૂકવામાં આવ્યો એ રીત” 
તો હવે પુરાણી થઈ ગઈ છે અને તેથી આ યુગમાં એ કારગત થઈ શકર 
એમ નથી હવે તો મૂળમાં એ ભાવના--ગૃહસ્થવિદ્દાનો તૈયાર કરવાની ભાવના 
--કાયમ રાખવા છતાં એને મૂ્ત કરવાની રીતોમાં ફેરફાર ફેરવો જ રણો જે 
રીત એક કાળે કાયકરી હતી તે સદાય કાર્યકરી ખતી રહે એ શી રીતે 
ખને ? એટ્લે હુવે નવી રીત જ શોધવી રહી અતે તે રીત તે સમન્વયગામી 
તુલનાત્મક અભ્યાસની પહતિ દ્વારા વિદ્દાનોને તૈયાર્‌ કરવા તે 


જેન સપ્રદાયના ત્રગગે ફ્રિકાઓમા ગુરુકુળાની સ્કુેરણા થઈ છે એ સાચુ 
છે, પણુ તેથી તત્તચિ'તફે ગૃહસ્થ વિદ્દાનાની ઊણુપ દૂર થઈ શકી નથી, એ 
પણુ હજઝીડત છે. આમ થવાતુ કારણુ એ છે કે પડિત ખતેલા ગૃહસ્થને 
કામ શું આપવુ? એ પ્રશ્નો નિકાલ આપણે ન કરી શકયા અને પરિણામે 
આપણી કેળવણીની સસ્થાઓ છેવટે કેવળ વ્યાવહારિફ ક્ષેત્રના અષ્યયન- 
અધ્યાપનના ધામો ખની ગઈ 

અનારસની પાઠશાળા ભલે ગમે તે કારણે અસ્ત બતી, પણુ ખનાર્સમાં 
નહિ તો ખીજે ગમે તે સ્થળે એ ક્રમ ચાલુ રહેવો જેઈ તો હતો, પરન્તુ એ 
ચાકુ રહ્યો નહિ મારી નજર સામે જ અનેક સંસ્થાઓએ અસ્ત થઈ, પણુ. 
આમ થચવાનુ એક અને સુખ્ય કારણુ તે સંસ્થાના સંચાલનમાં સાધુઓનું 
વર્ચસ્વ છે એમ મને સ્પ લાગ્યુ છે સસ્થાના કલ્યાણુતી ટણિએ આપણે 
સાધુઓને નમ્રભાવે એમ કહી દેવુ જેઈએ કે આપ સસ્થાને દરેક રીતે જરૂર 
મદદ અને માર્ગદર્શન કરાવતા રહો, પણુ સંસ્થાના સંચાલનમાં આપ માથું 
ન મારો. તેથી નથી સચવાતો તમારો ત્યાગધમં અને નથી સધાતું સસ્થાનુ 
વિદ્યાવિષષ લદ્ય મહાવીર જૈન વિદ્યાલય જેવી સસ્થા નભી શજી છે અને 
પુજ બની શકી છે એતુ ટારણુ આજ છે બીછી સસ્થાએઓનુ અસ્તગમન 
ધણુ આજ છેષીકતની સાખખ પૂરે છે 
હુ માનુ છુ' કે જૈન સાધુઓને જવાબદારીનું ભાન ભાગ્ને જ હોય છે, 
તેથી તેએ ન ઇચ્છે છતા તેમના ણમ્તક્ષેષષી સંસ્થા વિડસવાને બલે 
વિનાશમા૬૪ પરિણુમે છે. 


૫૮૪ ] દર્શન અતે ચિ'તત 


શું આપણુને રાધાકૃષ્યુન જેવા વિદ્દાના નથી જેઈતા ? જે હા, તો 
એવા વિદ્દાનતા આજતી જેત સસ્થાઓમાં તૈયાર થઈ શકશે ખરા? એ 
વાતને તમે બધા વિચાર કરજે, 


રામકૃષ્ણુ મિશનની પ્રહૃત્તિ આપણુને સૌને પ્રેરણા આપે એવી છે. ર્યા 
જેવા મોટા મોટા વિદઠ્દાતો પડયા છે અને તે પણુ ત્યાગ અતે વૈરાગ્યતી 
ભૂમિકા ઉપર અને જનકલ્યાણુની સાધનાના માર્ગ: ઉપર. 


મને લાગે છે કે જે સકસ્થાએ બિનજવાખદાર્પણે ચાલતી હોય તે 
સકસ્થાએ આપણે ખ'ધ કરવી જેઈ એ. એ ખંધ કરવામાં જ સમાજતું શ્રેય 
રહેલું છે અને સાથે સાથે અચોગ્ય સ'ચાલકે। હોય તેમતું પણુ નિય'ત્રણુ કરવું 
જેઈએ અતે જરૂર જણાય તો તેમને રુખસદ આપતાં પણુ અચકાવુ ન 
જેઈએ, કારણુ કે અયોગ્ય સસ્થા કે અયોગ્ય સંચાલક પાસેથી સારા 
માણુસો તૈયાર થવાની આશા તો ન જ રહે; ઊલટુ' એમાંથી અયોગ્ય 
માણુસોની પરપરા જ ઊભી થવાની. આ સ્થિતિ અટકવી જ ન્નેઈ એ. 


આપણા ફ્ર્કાઓ ધોલકાં જેવા ખતી ગયા છે, જેમાં કદી ન ળુહ્ધિને 
અવકાશ રહે છે ન સુક્ત વિકાસતે. એમાં તો કેવળ જડતા અને અધશ્રહ્ધાતું 


જ સામ્રાજ્ય જમે છે. જ્યારે ધર્મનુ” શિક્ષણુ તો કોઈના પણુ અ'ધ અતુયાયી ' 
થયા સિવાય જ લેવુ ઘટે. 


એટલે આપણી શિક્ષણુ સ'સ્થાએઓમાં કોઈ એક પ'થતુ' દટિબિદુ ન 
કેળવાય એ ન્તેનું ધણુ જરૂરી છે; નહિં તો માત્ર શુષ્ક ક્િયાકાંડતી જળાતે 
ધમ માની લેવાની ભૂલમાં આપણે કસાઈ પડીશુ' અને પરિણામે ધર્મના 
નામે કેવળ ભ્રમની પરપરા જ આપણા નસીબમાં રહેરો અત્યારે તો આવી 
દુ:ખદ પરિસ્થિતિ પ્રવતેં છે. એતે દૂર કરવી અતિ જરૂરી છે અને એ દૂર 
કરવાનું કામ આપણી જ્તાનની-કેળવણીની સ'સ્થાઓતું' છે. એ કામ માટે 
વ્યાપક દષ્ટિ અતે ઉદાર ચિત્તની જરૂર છે. આપણે સૌ એ સમજીએ અને 
એ માટે પ્રયત્નશીલ ખનીએ ! 


--સમયધમ, વર્ષ ૧૬, અક ૨૦- 


પરિશીલન 


વિઘાની ચાર ભૂમિકાઓ ' 
[૨] 


ગયાજે તમારી ચની સમલ જોલતી વખતે જે હુ ગ્રતેદ વ્યક્તિતો 
ગળેગ તદ શકવા છત, સ્‍થળ તો શબ્દ સાંભળીને પાગ બધાંને ઓળખી 


શાકતેદ ભાત તો મન વવાગે અગવડ ગ્ેહૈત માગે શ કઈેમૃં તેનો મેં બહુ વિચાર 
કર્યો નવી પગ અશ આળજ્વા નીકળો ત્યા ગર્તામાં એતટ વિચાર સૂઝી 


ગાભા ત તમતે કરી સભવ છો. આપણને બધા એકત્ર થયા છીશએ તે એક 
«૮ પ'થના છીંગે માટે. ક્ન્ય સળધોમાં જુદા જુદા વ્યવસાયીએને અવકાશ 
રહે જે, પણ આપે તા વિદ્યાષ્યન ગ્નતે સગાધત અર્થે જ એકત્ર 
ચ્યા છીઝો, તો અપષ્યયત સબ'ધી જ રઈટ કહુ પહદતિસર અથવા 
ધગાનિટ તે કામ કરવાની જેવી તાલીમ તમને મળી છે તેવી મને 
મળા નવી, એકલે માગે તો વગર તાલીમે કાફા મારતા જે રસ્તો મને 
સકી આજો હતો તેતી ન વાત કરવાની છે જે માણસે બીન્ન રસ્તા 
વેયા જ ન હોય અને હાથ લાગેલી અમુક કેડીથી જેણે જગલ પસાર 
કયું હોય તે કેવળ પોતાની કેડીનુ જ વર્ણુન કરી શકે. એનો અર્થ 
ગોવો તો નહિ જ કે ખીછ કેડીએ જ નથી, અથવા છે તો એનાથો ઊતરતી 
છે બીજી કડોએ એનાથાં પણુ સારી હોય એ ખનવાન્નેગ છે, છતા એટલુ 
કડુ કે મારી કેડીમાથી મતે આન'દ અને ગ્થિરતા મળી રહ્યા છે 

વિધ્યાર્થો જવન આપણે ચાર વિભાગોમાં કે ભૂમિકાઓ માં વહેંચાચેલુ 
જેઈ ઝે છીએ. પ્રાથમિકથી માપ્યમિડ સુધીનો તે પહેલો વિભાગ, માષ્યમિકથી 
ઉચ્ચરિક્ષણુ અર્થાત્‌ આપણે તેતે ખી એ કકે સ્નાતક થતા સુધીતુ સિહ્મણુ 
ગણીએ છીએ તે પામતા સુધીનો ખીન્ને વિભાગ, અતુસ્નાતકને તે ત્રીન્ને 
અને તે પછીનો તે ચોથા વિભાગ 

આપણુ ગ્રારભતુ સિક્ષણુ ચખ્દપ્રધાન અને સ્મૃતિપ્રધાન હોય છે એમા 
શીખનાર અને શીખવનાર ખનેતી સમજવા તેમ જ સમન્નવવાની પ્રશૃત્તિ 
ભાષાના સાધન દ્વારા જ થતી હોય છે સીધુ વસ્તુત્રહણુ તેમા થતુ નથી. માત્ર 
ભાષા દ્વારા જે સસ્કારો પડે તે સ્મૃતિથી પકડી રાખવામાં આવે છે અણી” 

- ગુજગત વિદાસશ્યન્સી અતુસ્નાત્તડ વિયાથી“સભાને આશ્રચે, અવ્ચાપકો અને. 
વિદ્યાથી એ સસક્ષ, ૧૯૪૭૦ પડેલા સત્રમાં પૂ.પ ડિતજએ ડગલું સ ગલપ્રવચન. 


૫૮૮ ] ટશન અને શિ'તન 
જેને હું ભાષા કહુ છું તેમાં લખવાતુ, બોલવા વાંચવા અનેં ઉચ્ચારવાતું 
અધુ આવી ગયું એમ ગણ્‌વાતુ' છે. આ પ્રવૃત્તિથી સમજણુ, તક બધુ' ઉત્તેજિત 


થાય છે, પણુ તે મો(ટે ભાગે ઉમરના પ્રમાણુમાં. 


લાર પછીની ખીજ ભૂમિકા સ્ઞાન અર્થાત્‌ સમજણુગ્રયાન છે. વિદ્યાર્થી 
કોલેજમા દાખલ થાય ત્યારે પણુ ભાષા અને શખ્લ્તુ' મહત્ત્ત તો રહે છે જ, 
પણુ એ ભૂમિકામાં એને વિષયને પકડીને ચાલવાનુ” થાય છે. તેથી જ અભ્યાસ- 
ક્રમમાં ધણાં પુસ્તકો હોવા છતાં તે બધાં પૂરાં થાય છે. નને એને ત્યાં પણુ 
માત્ર સ્મૃતિ પર્‌ આધાર્‌ રાખીતે ચાલવાતુ' હોય તો એમ થઈ શકે નહિ. 
લાં શબ્દ નહિ પણુ અર્થ મહત્ત્ત બોગવે છે. એ અર્થ શ્રહણુ કરવાતી પદ્ધતિમા 
ડ્રેર હોઈ શકે, પણ સુખ્ય વમ્તુસ્થિતિ આ કારની હોય છે. 


ભાર્‌ પછીની ભૂમિકામાં સમજણુ ઉપરાત એક નવુ તત્તત આવે છે. 

,. એની પહેલાંની ભૂમિકાએમા શિક્ષણ, ચર્ચા, ટીકા ખધુ' અન્યની કનેથી આવતું 

હતુ' અતે સમજી લેવાતું હતુ , પણુ હવે આ નવી ત્રીછ ભૂમિકામાં તારતમ્મ, 

પરીક્ષણવૃત્તિ--કાઈ પણુ મતને પોતાની ખુદ્ધિથી કસી ન્નેવાની પરીલ્રકશત્તિ-- 

ઉમેરાય છે. આ વખતે વિદ્યાર્થી આમ કરી શકવા જેટલી ઉમરે પણુ પહોંચ્યો 

હોય છે, એટલે પહેલાં જે પુસ્તક કે અપ્યાપકતે તે ગ્રમાણુભૂત માનતો હોય 
તેની સામે પણુ એ શીગડા માંડે એ સ્થિતિ આવે છે. 


તે પછીની ભૂમિકા તે પીએચ ડી થવા માટે જે જતની ગ્રદૃત્તિ થતી 

હોય છે તેની છે શખ્દપ્રધાન, સમજણુપ્રધાન અને પરીક્ષાપ્રધાન વિદ્યાધ્યયનનો 
ઉપયોગ એ ભૂમિકામાં થાય છે. એ ભૂમિકાવાળાએ પોતાના વિષયને અગે 
જેટલુ' કામ થયુ' હોય તે ખધુ' સમછી લઈને, ઉપલભ્ય હોય એટલું જ્ઞાન 

% ચેળવી લઈને ડઈકે નવુ ગોધવાતુ', સર્જવાતુ% ઉમેરવાતુંઃ હોય 
છે--પેલી શખ્ટસ્મૃતિ, સજ્ઞાન અને પરીક્ષાની ત્રિવેણીને આધારે. એણે કરેલા 
કામતુ પ્રમાણ જવાતું હોતુ' નથી, એટલે કે પાનાંતી સંખ્યા જેવાની હોતી 
નથી, પણુ એની મૌલિકતા, એનો અધિકાર ન્નેવાનાં હોય છે. એની નવી સોધ 
એકાદ વાકચમાં જણાઈ આવે એમ પણુ બતે; પણુ મારે જે કહેવાતું છે તે 


તો આ જ કે એ ભૂમિકા નવું શોધવાની, સર્જનશક્તિને વ્યક્ત કરવાની 
ભૂમિકા છે. 


કન 


આપણે આજે જેએ અહી એકત્ર થયાં છીએ તે ત્રીજ અને ચોથી 


વિદ્યાની ચાર ભૂસિકાએા [ ૫૮૯- 


ભૂમિકાવાળાં છીએ. ડિત્રી મેળવવા માગનારાંઓને કે પરીક્ષા પાસ કરતારાંઓનેો 
અવતારે હુ' વિચાર નથી કરતો. વિદ્યાથીઓ અતે અપ્યાપક્રાનો પણુ હુ ભેગો 
જ ખ્યાલ કરું છું, છતાં અધ્યાપક્ઠો વિશે થાદુક કહી લઉ. આમ તો સાચો 
અપ્યાપકફ હમેશા વિદ્યાર્થીમાનસ સાથે તાલ મેળવતો જ હોય છે, પણુ ન્ત્યારે 
વિદ્યાર્થીની સ'શોધનપ્રરૃત્તિને એ સહાય કરતો હોય છે ત્યારે એ જુદો જ 
₹ગ સજતો હોય છે એ કક્ષામાં અપ્યાપકને એવી વસ્તુઓ સૂચવવી પડતી 
હોય છે જેથી વિદ્યાર્થીની સ શોધકવૃત્તિ જત્રત થાય, એટ્લે અધ્યાપક પ્રત્યક્ષ 
શિક્ષણુથી જ નહિ પરતુ ચર્ચા, વાર્તાલાપ, સૂચના વગેરે દ્વારા પણુ વિદ્યાર્થીના 
મનમાં કશુંક ઉગાડવા મથતો હોય છે એક દરે, વિદ્યાર્થી જીવનની જેમ ચાર 
ભૂમિકાઓ ગણાવી તેમ અધ્યાપકના જીવનની પણુ ચાર ભૂમિકાઓ ગણાવવા 
જેવી છે--એને વિઘાથીમની સપાટી પર ઊતરવું પડતું હોય છે મારે 


વિદ્યાર્થી અને અપ્યાપકનો સબધ પણુ સમજવા નવે છે. વિદ્યાનુ 
અપષ્યયન ખ'નેતો સામાન્ય ધર્મ છે અધ્યાપક અને વિધાર્થી: એવા વિભાગો 
જવળ વ્યવહારુ છે, ખાકી ખેહે એક જ વર્ગના છે પણુ અપ્યાપકના 
પદે નિમાવાથી અપ્યાપક થવાતું નથી, એ તો રજિશ્ટરમાનેો! અધ્યાપક 
થયો. વિદ્વાથીંતી ખુદ્ધિને અને ન્તજ્તાસાને સકોરનારો ને ઉત્તેજનાર્‌ 
જ સાચો અધ્યાપક ગણાય. એ સિવાય વિદ્યાર્થી અને અપ્યાપક વચ્ચે તાર- 
તમ્ય ઝાઝું નથી, છતાં અધ્યાપક વિના વિદ્યાર્થીને ચાલે નહિ. નટતે નાચવા 
સાટે દોરી ન હોય તો એ નાચે “કેવી રીતે ? તેમ વિદ્યાર્થીને પણુ પુસ્તકે અને 
અપ્યાપક્રેો વિના ચાલે નહિ 


સામે પદ્ષે જે વિદ્યાથી જ ન હોય તો અધ્યાપક કે અપ્યાપન સ'ભવતાં 
નથી વસ્તુત વિદ્યાર્થીના સાનિધ્યમાં જ અપ્યાપકનો આત્મા વિડસે છે, વ્યક્ત 
થાય છે એતી સમજ પણુ થારે જ સ્પષ્ટ થાય છે. વિઘાથી એની પાસે 
આવે છે તે કૅઈકે મેળવવાની શ્રહ્દયાથી, પણુ અધ્યાપક ને પોતાની 
જવાખદારી સમજતો હોય તો જ એ શ્રહ્દા સાર્થક થાય છે આમ ઉચ્ચ 
શિહ્મણુની સસ્થામાં વધારેમાં વધારે જવાબદારી અપ્યાપકની રહે છે. 


પણુ અધ્યાપક જવાખદારી સમજનાર હોય એટલાથી જ વિદ્યાર્થીને 
ઉદ્દાર ન થઈ જાય જેએ અધ્યાપકનતી શરણાગતિ લેવા આવે તેએ પોતે 
પણુ જિજ્ઞાસુ, મહેનતુ અને વિધાપરાયણ હોવા ન્નેઈ એ. 


અધ્યાપકતુ પોતાનું પણુ ઝોક પ્યેય હોય છે એતે પણુ નત સગોાધન 


૫૯૦] દરત ગને ભિ'તત 


કરવુ' હોય છે ટવે વિદ્યાર્થોઓને દોરવણી આપતા, ગેમને ડોમ આપતા 

ને એમની પાસેથી કામ લેતા એની પોતાની કઝ પણુ ખીલે છે, એતું 

નેતૃત્ત ઘડાય છે એટલે સ્વાભાવિક રોતે જ ઉત્તમ બ'શોધકા પોતાતી આસપાસ 

વિદ્યાર્થીઓતુ મડળ હોય ગેમ ઇચ્છે છે, એટલુ જ નહિ, તેમતી સાથે 

કુટુબભાવે વ્યવહાર આચરે છે. કલકત્તામાં અને શાતિનિકેતનમાં મે' એવા 

અધ્યાપક જેયા છે યુરોપમાં એવા ચપપ્યાપકે છે એમ સાભળ્યું છે. ચ્યાવા 

અપ્યાપક્રાને વિદ્યાર્થીઓ તો પોતાનો શા કાપક્ષ પછીને નિરાંતે વેર જઈ તે સઈ _ 
શકે, પણુ અધ્યાપકતી તો ધળીવાર ઊ'ધ ઊડી જતી હોય છે. એને એમ 

થાય છે કે વિદ્યાર્યોના મનનુ સમાધાન કરવા જે ઉત્તર પોતે આપ્યો તે 

અધરો છે, પરતો સતોપકારક નથી. તેથી સતોપકાગ્ક ઉત્તર આપે ત્યારે જ. 
એને ચેન પડે છે આ ત્ત્યારે વિદ્યાર્થી નાગે છે ત્યારે અષ્યાપકના છીવતતો 

રંગ એને પણુ લાગે છે. 


વિદ્યોષાજન એ તો શત «વરી ક્રિયા છે સતત ટ્સ લોધા કરીએ તો 
જ એ વધ્યા કરે અને શાખાએ શાખાએ, પાંદડે પાદડે એ *ય પછટેોસ્યા કરે. 


ધણા પે છે કે ગું અમદાવાદમાં સ ગોાધન થઈ શકે? પ્રક્ષ સાચે છે, 
કેમ કે અમદાવાદ્તુ ધન જંદુ' છે છતા એ ધનતે વિશેષ ૪-છનાઃ વર્ગોમાં 
પણુ વિદ્યાધન ઈચ્ઠનાર વગ હેમ છે જ. અમદાવાદ એમા અપવાદરખ ન 
હોઈ શકે આપણે જેતું' ઉપાર્જન કગ્વાનુ' છે તે પણુ એડ ધન છે એ 
ધન પામીને ઝૂંપડામાં રહીતે પણુ સુખ્પી થવાય જે માણસ ખ'તીલે છે, જેતે 
પોતાની ખુદ્દિ અને ચારિતર્યના વિકાસમાં ધન્યતા દેખાય છે તેને માટે વિદ્યો- 
પાર્જન એ ધન્ય વ્યવસાય છે આપણે ખધાં પચ્છાએ કે અનિચ્કાએ આ 
વ્યવસાયમાં ધકેલાયા છીએ, છતા એનો પણુ ઉપયોગ છે ધણા પૂછનારા મળે 
છે કે આમા શુ નેઈતે પડયા હશો? હું જવાબ આપુ છુ કે અમારે 
મરતી વખને વીલ કરવાની જરર પડવાની નથી. અને ધનિકો ભલે અભિમાન 
ફરે પણુ વિદ્યાધનવાળાઓને-વિદ્દાનોતે શોપ્યા વિના એમને ચાલ્યુ નથો પોતાને 
માટે નહિ તો પેપ્તાનાં સતાનો માટે પણુ એમતે વિદ્દાનોાની જરર રહે જ છે. 
આમ કરીને લષ્દમી અને સરસ્વતીના વિરોધની વાત હું નથી કરતો વિધાર્થીના 
સાધનાફાળમાં લદ્દમીની લાલસા વિધ્ષરૂપ છે. વિદ્યાની સાધનામાં વિધ્ર હોય 
તો તે ધનરાસિતું છે. પણુ ગરીખ દેશમાં અને વળી ગરીબ કુટુંબમાં રહેતા 
હોઈએ તો ધનની મહતત્વાકાક્ષા જાગવાનો સભવ નથી. ધનાઢયોના સંસર્ગથો 


વિવાની ચામ ભૃશિદાઓમા [ ૫૯૧ 


સાધનાના *પાપતે સમેનાથો ચેતીને ચાલવાનુ” છે. 


ક બીશ્ન પિત્તના પરુ અહ નિદેશ કરીશ ઘણી વાર પાછલો 
નમિડાના ઝુટિગયો પણ ચપાગળતી ભમિકાગ્મોમાં દેખાવા માડે છે. એમને 
પષ્તૂ દૃ* કૃગ્વાનતી હોય છે પોતાના વખતતો સદપયાગ કરનારા વિદ્યાર્થીઓ 
ન 'પફ ગૅયે'ડ જેયા છે. ગ્યેમતો પુરુષાથ પરીદ્રાકાળ પૂરતો જ હોય છે. 
ગમા તેગ્કો સ્‍્ાકોગ્ય પષ્યુ બગાડતા હોય છે. આ ભૂલ ખીછ ભૂમિકામાં વાર” 
વાર થતાં જવામાં મ્યાવે છે પાસ ત્રોછ-ચોથી ભૃમિડામાં એ ભૂલ કદાપિ 
ન થવી ત્તઈ ઝો સ્મને થતી હોય તો ગ્વપ્રય્તથો-સમજણુથી એ દૃર્‌ કરવી 
“તે ગે પહેલી બે ભૃમિડાગોની ભૂશો માટે આપણે સિતકો, કિક્ષણુપદ્દતિ, 
સ્તમાજ--ગમે તેને જવાખદાર ગણીગ્પે, પણ ત્રાંઈમા તો વિદ્યાર્થીએ ન્નતે જ 
જવાખદાર્‌ બનવુ પડે, અને ચાથીમાં તો એ ભજૂક નભી જ ન ચક્રે, ત્યાં તો 
ગ્પેને 2 કરવી «૪ પડે 


ગ્પે ભૃમિકામાં તમે ને હ બધાં કએ એ મગલ અવસર છે, મગલ 
ઈવન છે ઘગ્તુ વામ્તુ, લગત, પર્દેશપ્રયાણ્‌ વગેરેમાં અસ્ુડ વખત પૂગ્ડુ મગલ 
મનાય છે, પણુ પ્રતયેટ વણે માગલિકતા દેખાય--ચર્ચા વાચન, શોધન, સઝમા 
માગલ્ય ઊભમય--એ તો વિદ્યાર્થોજવનમાં જ ખને છે. પહેલી ત્રણ ભૂનિ- 
ડાએ'ના તા વષો પણ નિયત કરવામાં આવે છે, પણ્‌ ચોથીને તો એતુ'ય 
અધન નથી. એ તો સદા મ'ગલ છે એ જવનમાં તમે ખધા વિકગો એવુ 
ત્રાથું ટ. 


નચિકેતા અને નવો! અવતાર 


(૨ 


ભારતનુ નામ ભૌતિક સાધના કે પ્રાકૃતિક વિભૂતિથી એવુ «તણીતુ 
નથી જેવુ તે આધ્યાત્મિક સાધનાથી જાણીતું છે. ભારતની આગવી કહી 
શકાય એવી ખધી ફળાઓએ, ખધી વિદ્યાઓાએ અને ખધી સાંસ્કૃતિક પર્‌ પરા” 
એએ આપ્યાત્મિક સસ્કારોમાંથી જ મુખ્ય ખળ મેળવ્યુ છે. આધ્યાત્મિક" 
ભાવનાઓનો પ્રવાહ.એ હજારે વર્ષના કાળપટ પર વહેતો આવેલ તેમ જ દશ, 
જતિ અને પંથ આદિના સંકીર્ણ વર્તુળામાં નહિ ખંધાયેલ એવો એક 
ચિરજીવી પ્રવાહ છે તથાગત ખુદ્ધનતી છ વર્ષની ઉત્કટ સાધના જ દીર્ધ તપસ્વી* 
મહાવીરની ખાર વર્ષની તીત્ર સાધના જેવી જાણીતી એતિહાસિક સાધનાઓ 
તો એ પ્રવાહનો એક નમૂતો માત્ર પૂરા પાડે છે, પણુ અતિવિપુલ એવા 
વૈદિક, પૌરાણિક અને તાન્ત્રિક સાહિત્યમાં એવી સાધનાની દઢ પ્રતીતિ કરાવ" 
નારા સખ્યાખધ પ્રતીકો જેવા મળે છે. એટલુ જ નહિ, પણુ કહેવાતા આ 
ભૌતિક યુગમાં પણુ એ સાધનાને સાચી રીતે જીવવા મથ્યા હોય અને તે 
ત્રમાણુ જવતા હોય એવા વિરલ સાધકો આજે પણુ દુર્લભ નથી 


ઉપનિષદો એ મત્ર-ષાહ્માણુ યુગ તેમ જ સત, સાધક અને તપસ્વીયુગ 
એ બેને એકમેક સાથે સાધતી એવી એક સુદર કડી છે. ઉપનિષદો અનેક છેન 
તે ખધા કોઈ એક કાળે 'કે એક પ્રદેશના અગર એક વ્યક્તિ દારા રચાયા 
નથી ઘણીવાર એક જ ઉપનિષદના જુદા જુદા ભાગો પણુ જુદા જીદા હાથવી 
તેમજ જીદ જુદા સમયની કૃતિ હોવાનું જણાય છે. તે ખધાં જ ઉપનિષદોનુ” 
મૂ એકસરખું ન પણુ હોય, છતા એ ખધાંમાં સાધનાનો સંર તતો 
એકસરખા જ સભળાય છે. તેમાંથી કેટલાક ઉપનિષદો અને ખાસ કરી 
'કાઈ કોઈ ઉપનિષદના ખાસ ભાગો તો એવા છે-કે જે ગમે તે સહેદ્ય જિજ્ઞાસુતે 
વશ કરી લે. દા. ત ઈશાવાસ્ય, યાસવલ્ક્યસ'વાદ ઇત્યાદિ. 


આવાં હેદયસ્પર્શ" ઉપનિષદો અગર તેના ભાગોમાં કા્ઠક ઉપનિષદ્તું 
“બાસ સ્થાન છે એના નામ ઉપરથી જ તે કઠ શાખામાં થયેલ કોઈ ત્રપિતી 
રચના છે એમ જણાય છે ત્રડપિઓની અનેક શાખાઓમાં કડ શાખા બહુ 


નચિકેતા અને નવેદ અવતાર [પલટ 


જાણીતી અને જૂની પણુ છે કાઠંક એ નચિક્ટેતા આખ્યાનને લીધે જ ખહુ 
સુવિદિત છે ! 


સાધનાકાળ દરમિયાન એક ઉત્કટ ધર્મવીર સાધકમાં લદ્યયસિહ્ધિ માટેની 
જે અદમ્ય જિત્તાસા ને જે પૌસ્ષદૃત્તિ હોય છે તેતી કાવ્યમય અમર્‌ ગાથા 
નચિકેતા આખ્યાનમાં છે આખ્યાન અને ઉપાખ્યાનની શૈલી ખહુ પ્રાચીન 
છે. એ રૌલીમાં કહેવાતુ' બધું ટ્રકમાં પણુ રોચક રીતે રજૂ થાય છે. આવાં 
આપ્યાનો અને ઉપાખ્યાનાથી આખુ ભારતીય વાડ્મમય ઓતપ્રોત છે એવાં 
જ આખ્યાનો અને ઉપાખ્યાનોમાંથી અળ મેળવી કેટલીયે પ્રતિભાઓએ 
મહાન ફાવ્યો સરજ્યાં છે, અને મહાભારત, રામાયણુ તેમ જ ભાગવત જેવાં 
પુરાણાની અલૌકિક રચના પણુ કરી છે. આપ્યાનની પ્રથા એટલી ખધી 
લોકપ્રિય થઈ છે કે તેણે દરેક પ્રાન્તીય ભાષાઓમાં પણુ સ્થાન મેળવ્યુ” છે. 
ગુજરાતીમાં પ્રેમાન'દ જેવા કવિઓના આખ્યાનો જાણીતાં છે. રાષ્ટ્રીય 
સ્વાત'ત્યના વતમાન ઉપાસક્રાએ પણુ આખ્યાનપ્રથાને સમયોચિત ધાટ આપી 
લોકમાનસને 'કેળવવાતુ કામ આદ્યું છે. વૈશ'પાયનતી વાણી, નારદવાણી 
જેવી રચનાઓ તાત્કાલિક પ્રશ્નોને રસિક રીતે ચર્ચતાં સમય પૂરતાં આખ્યાનો 
જ છે. કીત'નકારોનો જાણીતો સ'પ્રદાય આખ્યાનપ્રથાનો સજીવ નમૂતો છે. 


નચિકેત? આક પ્રતીક 

રચનાર, આખ્યાન 'કે તેવી કૃતિ રચે છે ત્યારે તે પોતાને સુપરિચિત 
એવી ભાષા, પરિભાષા તેમ જ પરપરાગત પ્રણાલીઓ અતે માન્યતાઓના 
ક્લેવરને પોતાને સ્રઝેલા વિચારના પ્રાણુથી સછવ બનાવે છે, ને તેને નવ- 
ચેતના અપે છે. જેણુ નાચિકેત ઉપાખ્યાન ર્યું છે તે કવિ સંસ્કૃત ભાષાથી--- 
ખાસ કરી ષ્યાહમણુ તેમ જ ઉપનિષદના યુગની સસ્કૃત ભાષાથી--વિરેષે પરિચિત 
છે. ૭ અને રૈલી પણુ તે યુગનાં છે પરિભાષા--ખાસ કરી ધાર્મિક અને 
દાશ્રનિક પરિભાષા--સુખ્યપણે પ્રાચીન સાખ્યયોગ પર'પરાની તેતે સુપરિચિત છે. 

જ્યાર્‌ ય્યામર જેવી ક્ચિકાંડની પ્રણાલિકાઓ અને કઠોર વ્રત, નિયમ, 
રૃહદમત જેવા તષોનેો પ્રભાવ ધટી રલો હતો, તેમ જ ત્તયારે ચૈતન્યતત્ત્વની” 
મૂળગામી શોધ અને તેને જીવનમાં ઉતારવાનો પુસ્પાથ' વધી રલાં હતા તેવે 
સધિકાળે થયેલ એ કાઠક કવિએ પોતાની હથોટીના માધ્યમ દ્વારા નચિકેતાને 
ખહાતે એક ઉત્કટ આપ્યાત્મિક નજિત્તાસા અને તેતી સિદ્ધિનું સચોટ ચિત્ર 
એ'ચ્યુ' છે અને સાથે સાયે ન્તૂની તેમ જ ગાણુવિડીન થતી ચાલેલી ધમ'પ્રણા- 
લીઓને હમેશ માટે જિવાડી રકે એવું આપ્યાત્મિક તેજ અપ્યું છે. 

૩૮ 


૫૯૪] દશન અને ચિંતન 


આખ્યાનમાં પિતા વાજશ્રવસ્ર, પુત્ર નચિકેતા અને વર્દાતા યમ એ 
ત્રણુ મુખ્ય પાત્રો છે. 


પર્મના ત્રણુ સ્કષો સૈકી ગ્રથયમ સ્કધેમાં યસ અધ્યયન અને દાનતું 
સથાન છે. તેમાંથી યજ અને તેતે અગે અપાતા દાનની શ્રથાનો આખ્યાતમાં 
ઉલ્લેખ છે. સૂત્રાત્મક વાક્યથી સચવાતી કથાને સ્ચ્રછ સારે ઝમે છે કે પિતા 
યગ્નને અત્તે પ્રણાલિકા પ્રમાણે દાન આપે છે--પણુ તે જણે ગ્રણાલિકાને 
સાચવવા પૂરતુ જ ન આપતો હોય તેવી રીતે. તે કાળે ગોદાતતી ગ્રથા ખહુ 
વપ૫ક હતી અને તેના ચૂઊ ઊડે સુધી ગયાં હતાં. પિતા પોતાની પાસેતી 
દૂધાળ, તરણુ, નવવત્સ ગાથોતે રાખી, આજડકાલતી ભાષા વાપરીએ તો, 
પાજરાપોળમાં મૂકવા જેવી ગાયો દાનમાં આપે છે વાજશાવસ, શ્રહદાણુ અવશ્ય * 
જે, પણુ તે સાથે તે લોભી અને ગણુતરીખાજ પણુ છે. દાન આપવું તો એવી 
વસ્તુ કેમ ન આપવી 'કે જે હેવે સાચવવાનો ખહુ અયં ન હોય ' 
સજીવ શ્રદ્ધા 


નચિકેતાની પ્રકૃતિ સાવ જુદી છે. તે શ્રહાળુ હોવા ઉપરાત તદન ઉદોર 
અને વિવેકી છે. પિતાની ગ્રેશૃત્તિ જેઈ પુત્રને દુ:ખ ચાય છે. તેતે એમ સક ' 
છે % જે દાન કરવું તો પછી સછવ શ્રદ્ધા સાથે પાતાની પાસે હોય તેમાંથી 
સારી વસ્તુ કેમ ન આપવી ? તેને પિતાની સીધી ટીકા કરતાં વિવેક રકે છે, 
એટલે તેભ ખીન્ને માર્ગ લીધો અને પિતાને કલુ કે, તમે મારુ જ દત કરી 
રા તે! તમે મને કોને આપશે ? તેણે તો આ માગણી સાચા દિલે કરી હલી, , 
પણુ તેની જીદ જેઈ પિતાએ આવેશમાં કહી દીછું કે દુ યમને તારુ દાત કરીશ 


આવેશમાં બાલતા તો ખોલાઈ ગયુ, પણુ પુત્ર તો પિતાના વચનને , 
ઝીલી સીધો યમને ધરે સિધાવ્યો યમ ઘેર ન છેતો, એટલે નચિકેતા તરણું 
દિવસ તેને આગણું ઉપવાસ સાથે રલ્યો આંગણે આવેલ અતિથિ આમ અત્ર" 
પાણી વિના રહે તે આતિથેયનતે છવનધર્મ માનનાર માટે એક ધમશ ઉળુ- 
યે ઘેર પાદ પૂરી જ્યારે એ ધર્મશળની વાત જાણી ત્યારે તેણે ગ્રાયક્િત્ત 
ઝરવા અથવા તો આતિથેય ધર્મને સદ્ય માટે દીપાવવા એ છ્ાહાણુ અતિચિતે 
સત્કારપૂવ ક ત્રણુ લાંધણુ બદલ ત્રણુ વર માગવા કલુ. 


વિવેડી નચિકેતાએ જે વર માગ્યા તે તેતી આધ્યાત્મિક સાષતા અતે, 
વિવેકના સૂચક છે. એ પહેલુ વર માગે છે કે એના પિતા એના પ્રે રોષુકત - 
થઈ પ્રસન્ન ચાય યુપિત પિતાને પ્રસન્ન ન્નેવા તત્પર આ કુમારની વડીલભક્તિ 


નાસમદેતા ગ્મન નવા આવતાર [ પલષ 


તેમ જ સ્ખડ શૌટુમ્મિકતાની હત્તિ “ઈ યમ ત્રણ વર ઉપરાંત કઈક વધારે 
ગ્માપત્‌! નગ્કેતાને કઈ છે” ખીન્ત વદમા જે તેં સ્તર્ગ્ય અચિ વિશે ન્નણુવાતી 
માગ'ધી કરી છે તે અમિ “છે પછી તાગ નામથી પ્રસિદ્ધ થગે 


ખીજ વનદાન નગિપ્તાગમે માગ્યું' તે એ છે ક કમો અતે કેવા પ્રકારનો 
અન્નિ સ્વર્ગ પ્રદ બને છે તે ગાત આપો. યમ આ માગણી સહેલાઈથી સ્વીકારો 
નચિેતાને ખે સાન ગપાપે છે તે કાળમાં યાસ્તિકો સ્વર્ગપ્રામિતા એક સાધન 
લેખે અગ્નિના ચયન અતે યજનને એક આવશ્યક કર્મ લેખતા. બ્ાહાણ 
માટે એવૃ સાન મેળવવ તે જરૂરી પણ મનાવુ. તેથી “એ ફુળપર'પરાગત 
ડર્મદ સમ્કારાને નચિકેતાગે પોષ્યા અને બાહમણુ થઈ કફળધમ' નથી જાણુતો 
એવા રૂટ આદ્ષેપોધી મૃક્તિ મેળવા 


જીવનમાં સદાસ્થાચી તત્ત્વ 

ગ્યામ છતાં નચિકેતાની સદમ દિને સ્વર્ગનો આદર્શ સારહોન અને 
અપૂર્ણ લાગ્યો તેથો જ તેગે ત્રોજુ વરદાન એવુ' માગ્યુ કે જે ગતી મૂળ 
જિનાસાનો વિષય અને સાધનાતુ પ્યેય હતુ નચિકેતા યમને કહે છે કે, “નને 
તમે પ્રસભ જ છા તો મતે એ ગાન આપે કે જેનાથી મારો મૂછ સશય ટળે 
મતુષ્ય અગર પ્રાણી મૃત્યુ પામ્યા પછ્ઠી નથી રહેતો એમ કેટલાક માને છે, 
જ્યારે ખીજ કહે છે કે તે મૃત્યુ પછી પણુ રહે છે આવા ખે સાવ વિરોધી 
પક્ષો હોવાથી લે'ામાં સરાય ગ્રવતે છે ક જવનમાં કાઈ સદાસ્થાયી તત્ત્ત 
જેવુ છે કે નહિ?” 

યમ નચિકેતાને કપેની આ માગણીથી ચલિત કરો ખીજ અનેક માગણીઓ 
કરવા ત્રલાભન આપે છે અને એની મૂછી માગણીની દુ સાધ્યતા પણુ દર્શાવે 
છે. યમ કહે છે કે, “ હે, નચિક્રેત ! તાગ પ્રશ્ન એવો છે કે જે બાબત દેવે 
પણુ પહેલેથી સશય કરતા આવ્યા છે અને તારી જિજ્ઞાસાનો 'વિષય 
સરળતાથી નનણી રાકાય તેમ પણુ નેથી, તે અત્યત સુઠટ્દમ છે તેથી તુ' મતે 
યા સાગણીથી મુક્ત ક2 અને આતમ્રહુ ન ધર * 


૦. 


પરતુ નચિકેતા જ્વાતેવા સાધક ન હતો તે હસ્તગત થયેલ રત્નને 
જવા દે કે પ્રાપ્ત તકને વેડફે એવો ઢીલોપાચો ન હતો તેથી જ તેશે નત્રપણે 
પણુ સયુક્તિક જવાબ આપ્યો કે, “ અલબત્ત, મારા ગ્રશ્ વિશે દવાને પણ 
સદેહે થયો છે. પરતુ હે યમ 1 તમે મૃત્યુ છો, એટલે તમે તો વર્તમાન જવન 
અને પછીના જીવનના સાક્ષી દેવ મનાવ છો. અને છતાં કહો છો કે એ તત્ત્વ 


જહ ટશન “બને શત 


જાણવું સહેલું તથો, જે દમ સંભવે? ગયા પતો જવાબ થપપતાર તમાદા જો 
ખીજે મેઈ હોઈજ ન ય. અભે મે' જે લોજ વસ્‍્દાત બાગ્યું છે તેવી વ્યા 
કરે ગોવુ બી" કઈ વરદાન પછ તથા. કેપેદ તો આ હો? વરદાન કેવયુ 
એે જ મારે અ'તિમ આદ અમેવધાસમાં ગને તમારા સિવાય બાનળે*ાર્ક 
સિદ પણ ન ડમે -ઇ. તો પદી આ અતા તકમ સ કમ જડી કરુ?” 
થમ જળે * નનિશ્નાની પૂ? કમા જ ન કરર છાય તેમ તે, 
નચિંક્તાની જિતારયને બીછ દિશામાં “ળા સવત કો છે બ 


વર્‌ માગ ચ્તતે આ બભમિ ઉપર તું સુખેથી રહે છ તાશ બધા બતાન્ય 
પ્રરીશ જે જે ભોગો મનુ'વલાકમાં દલભ જૈ તેતે ગધક્ક બામાં શે. «રેં 
રથ અને વાલે સંદિન આ ઝુમ રમગીએે 1 ગ.ડ ભાગા મતગોને ગુવભ 
નવી છુ ગે લોગો પૂગા પાડીશ “મે તું એ ૨ પુના વગેરેની વેડા શે. 
તે જે પુતજન્મને લગતો પ્રત કર્ગો છે તે જતો કર, ' 

પ્ણ નજ્કિતાની જિયા તે સાજન ઉપર ઉપરની ન હી ઝેટસે તે 
ગછમ ઘઈ વર આપવાતા વત્રતબી બળામેલ મમતે કહે છે જે, ' તે જે. 
આપવા કથ તે બધુ તો આવતી ટાતુ સધી ૪ ટડતારે જ. એટલું જ તકિ. 
પણુ એતો ઉપભોગ કરનારની ઇજન શક્તિતે પણુ તે જે છે, અને ગમે 
તેટલુ આયુષ્ય મળે તોપણ તે ગનતમળમાં ભતપમાક છે. માટે એ ખ્ધા 
ભોગા તમે તમારી પાસે «7 રહેવા દો, ધનથો મા મુગને ઘસ્પત નથી થતી. છૈ 
મૃતયુ! એક વાર “તે અમે તમારુ દર્શન પામ્યા તો પદ્ઠી બધુ” આપોઆપ 
આવી મળવાતુ માટે મારે તો એ ૮ વર ને એ, અર્વાત્‌ મરણ માદ સ્યાંમી 
રહેતાર કોઈ તત્ત છે ક નહિ ? ને હય તો તે કેત છે, એતુ જ નાન જેઈ એ 
છેવટે ધડપણ ગાવે « છે, એટલે ર“ગરાગતા આપાતરમ'યીય સુખને જે ખરી 
રીતે સમજતો હોમ તે ગમે તેટલા દીર્ધ જીતવતમાં પણ જેવો રીતે રાચે? મે 
જે પરલોક સ'બ'ધી પ્રશ્ન ક્યો છે તેતા સશમમાં અનેક વિશારદ લાબા 
કાળથી પડથા છે તેથી જ એ ગ્રશ્ન વધારે મહત્તા અતે છે, અતે હુ તેતો 
જ ઉકેલ તમારી પાસેથી માગુ” છુ. મે જે ત્રીજીુ' વર માગ્યું' છે તે ખરેખર. 


ગૂહ છે. તેથી જ તો આ નચિદેતા ખીન્ન કોઈ વર્તે વરતો નથી ' ગ્રહી 
મથમ વહલી પૂરી થાય છે 


નચિકેતા પોતાની છેલલી અને તાત્વિક માગણીમાં સ્થિર છે તેમજ વૈ 


-ચિકેતા અમને નવો અવતાર [પટછ 


થોગ્ય પેણુ છે એ જાણ્યા પછી યમ તેની સમક્ષ ખીજી અને ત્રીજ વલ્લીમાં 
ત્સાધકે” અવસ્ય *ણુવા જેવા કેટલાય અગત્યના સુદ્દાઓનું બુદ્ધિગમ્ય નિર્ષણ 
કર્‌ છે, જેમાં શ્રેય અને પ્રેયતુ સ્વરૂપ તથા જીવાત્મા અને પરમાત્માતું સ્વરૂપ 
સુખ્યપણે નિરૂપાયુ' છે અલખત્ત, એ આખી ચર્સ્ા,વાચકોને રસ આપે એવી 
છે, પણુ તેતો સાર અહીં આપતાં લ'ખાણુ થઈ જાય અને પ્રસ્તુત લેખ દ્વારા 
કહેવાનો આશય ગોણુ થઈ ન્નય તે દૃષ્િથી આગળની વલ્લીઓનેો સાર અને 
તે ઉપર કાંઈક વિચારણા કરવાનુ કામ સુલતવી રાખી પ્રસ્તુત સાર પરત્વે જે 
“તિચાર્‌ણીય પ્રશ્નો ઊભા થાય છે અને તેતો જે ખુલાસો સ'ભવિત દેખાય છે 
તે જ નિરૂપી આ લેખ પૂરો કરીશુ 


ી ત્રદગ્વેદતા યમ-યમીનુ યુગલ આવે છે તેનો સંબધ સૂર્ય સાથે છે. વળી 
યમ દક્ષિણુ દિશાનો એક દિડ્રિપાળ પણુ છે. યમ મૃત્યુ તરીકે અગર પત્યુદેવતા 
જમ તરીક્રે જણીતા છે જેનામાં તે પરમાધામી તરીકે જાણીતો છે 


શ એટ્લે સદગુરુ અઅચવા અન્તરાત્મા 


“  ચૂમ વિશેની જુદી જુદી પૌરાણિક તેમ જ ધાર્મિક કલ્પનાઓ જ્નેતા 
નચિકેતા, જે એક બાહ્ાણપુત્ર મતુષ્ય છે, તે તેતી પાસે ગયો એમ કહેવાને 
(કરો અથ નથી. એક ઇહલેકવાસી ખાહ્મણુકુમાર લોકાંતરવાસી કાલ્પનિક 
"રવ પાસે નતાય એ વાત ખુહ્દિગમ્ય નથી. વળી યમ ખહુ તો મૃત્યુદેવતા છે, 
અગર 'કોઈ દેવવિરોષ છે. તે આપ્યાત્મિક ત્તાનતુ અતિમ ર્ણસ્ય જ્નણે ,પણુ 
કયાંથી? અને ન્નણેુ તો મતુષ્યને કઈ ભાષામા 'વી રીતે સમશ્નવે ? વળી એવા 
જાઈ દેવને અતિથિધર્મની શી પડી છે? નને યમ મૃત્યુદેવતા હોય તો તેના 
દરખાર્‌માં રોજ અતિથિઓતું મ'&ળ આવ્યા જ કરે છે, એટલે તે અતિથિપર્મ 
ખનવે કે આગન્તુકના પુણ્યપાપતુ લેખુ' લે? આ ખધુ” વિચારતાં કોઈ એમ 
નહિ ડહી શકે કે અત્રે યમનો અથ કોઈ દેનવિરોષ ખધખેસે છે. ત્યારે કમે 
ગ્ઝરથ ખપધખેસતો છે *--એ પ્રશ્ન તો રહે જજ છે. એનો સરળ તને સીધો 
_ઉત્તર એ છે કે અત્રે યમ એટલે અપ્યાત્મસ્ાતા સદ્ગુરુ અગર અંતરાત્મા. 
સાધકને સાધનાની પ્રક્યિમાં સદ્ગુરુ જ પ્રથમ ખોધદાતા અને માગદશક 
[બને છે. કોઈ ખાસ દાખલામાં એમ પણુ અતુભત્રાય છે કે બહારના ; કાઈ 
સર્ચુરુના પોગ સિત્રાય પણુ સાધક પૂર્ગસસ્કારવશ પોતાની ઉમ્ર તપસ્યાને બળે 
અ'તરાત્મામાથી આઆપ્યત્મિક ખોધની પ્રેરણા મેળવે છે. તેથી યમના ઉપર 
સૂચવેલા બ'ને અયો સાધના-માગમાં બ'ધબેસે છે. 


પકટ 3 દશન અને થિતને 


આ કથનના રાર ઝે છે કે નચિકેતા-'મ સવાદ ખે એક પ્રતિભાથી 
પરિઞે યોજેલ કાલ્પનિક સવાદ છે, પણુ તે વાપિંપ તેમ જ આધ્યાત્મક . 
જિતાસાના ઉદ્ઠાતિકમવાળા એક પુરાણ ગુગવિશે'તું હૂળદ્દ ચિત્ર રૂ કરે , 
છે, જે કઈક આવું છે -- 


સ'સ્કારોના ચણ થરે॥ 


વૈયક્તિક તેમ જ સામાજિક વનમાં સ સ્કારોના ત્રણુ થર છે પહેલો 
થર મેષ્ટે ભાગે સર્વસાધારણુ હોય છે, જેમાં પરપરાગત રૂઠ બતી ગયેલ ક 
વિવેકશ્ય ક્યાકાડી પ્રણાલીઓ ગ્રવર્તતી હોય છે. સામાન્ય રીતિ મવુમ્ય ર 
જ થરમાં જન્મી તેમા પોષાય છે તે ઊ૭રે છે. તેથી એ ચર છવતકમમાં 
પિતાસ્થાને છે ખીન્ને થર સતય, જિત્તાસા અને વિવેકને હાઈ ત્રયમ થરથી 
જુદો પડે છે, અને તે મતુષ્યતે સહુસ્ષાર્થ વિના જપવા દેતો નથી, તેથી 
તે પિતાથી જન્મેલ, પણુ તેથી જુદી દિશાર્માં જતા પુત્રને સ્થાને છે. ત્રીજે. 
સ્તર સતુરપાર્થની પૂર્ણ સિદ્િનો છે તેથી તે સદ્ગુસ્સ્થાને છે અગર અ 
રાત્માના પ્રાકટયને સ્થાતે છે. વાજશ્રવસ્‌ એવા પિતૃથરતાં, નચિકેતા પુત્રયરર્તા 
અને યમ સદ્ગુરુ અગર અ'તરાત્માથરનાં પ્રેતીકોમાત્ર છે. 


એ અતુભવ છે કે સામાન્ય માણુસ રૂઢ અને સ્થૂછા સસ્કારોમાં જન્મી 
તેનાથી પોષઈ ને પણુ ફચારેક સત્ય ન્ત્સાસા અને સૂદ્દમ વિવેકની તાલાવેલી 
થૌ પૂ્વ'તુ' સસ્કારચક્ઠ ભેદી આગળ વધે છે અને છેવટે કાં તો સદ્ગુરુ પાસેથી 
સયદર્શાન પામે છે અતે કાંતો ઉપરતું આવરણુ સર્‌ જતા સ્વયમેવ- 
અંતરાત્માની ગ્રતીતિ કરે છે. સાધના અને ઉજ્ાતિનો આ ફેમ દર્શાવવો તજ 


ક" ઉપાખ્યાનનો હેતુ છે, એમ આપ્યાનતું મનન કરનારને જણાયા સિવ 
નાહે રણે 


શિષ્ય આચાય પાસે જઈ ઉપનયનસંક્કાર લઈ વિદ્યો મેળવે અને 
નવો જન્મ પામે અગર દિજ્ત્વ સાધે એ ભાવ પણુ આ આખ્યાનથી ચણ 
વાય છે. એ ગમે તેમ ધટાવીએ, પણુ દરેક દેશ, દરેક જાતિ અને કાળમાં 
લાગુ પડે એવો આ આપખ્યાનનો ભાવ તો ટૂંકમાં એ જ છે કે માણુસ4 
જન્મથી જે સંસ્કારો વારસાર્માં મળ્યા હોય તેમાં જ રચ્યાપચ્યા ન રહેતો 


સરો માટે પ્રાણાર્ષણુ કરવા સુધી રમર કસવી અને તે સિદ્ધ કરીને જ 
જપવું. 


મચિકેતા અને નવા અવતાર [ ૫૯ 


કરે 


નાસિદ્ત સ્માખ્યાનતુ' ગમા તાત્પર્ય જવનના મત્યેટ ક્ષેત્રમાં લાગુ પાડી 
રાકાય તેગ છૈ તેથી ૬૮ ગે સ્પાષ્પાન ઝોક અમર ગાથા ખની રહે છે. 


ઉપરનુ' લપપાપ્ન્‌ પૂર્‌ કરતી વખતે પ. વિષ્ગુદેવ પાસેથી સ્વાધ્યાય 
મટ દારા પ્રકાનિત કટેપનિપદ મતે આણૂધારી રીતે મળ્યું. તેમાં પ”. શ્રીયુત 
સાતવળેદર્જે નાચિકેત આપ્યાનના વિવિધ પ્રકારો, જે સાયણુભાષ્ય, 
તૈત્તિરીય ખાઇણુ, મહાભારત વગેરેમાંયી દર્શાનાા છે, તે વાંચ્યા પછી પ્રસ્તુત 
આપખાનતા ચતિહાસિક વિકાસકમનતા ન્સાચએઓનતે એ વાંચી જવાની 
ભલામણ ફરવાનું મત થઈ જય છે 
મે' જે તાત્પષય ઉપર દર્શાવ્યું છે તે જ તાત્પર્ય ૫%. સાતવભેકરજીના 
સ્તફમાં પણુ નજરે પડયુ' અને મને મારા ડથતનો સુભગ સ'વાદ સાંપડયો. 
તટસ્થ વિચારક જુદે જુદે સમમે પણુ કેવી રીતે સમાન વિચાર ઉપર આવે 
છે એતુ” આ એક વધારે પ્રતીતિકર ઉદાહરણ છે. 


--નચિકેતા, મે ૧૯૫૩ 


, હિન્દી સસ્કૃતિ અને અહિંસા 
૩ 


“ હિન્દી સસ્કૃતિ અતે અહિંસા ' નામતુ મ્રસ્તુત યુસ્તક મૂછીમાં મરાડી 
'ભાષામાં લખાચેલુ છે એના લેખક વાચનશીલ ગુજરાતીથી ભાગ્યે જ અજાણ્યા 
એવા અધ્યાપક ધમૌન'દ કોશાંખી છે પ્રસ્તુત ચુજરાતી અતુવાદના ગ્રકારાક શ્રીયુત 
છવણુલાલભાઈનો આ પુસ્તકના પ્રારંભમાં કાંઈક લખી દેવા વિશે જ્યારે 
મારા ઉપર્‌ કાગળ આવો ત્યારે સાથે જ કોશાંખીજતો પણુ મારા ઉપર 
પત્ર' હતો કે મારે કાઈક લખવું. કોશાંબીજીના પરિચિત જ નહિ પણુ અતિ 
“પરિચિત અને તેમના પ્રતો આદરશીલ અનેક વિદ્દાનો હોવા છતાં જાશાંખીજએ 
મારા જેવા અનધિકારી મિત્રની પસદમી કરી, તેથી મને અ'તર્‌માં સાચે જ 
નવાઈ લાગી તળિયત અને ખીન્ કાર્યભારને લીધે, તેમ જ પધ્રા્મિંક મતાતા 
અને તે જ કારણૅં અતિ આળા વિષય ઉપર લખાયેલ આવા ગ'ભીર્‌ સુસ્તક 
વિશે કાંઈ પણુ લખવાના અનધિકારના સ્પષ્ટ ભાનને લીધે, મે* જવાબમાં 
શ્રીયુત જવણુલાલભાઈને કાંઈક લખવા વિશે ના જ લખી હોત, પણુ તેમ કરી 
ન શકયો કોશાંબીજી સાથેના મારા વિવિધ મધુર સબધોમાં એક મહત્તતે 
મધુર્‌ સંબધ પહેલેથી લાંબા કાળ લગી અન્યાહત ચાલ્યો આવેલો. તે સબંધ 
છે વિદ્યાના. ખૌદ્ પાલિ વાડૂમયતી મારી અસલી ઉપાસના ગૂજરાત વિદ્યા" 
પીઠમાં કોશાંબીજીના નનેડાણુ સાથે જ તેમની પાસે શરૂ થઈ, ને હઠ પ્રસ્તુત 
પુસ્તક લખવાના ઉદ્દેશથી તેઓ જ્યારે હિન્દુ યુનિવર્સિટીમાં આવી રહ્રા તયા 
લગી અને છેવટે તેમણે ન્યારે સરયૂતટે જઈ અનશન આર્દ્યું', યાંથી કાશીમાં 
પાછા ફય ત્યાં લગી અથોત્‌ ૧૯૪૪ ના શિયાળા લગી મળતી ખધી તકોમાં 
ચાલુ રહી આવા ઇંટ અને જીવનમાં રસપૂરક વિદ્યાસંબધતે લીધે જ મારાથી, 
કાશાંબીછતા શ્રમસિટ્ઠ અતિપ્રિય પુસ્તક વિશે, કાઈ પણુ લખી આપવાની ના 
લખવાનુ કામ કઠણુ જેવુ થઈ પડયુ. લગભગ ખે માસ લગી ગ્રસ્તુત ગુર્તક- 
ના ખધા પૂર્મા પાસે રાખ્યા. હવે વધારે વખત સુધી એને એમ તે એમ 
રાખવાં એ પ્રકાશકની દૃષ્ટિએ અને મારા પોતાના ભાવી કામતી દૃષ્ટિએ 
ચોગ્ય ન લાગ્યુ, તેથી પ્રસ્તુત પુસ્તક વાંચતાં જે સામાન્ય તે ઉપરછલલા 


વિચારે આવ્યા તેમાંના થોડો પણુ ભાગ લખી, સ્વીકારેલ ખધનમાંથી સ્ર્ક્ત 
ચવા પ્રયત્ન ક્ર છુ. 


હિન્દી સસ્કૃતિ અને અહિ'સા 1 ૧૦૧ 


એતિહાસિક યુગ પહેલાંના હજારો વર્ષંયી આજ લગીના દીર્ધતમ 
કાળપટ ઉપર્‌ સતત વહેલી અને વહેતી હિન્દી સસ્કૃતિના અનેક પાસાઓને 
સ્પર્શતા વિવિધ અભ્યાસ અને ચિ'તનથી ભરપૂર એવા આ મધ્યમ ડદના 
છતાં ગ'ભીરતમ પુસ્તક વિશે સાધિકાર લખવાનુ કામ મૂડી લેખકના અભ્યાસ 
અને અવલોકન કરતા વધારે નહિ તો ઓછામાં ઓછું તેમના જેટલા 
અભ્યાસ; અવલોકન અને ચિ'તનતી અપેક્ષા રાખે જ છે. પણુ અયારે તો 
મારી પાસે જે કાંઈ સ્તલ૯પ સાધનસપત્તિ છે તેથી જ આ કામ પતાવવુ રહ્યું. 
પુસ્તકના લેખકને, તેમ જ પુસ્તકમાં પ્રતિપાદન કરેલ વિષય સાથે સીધો સબધ 
ધરાવનાર કરોડો વૈદિકો, બૌદ્ધો ને લાખા જનોને, પરિમિત સમય અને 
અતિપરિમિત શક્તિની સ્થિતિમાં હું ધટતો ને પૂરો ન્યાય આપી શકું એ 
“સંભવિત જ નથી. એ કામ તો ખીશ્ન અતેકાએ તેમ જ કોઈ એક સમથતમે 
કરવું રહયુ. મારુ" કાર્ય તો આ દશામાં એક પ્રાથમિક અતે અયૂરુ 
પગલું ભરવા જેવુ ગણાવું નનેઈ એ- 


નામ પ્રમાણે પુસ્તકનો ગ્રતિવાઘ વિષય હિન્દી સસ્કૃતિ અને અહિંસા 
એજ છે આ મુખ્ય વિષયના લેખક્રે મુખ્ય પાચ વિભાગ કર્યા છે. દરેકે 
"વિભાગમા ગૌણુ અને અવાન્તર બીજ અનેક મથાળાઓ નીચે અનેક વિષયોની 
ગ્ચર્ચા કરવામાં આવી છે; પણુ તે દરેક ચર્ચો તે તે સુખ્ય વિભાગ સાથે અને 
છેવટે પુસ્તકના સુખ્ય પ્રતિવાદ્ય વિષષ સાથે સંકળાઈ જાય એની કાળજી 
રાખવામાં આવી છે; વૈદિક સસ્કૃતિ, શ્રમણુ સસ્કૃતિ, પૌરાણિક સસ્કૃતિ, 
પાશ્ચાત્ય સસ્કૃતિ તેમ જ સસ્કૃતિ અને અહિ'સા એ પાંચ વિભાગો સુખ્ય છે. 
હિન્દીસસ્કૃતિ એ શખ્દ્થી લેખકને વસ્તુત ષ્ાહાણુ અને શ્રમણુ એ ખે સસ્કૃતિ 
વિવત્િત છે. બાાહ્મણુ સસ્કૃતિમા વૈદિક અને પૌરાણિક સંસ્કૃતિનો સમાવેશ 
થઈ જાય છે. શ્રમણ સંસ્કૃતિમાં જેન અને ખૌદ્ ખે સંસ્કૃતિઓ ગણુતાં એકદર 
હિન્દી સસ્કૃતિ શખ્દ્યી વિશાળ અર્થમાં વૈદિક સસ્કૃતિ તેમ જ ખૌદ્દ અને 
જૈન સસ્કૃતિ એહિન્દુસ્તાનની સુખ્ય ત્રણે સસ્કૃતિઓઆ આવી નય છે લેખક- 
નના મત સુજબ ખાબિલે।નિયામાથી સપ્તસિન્ધુ પ્રદેશમાં આવેલ આચરી અને 
-એ જ પ્રદેશમાં પ્રથમથી વસતા અને પછીથી આર્યો દ્દારા જિત.ચેલા દાસે, 
એમ ્માર્ય અને દાસોના મિશ્રણુથી જે એક પ્રકારની વિસિષ્ટ સસ્દૃતિ ઉદ્દ- 
ભવી તે જ પળે વૈદિક સસ્કૃતિ. આ સ'કૃતિમા દાસોના ગ્રાધાન્યને લાગેવળગે 
છે ત્યા લગી તેમા ગોપાલન અને ગોધ્યા પૂરતી અહિ પ્રથમ જ દતી. 
દાઞોનો, ગજક૪ીય પગજ્ય સાથે, ત્યારે નૈતિક પરાજ્ય પણુ થયો અને 


ત, દર્ગેન અતે સતનર 


આચાન્ો બમ તેન ૪ ગાધસ્વ જેમ જેમ વધતા ગયાં તેમ તેમ ધીરે ધીરે 
ય્સયાગઝદિ રજની ચદુગાજીુ ધાર્મિક લેખાતી હિસ્સા પણ નિસ્તરવા લામી. 
ડાળકમમાં કયારેક અહિક્ઝતા તતવે ગ્રદેરાવિરેડમાં ગાધાન્ય જોઝત્યું તે 


ર 


રુ 
ક ર્ત્ર 
કયારેક એ કે વવતા ઝ્સેયમાં હિસાકષાને અતયાગ્ાદે સસ પ્રાધાન્ય 
જી ક હ ડે 
ભોગે. લેખકના મ્ન્તગ્ય સુઝબ પરીસિત ચાને જતમેજ્યના પરેલાના સમે 


સેખકે જદ્દ પરેલ ણસો વર્ષ નેદ 


જ જાને છે, તેમસે હિશામ્ધાન યસયાગાદિ કર્મતે વધારેમાં વછઘરે વેઝ 
અને ઉત્તેજન ચ્ત્રાપ્યા, અમ જેનક્ક માતે છે. અઃ રીતે ય્સયાગાદ્મિં હિર 
કેથાન્ય વધતાં જ બડ; બાજડુથો જૈત તીય કર પાર્ષ્તાર દ્રારા હિતને 
વિરધ અને આંડિરનું ગ્રતિષ્ઠાપન્‌ શરૂ થયાં ગેડ તરકથી હિસામ્રધત 
ચસયાગાદિ પર્સન સબ ગ્રઅર્‌ ગતે ઔઝ તરથી તેનેદ રિરોધ તેમ જ 
અહિસાતુ અળારત્‌ ગ્રતિપાદન બન્ને ચક્તા. તે દરખિગન જેન તીયડર મટા- 
વીર અને ત્યાગત જુદ બન્ને થય, તે એ જનને જણે પોતપોતાતી કને પણુ- 
“રા બળો જાથે ઇષ્ટ હિરુતો વિરોધ ડી. દાસ લોકોમાંથી તેમન 
રાજ્ય પછી જે સહિ એસરી ગઈ હતી ને તેની જગ્યા હિરા વીધી 
હતી તેજ અહિ પાછી અપણે વેગે ને વ્યાપક રીતે ઘસ તેમ જ “રાય- 
જાતિના પિકિણ્થી જન્ઝેલ તેમ જ વિડસિત થયેલ વશમાં કાળડમે વિકસી 
તેમ જ સ્થિર ચઈ- અરેમડ જેવા ષારમિક સમ્રાટના પૂરેપૂરા પીટેબાને લશે 
અહે પાડ હિંસાને સવી પછાડ ખવરતવી કે યારબાદ કયારેક 
ડચારેડ તેસે સાલુ" છચડયુ', પ્ણુ છેવટે તો તે શાર્ક ને ઝન્થતો જ કેએ 
તથ બતી રહી લેખ્કે આ રીતે છામિંડ હિશ્સા અને અહિંસાના પારસ્ષ- 


જ 


સુધીમા ડિસાઝેધાન આયાગાદિ ધત અસ્તિત્ય છતાં તેનું ગાધાન્ળ ને હતુ- 
ર૨ અ્ઝંમ્ર્ય 


હ દન સિત્ર ખેચ્કું છે. તેયો ઝગ વધી છેવટે લેખક સજલ ડિસ્ર- 
જ સના ગ્રદામાંથો સદ અને સહમતગ હિક્ા-અહિસાના ગ્રદેશને સ્પે 


3 
બે હ 
હૂંદૃર ? 7 કિ 


સ્પ્સતાં તે ગકવારના ધાસ ડિસાના વિરોધી અતે ચહિસાનપ 


૧ 
પ. 


9 


ભ્યડ અવ ઝાત્ુત્ર મહાવીરના તેમ જ સુહોદ્નપુત્ર ણુહનદ શ્રમશુસિખ્યેની 
ફી ખબર લે છે. લેખક ડહે છે, ને તે સાચું” જ ડહે છે; કે એ કમે!- 
સદ ચ્સીય હિંસાનો વિગધ તો ડયો ને દેખતી રીતે તેમસે ચ્ગિક્ા ધમ 
“લન ડરવા સડ્યું, પ્ણુ તે જ અહિંસક ગણુપ્ત શરમના જીવનમ : 
ય ખાજુથી સદ્મ હિજા--પરિત્રહ્, આલસ્ય. પરાવરબન ને છુજામત-- 


# 


ન દાર થઈ. સેઝ જ દિ'સાય્‌ી કમરા નિડી બન્યા અતે તેમસે સ્્વટે 
જે પ. સે ૧૫૧, 
ધર્મ અતે રાક્ય અન્તે સતા ગુમાવી, પામિકિ હિ ઝોરૂસ્વા ને ગોળી 


હિન્સા શ'સ્રાતિ કાને ગ સા [ ૬૦૨ 


પડવા ખાં જાજમ્નયગામાં પહ બમભો જેટલી ૪, કે ડગ તેથીએ વધારે, 
પદિષટ, ખુશામત, પમા ચ્વતે પારસ્પરિક ઈદની ૪4મ હિંસા હતી જ. 
ખ્મ પણું ગ નમાં પડેવા, ગેટસે કાઇ અવહિસાના તત્તને ખરાખર 
વેગારી તે દાચ ર" ચત જાતિનું ઉત્થાન ડર એવો મહાપુર્પ લાળા 
વ"મત શી સ્પા દેશમાં ત પાઠવો. પશિમતી પ્રથમથી «૮ જડપૂજક અને 
હ્િસાસિમ સગ્ક્ત્તિમ્ય શ્યહિ ચા તત્તને અપનાવી તે દારા મતુખ્યલ્તતિનો વ્યાપક 


જ 
શ્વ 
ઉપર્‌ સ્મહિરાનત' તત્ત લઈ આવે છે, અને એ તત્તતા સૃદ્મ તેમ જ સ્બૂળ 
બન્ને થતો બાપક ગતે ઉપયોગ કરી તે દારા માત્ર હિન્દુસ્તાનતુ' જ 
નવિ, પણ વગ્તુત સમમ્ર વિનુ ગૂચવાનેલુ' 'ોકડું' ઉકેલવા અતે સમત્ર 
'માનવશતિના પારસ્પરિક સખજધેોને મધુમ તેમ જ સુખદ બનાવવા જગતે 
કદાપિ નવિ જેમેલ ગેવો અખતનગ તેમણે રાડ કર્યો છે લેખકની અહિ'સા- 
તત્ત પરમો પુષ્ટ શ્રદ્ધા છોવાથી તે ગાધીછના અહિસાપ્રધાન પ્રયોગને સત્કારે 
અને વધાવી લે છે, પણ સાથે સાથે લેખક એમ માને છે કે આ અહિ'સા- 
તત્વ સાથે ગ્રનાતુ' તત્ત્ત મળવુ ન્નેઈ એ, જે તરતવની કાંઈક ખોટ તે ગાંધીજમાં 
જુબે છે ને જે તત્તતુ' વિસિષ્ટ અસ્તિત્વ તે સામ્યવાદના પુરસ્કર્તાઓમાં-- 
“ખાસ ડરી કાર્લ માકસ જેવામા--જીએ છે. સામ્યવાદીઓની પ્રજ્ઞા અને ગાધી- 
૮ની અહિસા એ બન્નેના મિશ્મણૃષ્રી જગતના ઉદ્ધારની પૂરી આશા સાથે 
લેખક પુમ્તર સમાપ્ત કરે છે ટ્'કમા, મારી સમજ સુજબ, સમમ્ર પુસ્તકતુ' 
પ્રતિપાઘ વસ્તુ આટલુ' જ છે 

અગત પરિચયથી કોાશાંબીજની ચાર શક્તિઓની મારા ઉપર ઊ'હી 
છાપ છે, જેને આ પુસ્તકનો કોઈ પણુ વાચક પદે પદે અને પ્રસગે પ્રસગે 
જેઈ શકશે અભ્યાસ, અવલોકન, કલ્પના-સામચ્યં અતે નીડરપણુ'--એ ચાર 
શક્તિઓ સુખ્ય છે. એમને ઝુખ્ય અને તલસ્પર્શ અભ્યાસ ખૌદઠ્દ પિટકે “કે 
પાલિ વાડ્મયનો છે, જેતી દઢ ગ્રતીતિ કોઈ પણુ વિષયની ચર્ચા વખતે 
જ્યારે તેઆ પાલિ વાડ્મયમાંથી મતોરજક અતે મહત્ત્તતા ઉતારા છૂટથી 
આપે છે ને તેના અથ સમજાવે છે તારે થઈ જય છે. એમતુ' અવલોકન 
માત્ર ધર્મ્સાહિય પૂરતુ નથી. એમણૅ દુનિયામાં ન્નણીતા લગભગ તમામ 
ધર્મસ'પ્રદાયા વિશે કાંઈ ને કાંઈ વાંચેલું છે જ. તે ઉપરાત જીદી જુદી 
મતુષ્ય જાતિએ, જુદા જુદા દેશના રીતરિવાજે, રાન્યસ સ્થાને, “સામાનિક 
અ'ધારણુ।, તેમની ચડતીપડતીના પ્રસગો આદિ અનેક વિષયો વિરીનુ તેમતુ” 


૬૬૪] દશન અને ચિ'તન 


વાચન અને પ્રયક્ષ અવલોકન અતિ વિશાળ છે એમની ઢલ્પનારાકિતિ કવિ 
કે નવલકથાકારતે અદેખાઈ આવે એવી છે, જેતી સાથે એમની વિયલ્ષણુ 
વિતોદક શૈલી પણુ ઓતપ્રોત છે. એમતુ' નીડરપણું એ એમતું જ છે- જને 
તેએ કાઈ કહેવા માગતા હોય તો પઠી સામે ગસે તે હોય, જરા પણ 
“અતુસરણુ કર્યો સિવાય 'ે દખાયા સિવાય, સિયભાષિત્તતે ભોગે પણુ, તેઓ 
ડહી જ દે છે એમના આ ચાર ગુણો વાચક જાણી લે તો પછી આ 
પુસ્તક વાચતી વખતે તેના મનમાં ઊઠતા ધણા સવાલોતું સમાધાને એક 
યા ખીજ રીતે ડાઈકે તો થઈ જ જશે. 
આજકાલ લખાતાં શાસ્ત્રીય પુસ્તકો ધણુંખર્‌' એતિહાસિક અચવા 
વૈજ્ઞાનિક એ ખે રૃષ્ટિઆને અગર્‌ તેમાંની એક દૃષ્ટિને અવલખી લખાય 
છે, કારણુ આ ખે દૃણ્િઆ એના ગુણુ ને યથાર્થ તાને ખળે પ્રતિષ્ઠા પામી 
છે. કોશામીછીએ ગ્રસ્તુત પુસ્તકના લેખનમાં શરૂઆતથી જ સખતિહાસિકે 
દરિતાો આશ્રમ લીધો છે એ દૃણિથી તેમણું પોતાતુ" વક્તત્ર કે મતત્ય સિદ્ધ 
તેમ જ સખળ બનાવવા પોતાની ઉક્ત ચારે શક્તિઓનો વધારેમાં વધારે 
શપયોગ કય છે, પણુ એતિહાસિક દરિતો આશ્રય લઈ પ્રસત્ત થવું અને 
સાચો. પતિહાસ શોધી તે રજ કરવો એ ખે વચ્ચે મહદન્તર છે. એતિડાસિક 
યુગની સત્રવિદિતિ સે કડો હ#ીકતોતો નિવિવાદ સૈપતિહાસિક ખુલાસો કરવો ગ 
કામ પણુ ભારેમા ભારે અઘરુ અતે દુ-સાધ્ય જેવુ હોય તો એતિહાસિક 
યુગ પહેલાનાં સેકડો નહિં, પણુ હજરો વષોની ઊંડી અને અધારી કાળગુક્દા- 
માંથી પ્રતિહાસ ફહી શકાય એવાં વિધાનો કરવાનું કામ તો લગભગ 
અસભવિત જ છે. તેથી જ એટલા જૂના કાળ વિશે લખતા કોશાંબીઝી આમે 
હશે, આમ હોવુ જેઈએ, આવો સભવ છે, પ્યાદિ શબ્દોમાં માત્ર 
કલ્પનાત્મક જ વિધાન કરે છે. એને કાઈ પ્તિડાસ લેખી ન શકે. તેએ પે 
એવી હષીક્તોને પતિહાસ મનાવવાનો આમ્રડ સેત્રતા નથી મતુંગ્ય એ 
જિજ્ઞાસાની મૂતિ' છે. કામનું હોય કે નકાસુ; વતમાન હોય, ગચુગુજે 
હોય કે ભાવિ હોય; નછીકતુ' હોય કે દૂરતું હોય, મતુષ્ય-જનપ્રત મેતુષ્ય-મધા 
વિર સાચુ જાણુવા ઉદ્યત રહેજ છે. તે માત્ર કલ્પનાઓમાં અતિમ સતોષ 
મેળવી નથી શક્તો તેમ જ “ખરી હ્ીકત નથો જણાતી કે તે જાગુ આકી 
છે તેટલા માટે મ્તુષ્ય કલ્પના કરવાતુ" કામ પણુ છોડી રાકતો નેથી- લ 
સરઆતમા સાધન અને શક્તિ પ્રમાસું સ્પષ્ટ-અસ્પષ્ટ, સાચી-ખોટો અને 
મિશ્રિત કલ્પનાગ્મો કર્યે જ ક્ત છે, અતે સતન્્તાસાના રેકાથી કયારેક તે 
સત્યની કાઈ ભૂમિકા ઉપર કે તેની નજીક પહોંચે છે મનુ સ્વભાવતુ અ 


હિન્દી સસ્કૃતિ અને અહિ'સા [ ૬૦૫. 


તત્તત અહીં પેણુ લાગુ કરી કહેવુ જેઈએ કે કોશાંબીજએ પૂરા સાધનો 
અને પૂરી માહિતીને અભાવે ઉપલખ્ધ સાધન અને માહિતી પ્રમાણે ભૂતકાળ 
વિરે જે જે કલ્પનાઓ કરી છે તે ખધીને અક્ષરશ. સત્ય કે અહ્રશ. 
અસત ન માનતા તે ઉપર વિચાર ચલાવવાતુ અને તેમા સ'શોધન કરવાનુ” 
કામ્‌ અભ્યાસી વાચક્રાતુ' છે. કોશાબીજની બધી જ કલ્પનાઓ અન્યથાસિદ્ધ 
થાય તોય એમને ખોટું લાગવાતુ' છે જ નહિ એનો પાછળતું સત્ય હોય 
તા તે એજ છે કે ખધી વસ્તુઓનો વિચાર ખુશ્લા દિલથી અતે વહેમસુક્ત 
માનસથી કરતા શીખવુ. આ એતિહાસિક દષ્ટિતુ રહસ્ય છે. એ રહસ્ય ' 
પ્યાનમાં રાખી વેદ “કે તેવાં ખીજ્ન' અતિપ્રાચીન ધ્મશાસ્ત્રોના વિચાર થશેઃ 
તોય લેખકના ગ્રયત્નનું' આશિક કળી સિદ્ધ થશે જ કેોશાંબીજીએ પોતે જ 
કહ્ય છે કે તેઓ ખાખિલોનિયન સાહિત્ય વિશે નથી જાણતા વૈદિક સાહિત્ય 
તેમણે કામ પૂરતુ વાચ્યુ અને વિચાર્યું હોય, તેમ છતા તેઓ તે સાહિત્યના 
સુપ્ય અભ્યાસી તો નથી જ. એટલે પ્રાચીન વૈદિક સંસ્કૃતિના બાનિલોનિયન 
સસ્કૃતિ સાથે તેમણે જે સબધ ગોઠવ્યો છે તે હંછ કલ્પનાનો જ વિષય છે, 
અને તે વિશેના અભ્યાસતુ' હછ આપણે ત્યા તો પગરણુ જ મડાયુ છે. 
વદોતે અને તેતે લગતા સાહિતને ઈલરીય કે અપૌરુષેય માનવાની હજરો 
વર્ષની વારસાગત શ્રદ્ધા કરોડો માણુસોમા રઢ થયેલી છે એની વિરુદ્ધ ખુદ 
વદભક્તો અને વેદાભિમાની વિચારકવગ'તુ પણુ પ્યાન ખેચાવા લાગ્યુ છે. 
લોકમાન્ય તિલક જેવાએ પણુ વેદોતે અતિહાસિડ દષ્ટિએ જ ન્નેવા- 
વિચારવાતુ પસદ કરેલુ, એ આ તૈતિહાસિક દષ્ટિનાં પ્રતિષ્ઠાનું” જ 
પરિણામ છે. ઈશ્વરીય વાણી અને અપૌરુષેય વાણી તરીકેની વેદની માન્યતા 
આ રીતે ઓસરવા લાગી છે તેવી સ્થિતિમાં બતે તેટલો ચોકસાઈથી, પણુ 
સાકળા મનથી વેદોતેો એતિહાસિક અભ્યાસ થવા લાગે તો એથી વેદોની 
ગ્રતિષ્ઠામા ધટાડો નહિ પણુ વધારો જ થવાનો છે. સાયણુ વગેરેના જે 
વદભાષ્યો તે ખીજ્ન એવા પ્રાચીન ટીકાગ્રથો છે તે બધાને ફેરી અતિચીવટથી 
ઝેતિહાસિક દૃષ્ટિએ વિચારવાની અનુકૂળ તક આવી લાગી છે. કેોશાંબીજીની 
આ ખાખતની કલ્પનાઓ માત્ર કલ્પનાઓ જ હશે તોય કેગ્લેક સ્થળે 
તેમણે ફેલો પ્રકાશ એતિહાસિકાને ઉપયોગી તો થવાનો જ. દા ત. એમણે 
જે સ્થળે (પૂ. ૫૯) વગ, મગધ અને વજ્ત્છ એ ત્રણુ ગ્રજ્નખ શ્રહ્દાહીન થવાનો 
અથ કાઢ્યો છે તે કાઈ પણુ વિદ્દાન વાચકને સાયણે કરેલ અર્થ ડરતા 
વધારે સંબહ્દ જણાયા સિવાય ભાગ્યે જ રહેવાનો કાશામોજએ વેદના મત, 
છૂહાણુ આરણ્યક અતે ઉપનિષદ વગેગે ભાગોના સમય વિસે “ે મર્યાદા 
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સૂચવી છે તે મતે પોતાને વ્યાજબી લાગતી નયી, વૈદિક સાહિસમાં ભલે 
કટલાક અશ મોડેના હોય, પણુ એ સાહિત્યમાં ઘણો ભાગ અપેક્ષારૂત બહુ 
જ જૂતા છે, એ વિશે મને શકા નથી. 

ઈન્્ર એડ સ્વર્ગીય દેવ છે, તે વેદમ'ત્રો અતે વિધિપૂર્વ કના યતથી ગ્રસદ્ર 
થઈ વરસાદ વરસાવે છે, પશુ ગ્યને મતુષ્યજનતિતું' સંવર્ધન કરે છે વગેરે 
ધામિંક માન્યતાઓ આજના વૈગાનિકયુગીન વેદભક્ત મતુષ્યની સુદ્ધિને 
સતોષી શકે તેમ નથી જ્યા લગી એવી માન્યતાઓને છુહ્િગમ્ય ચતિહા- 
સિક ખુલાસો ન થાય ત્યા લગી એવી માન્યતાઓને સહસા ડ્રેકી શકાતી 
પણુ નથો અતે તે ખ્ુહ્િમાં ખટકયા સિવાય રહેતી પણુ નથી. કોશાંબીઈએ 
૪“ વિશે દેડાવેલ કલ્પતા-તરગો કલ્પનામાં જ રહે તોય પણુ તેવા ખીન 
ખુલાસાઓ પ4 આદિ દેવો વિશે કરવાના ખાકી રહે છે. આવા ખુલાસાઓ 
કરતાની 'કે તે દિશામાં પ્રયત્ન જાગરિત કરવાની વૃત્તિ વાચક્રામાં કોસાંળીછત' 
લખાણુ જન્માવે તો એમનો પ્રયત્ન નિષ્દ્દણા નહિ ગણાય. 

કોશાંબીજએ આ પુસ્તકમાં જે અને જેટલી હડીકતો એડડી ડરી છે, 
જેટલા વિવિધ ઉતારાએા આપ્યા છે અને તે બધાને પોતાની વિતોદક અને 
મતોરજક શૈલીથી છતાય ફડક સમાલોચના સાથે, જે રીતે ગોઠવ્યા છે તે 
બધુ અભ્યાસી વાચકને આકર્ષે પણુ છે અને ચીડવે પણુ છે બ્રાહ્મણુપક્ષીય 
વાથક હોય કે જૈન યા બૌડ્પલ્ીય વાગક હોય, તે ને નિત્તાસુ હમે તો 
આ પુસ્તક વાચતા વાચતા ગમે તેટલો, રોષ પ્રગટ કરતો જશે છતાય તે 
પુસ્તક પૂ રુ વાચ્યા સિવાય છોડશે નહિ એવી રીતે એમાં નવ નવ વિષયોની 
ભરચક પૂરવણી લેખકે કરી છે, અને ટીકાનો કોઈ પણુ ગ્રસંગ આવતા 
તે સ્થળે તદ્દન નીડરપણે સીધો પ્રહાર પણુ ક્ષ છે. પ્રતિષાદ્ય વિષય સંગ્રદાયે 
સાથે સબધ ધરાવતો હોઈ અને સંપ્રદાય ધર્મફ્પે સામાન્ય જનતાના મતમાં 
સ્થાન પામેલો હોઈ તે વિશે ન્યારે ખ'નાત્મક સમાલોચના જવામાં આવે 
છે ત્યારે અસાપ્રદાયિક નવુ માનસ પણુ ક્ષણુભર ઉસ્કેરાઈ જય તે સ્વાભા- 
વ્કિ છે કોશાખીઈએ પોતાની સખત રીફાના તીણાં બાણો માત્ર ખ્રાહાણુ” , 
વર્ગ ઉપર્‌ જ નથી ચલાવ્યા, તેમણુ જેન અતે ખૌહ શ્રમણોને પણુ પોતાતાં 
એ ખાણુના લઘ ખનાન્યા છે. એ સામાન્ય તત્ત્વ જેતા કાશાંબીજીતી ગ્રેકૃતિ- 
તું એક વિશિષ્ટ તત્ત્ત વાચકના મન ઉપર આવે છે અને તે એ કૅ 
તેઓના સ્વભાવ સુખ્યષણે ખડનરોલીપ્ધાન અગર ટીકાપ્રધાન છે. આમ 
હોવા છતા તેમણે એકત્ર કરેલ અને વિલક્ષયુ રીતે મતોરજકતાપૂર્વક ગેન 
વેલ હજીક્તો અને બીજી ખાખતો વાચક્તે ઉત્તરોત્તર જિજ્ાસારૃહ્િ સાથે કોઈ, 
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નેવા જ ગ્દેચમાં વઈ તતવ *, ગ્યા વાસ્તે પખ્ટ, ખશ, મહાદેવ લિગપૂક્ન, 
વાસ્તવ સ્મપ્દિતી ગરચો્ળાં ગ્ર ન _ઉદ્યાકરણરૂપ સૂચવવા ખસ છે. ઇન્દ્ર 
વિમે તેમભે જે માદિતી ગ્ેકદી કરી છે ને તેને જે રીતે ગોઠવી છે, ખાલા 
નિ'સદ મદી અહિગર દેવ ન રમો જ વિરો જે હછીકતા મૃછ્ી છે, મહા- 
દવતુ નૃળ સૂ તે સ્‍્યસલમાં કાપ્મૃ હતો : લિંગ જેવી બીભત્સ પૂડ્ન આર્યોમાં 
કવાથી સમન હમ ચ્પાડી ? દેવરીપુત્ર વાગૃદેવ મૃછામાં કાનો દેવ હતો, પત્યાદિ 
વિરો જે લખ્યુ છ ત કાઈ ને ગલે ઊતરે ક નહિ, કોઈ ને રચે કે નહિ, તેમ 
ઝતા ગેપ ચચાઝોા નવનડી હઇીડત, નવનવી કલ્પના અને રેલીને ડારણે એક 
નવ પ્રકારની નવલકથા “ની બતી ગઈ છે. મધ્યયુગમાં હરિભદ અતે અમિતગતિ 
જેવા જેન લેખકોએ સાંપ્રદાવિડ બદતા તરીકે પુરાણા અને પૌરાણિક દેવોની 
ટીકા ડરથી, તે કરતાં કારાબીજની ટીડા અતિહાસિડ દૃષ્ટિના આન્રયને લીધે 
જુદા પડી છેઃ તેમ છતા કાશાંબીઓ કરેવી કલ્પનાઓ અને ન્નેડેલ પૂવોપર 
સબધો વિદાનોમા શ્રાવ ચવા વિરો રડ ગહે છે 
આખા પુસ્તકના છાહાણ અને બૌદ્ધ સાહિતને જેટલા પ્રમાણમા 
સ્પર્શાયુ છે તેમ જ ખાદ્રાણા અને બહ પરપગ વિશે અતુટ્ળ કે પ્રતિકૂળ 
જેટબુ કહેવાયુ છે તેના પ્રમાણમાં જેન સાહિત્ય અને જૈત પરૂપરાતો સ્પશ* 
સકારણ જ બહુ ગછો છે. તેમ ૭તા કોગાભીજીતો ભગવાન પાશ્રનાથ 
ગ્રભે, અહિસાના ગ્રેપમ અને ઝેબળ સ્થાપક તરીકે, અતિ આદર ન્નેવામા 
આવે છે કાશાબીજી ઘોર અ'ગીરસ અને ખાવીરુમા જૈન તીર્થ કર જ 
ઞએકીકરણની કલ્પના ટ? છે, પણ તે માત્ર કલ્પના જ હોવાનો સભવ છે 
ભગવાન પાશ્ર્'દનાથની અહિસાનતે તેઓ માત્ર નિષેધાત્મક અને ખુદ્દના 
ચઅહિસાના ઉપદેશને વિધાયક પણુ કહે છે; તે મને ખરાબર લાગતુ નથી. 
પાર્જાનાથના ચતુર્યોમા ત્રિવિધ ત્રિવિધ હતાં, અને એમાં નેન પરિભાષા પ્રમાણે 
સમિતિ--સત્રદૃત્તિનું તત્વ પણુ હતુ વળી તેમનો એક વિરિણ સધ હોવાતુ 
જાર્શાબીજી પોતે પણુ કખૂલે છે. આખો ત્યાગી સંધ માત્ર નિષ્ક્િયરૂપે બેસી 
રહે ને કાઈ વિધાયક કાર્ય કરે જ નહિ તો હિંસાગ્રધાન યસ્ેની સંસ્થાને 
“કવી રીતે જનતામાથી “ખસેડી કે નબળી કરી શકે ? એ જુદી વાત છે કે 
પાર્શ્ અને તેમના સ'ધનો વિધાયક કાર્યકમ કેવો હતો તે જાણૂવાતું સપણ 
સાધન નથી. તેમણે પાપની પરપરા વિસે માત્ર દેહદસન પૂરતા તપ્તુ 
વિધાન કયું" છે તે તો અસંગત લાગે છે. બૌદ્ધ પરંપરા કરતા જત પર્‌- 
પરામાં દેડદમન ઉપર વધારે ભાર અપાયો છે એ વિશે શકા નથી; પણુ 
સામાન્ય લેકકોનાં મતમાં એવી ૭ાપ છે કે જૈન ભિક્ષુકો માત્ર દેહદમનને જ 
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તપ કહે છે તે તદ્્‌ત ભ્રાતિ છે. ભગવાન મણાવીર્‌ કઠોર તપને કારણે જ , 
દીર્ધ તપસ્વી કહેવાયા, પણુ એ કાઈ એ ભૂલવું ન જેઈએ કે એમના તપમાં' 
રડદમન એ તો માત્ર સાધન તરીકે જ હલું- તેમનું સખ્ય અતે સાધ્ય તયે 
તા ધ્યાન, ચિત્તશુદ્ધિ આદિ આભ્યંતર તપ જ હેતુ. ભગવાન મછાવીરતા આખા 
છીવનતો ઝોક આભ્ય'તર તપ, માનસિક તપ કે આપ્યાત્મિક તપ તર્ક જ 
હતો ખાલ તપની કિમત એમને મન આભ્યતર તપમાં ઉપનોગી થવા 
પૂરૂતી જ હતી કેવળ દેઠદમન જેવા ખાવ તપનો તો એમણે વિરોધ કરેલો, 
સે ભગવતી જેવા ગ્રામાણિક શ્રન્થામાં દેખાય છે. તેથી સિદ્ધ થાય છે ક 
મહાવીરની તપસ્યા મૃખ્યતો આત્મશુદ્ધિલક્ષો હતી જેતે જેતા આભ્યતર 
તપ કહે છે થવે જે પાતી પર'પરામાં માત્ર રૃટદમન “કે બાલ તપને જ 
સ્થાન હોત અને ભગવાન મણાવીરે એમાં ગુધારો કરી પાછળથી આભ્ય તર 
તપને સ્થાન આપ્યુ હોત તો જૈન રાસ્તોમાં એ ગુધારાની તોધ જરૂર હોત; : 
કાર્ણુ પાર્જની ૫૦ પરામાં ગ્રચલિત ચાતુર્યોમના સ્થાનમાં પંચયામવી અને : 
ખીછ નિ પ્રતિડમણુ જેવી સામાન્ય ખાખતોની મણાવીરે જે સુધારષ્યુ કરી 
તેની નોધ અતિ આદર અને અતિ કાળજીપૂવ ક જને જૈત પરંપરા આજ 
સુધી રખાતો આવી છે તે! પાશ્ર્તી પરપરાના માત રડદમત પૂરતા તપમાં , 
મહાવીરે સુધારો કર્યાની વાત જૈનો કદી લૂલતે જ નહિ. ભગવાન મહાવીર 
પહેલા જૈન પર'પરામા પૂર્વ શ્રુતના અસ્તિત્તની અને કમ્તત્ત્ત વિર કાઈક 
વિશિષ્ટ સાહિત્ય હોવાની સાબિતી મળે છે, જે પાર્શ્યના સધની માત્ર નિષ્કિ- 
યતાની વિરુહ્મનો પુગવા છે લિગપૂનનના મૂડી અને તેના ગ્રચારમાં જેન શ્રમણોનો 
પણુ કાઈક હિસ્સા હોવાની કોશાબીજીની કફ્યના છે. મતેએ બરાબર લાગડ 
નથી જૈન પર્‌પરામાં સમયે સમયે રિથિલાચાર દાખલ ચયાના પુરાવાએ મળે 
છે, પણુ લિ'ગ જેવી ખીભત્સ અને ખુલ્લો અતાચારગ્રધાન મહ્તિમાં કયારે 
પણુ એ ઘસડાયા હોય એમ જણાતું નથી ઊલક્રે ઘણુ સ્થળે પ્રાચીન 
ઝ્રત્યામાં જેન લોકોએ મહાદેવ અને લિગપૂવ્નનો ગબળ પ્ર્ડાસ ઝો છે 

__ કોરાબીછ પ્રતો પૂરા આદર હોવા છતા સમમ્રભાવે પુસ્તકની સોલી 
વિશે જે ૭પ પડે છે તે જણાવી દેવી યોગ્ય છે. મારા ઉપર એકબે વાર 
પુસ્તક વાચનથી જે છાપ પડી તેની ચોકસાઈ કરવા સે એ-ચાર અર્સા- 
ગ્રદાયિક માનસવાળા અને પૂરા કેળવાચેલ, કે જેમણે આ ડુરસ્તેક વાંચ્યુ હઉ 
અગર મારા કહેવાથી. વાંચ્યું, તેમની સાથે ચર્ચો કરી. એ ખાખતર્મા સોને 
અભિષ્રાય એક જ પ્રકારને જણાયો કે કોશાંબીજએ ભલે ઉદાર મત અ 
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અસાંગ્રદાયિક ભાવે લખવા ઇચ્છયુ” હોય, છતાં તેનુ વાચન ઊલટી જ અસર 
કરે છે. કોઈ પણુ વાચક ઉપર એ છાપ પડવી લગભગ અનિવાર્ય છેકે 
લેખક મુખ્યપણે બ્રાહ્મણુવગ અને છાહ્માણુ સંસ્કૃતિનો જ કડકમાં કડક 
વિરોધી છે. વાચકને અનેક વાર મનમા એમ થઈ આવે છે કે જે ખાહ્મણુ- 
વગ ઉપર્‌ અને જે બાહ્મણુ જાતિ ઉપર લેખકે આટલા ખધા હુમલા કર્યા 
છે તેવર્ગ અને તે જતિમા સાત્વિક પ્રરૃતિવાળા, ઉદાત્ત ચારિત્રવાળા 
અને સમસ્ત જનતાતુ ભલુ ઇચ્છનારા તેમ જ તે માટે કાઈકે કરનારા કેઈ 
મહાપુરષો કે સતો થયા જ નથી શુ? ને ખૌદ્દ સાહિત્યમાંથી સ'ખ્યાબધ 


અવતરણો સદ્ગુણુ અને ઉચ્ચ ભાવનાના પોષક મેળવી શકાય તો ખડતીય 
થાહમણુ સાહિયમા શુ એતો છેક જ અભાવ છે? બ્રાહાણુ સાહિત્ય ખૌદ્ધ 


સાહિય કરતાં પ્રમાણુમા અતિવિશાળ છે એમા રાજ્ય અને તામસ અશો 
હોય એ સ્વાભાવિક છે, કારણુ એ સાહિત્ય નૂના વખતથી ચાલુ થયેલુ” અને 
સમગ્ર પ્રકારની જનપ્રમૃતિઓને ઉટ્ઠેશી રચાચેલુ છે, ન્યારે બૌદ્ધ અને જેન 
સાહિત્ય તો ખાહ્મણુ સાહિત્યના એક સુધારારૂપે હોઈ માત્ર સાત્વિક પ્રમૃતિને 
ડેટ્રેશી લખાયેલું છે, અને તેમ છતાંય તેમા આગળ જતા સાધારણુ જન- 
વભાવના રાજસ તામસ અશે થોડા પણુ આવી ગયા છે એવી સ્થિતિમા 
માહમણુ સાહિયમાથી સાત્તિક પ્ર્કુતિવાળા ભાગને છેક જ સ્પર્શો સિવાય 
॥જ્્‌ કે તામસ્ર જેવા ભાગતી ટીકા કરવી તે કોશાખીછ જેવાની લેખિનીને 
[રે શોભતું નચો કાશાંબીજ સત્સગતિ જેવા કેટલાક સાત્વિક ગુણો વિશે 
1ખતા ત્ત્યારે એમ લખે છે કે એ ગુણો રામાનદ જેવા સતામાં કે વારકરી- 
[થના ત્યાગીઓમા દેખાયા તે તો ખૌડ્ જહોજલાલીના સમય દરમિયાન 
।જામા ઊતરી ગચેલ એ સદ્ગુણોની ઊડી અસરતુ પરિણામ જ હતુ, પુગણુ 
મતે તેના પુરસ્કર્તા ખાહ્મણાએ તો એવા સદ્ગુણો ભૂસસવા ખૂખ પ્રયત્ન ડર્યા, 
[ણુ ખૌદ્ધ ઉપદેશને પ્રભાવે પ્રજામાં ઊંડા ઊતરી ગયેલ એ ગુણો છેક ભૂસાયા 
[હિ અને ફાળ જતાં કયારેક ખાહમણુપથીય સંતોમાં એ ગ્રેગવ્યા, ત્યારે 
1 ક્રેશાંબીજના વિધાનની અસંગતિની હદ વાચકના મન ઉપર અ'કાઈ 
તય છે જને કોશાખીજી ધારત તો મહાભારત, રામાયણ અને અનેક પુગણેા- 
।ચી તેમ જ નીતિ, આચાર અને તત્ત્વત્તાન વિષયક અને છ્ાકહ્યણ ત્રન્વોમાથાં 
ત્સગતિ અને તેના જેવા બીજાન અનેક સદ્ગુણુના સમર્થક ભાગા બૌડ્‌ 
[હિયના અવતરણુતી પેકે જ ઉતારી શકત એમાં જ્મય રાડ નથી કે 
હાભ્મર્ત અને પુરાણુ આદિ ખ્રાહાણ સાહિત્યમાંથી તેમગે ગાધારીના પુશ્નોની 
મ જ સચ્પગ્તિએ ખાડવ વન ખાળ્યાની જે અસગત વાતો તે સ્પહિત્ખ્ની 
ડ્‌ 


કે 
તત 


૨૧૦ 3 દરન અને-ચિ'તન 


અસબહ્તા બતાવવા રજૂ કરી છે તે જ વાતે ખ્રાહ્મણુ સાહિત્યતા ભકતને 
પણુ આજે અસગત જ લાગવાની પણુ કાશાંખીછતુ' કર્તવ્ય આચી કાંઈક 
વધારે હતું અતે તે મારી દૃદ્િએ એ હતુ કે તેમણે ખાદમણુ સાહિતમાંથી 
સારા અને સાત્વિક ભાગા પણુ તારવી દેખાડવા જેઈતા હતા. પાછળથી 
ખૌદ્ધ સાહિતમાં “કેટલીયે અમબદહ્દતાઓ દાખલ થઈ) ૪૭તા જેમ તેમતે મૂળી 
પિટકર્માથી સરસ ભાગા મળી આવ્યા તેમ એવા સરસ ભાગોનો એક સોટા 
ખજાનો ખાહાણુ સાહિયમાં પણુ તેમની નજરે ચડત. ખુદ એકલા મહા- 
ભારતમાં અહિસા, સત્ય, ચૈત્રી, સત્સગતિ આદિ સદ્ગુણો ઉપર ખીશ્ન રાઈ 
શાસ્ત્રથી ન ઊતરે એવુ હદ્યત્રાહી વર્ણન છે. વળી જેની ટીકા કરવાની હોય 
તેના ગુણો તો વધારેમાં વધારે સાવધાનીથી જેવા ને દોષોતી પણુ ચખત 
ટીકા કરવી એ મારી સમજ મુજખ અહિ'સક રીત છે. એવી સ્થિતિ છતાં 
આહ્મણ વર્ગની ટીકા કરતા કાશાબીછીની ગેલી વાચક ઉપર એવી છાપ પાડે 
છે કે જાણે તે બરાહ્મણવગ અને બ્રાહમણુ “તિના કટ્ટા વિરોધી હોય--જેકે $ 
અને ખીજા જાણીએ છે કે કાશાબીછી પોતે જ મૂીમા ક્યાલમણુ છે ને તેમના 
મતમા એવે દેષ છે જ નહિ 
ભગવદ્‌ગીતા વિશે કોશાંબીજી ત્યારે લખે છે ત્યારે તેમતી કલ્પનાચાતુરી' 

અને કાવ્યશક્તિ વિશે માન ઊપન્ત્યા વિના રહેતું નથી. એ છતાય કાશાબીછ 
ગીતા વિરુદ્ કહે છે, તે જગાય ગળે ઊતરલુ નથી. ગીતામા જે કાઈ લુદર અતે' 
સાત્વિક ભાગ છે તે બૌદ્ધ પર પરાને। પ્રભાવ છે, તેમ જ ગીતાની રચનાના સમય 
વિશે તેમણે ખાધેલ ડ૯પનાઓતેઃ પુલ એ બધુ તર્કથી વેગળું લાગે છે. એમ _ 
તો હરકોઈ માણુસ પોતાના માનીતા ને પ્રિય સગ્રદાય કે સાહિત્ય વિશે એમ 
સ શકે કે એની જ છાપ ખીજ સપ્રદાચો ને બીન્ન સાહિય ઉપર છે. નેત 
કી પણુ એ જ રીતે ગીતાની ખાખતમા પોતાની કલ્પના દોડાવી કહી રકે 
કમા પ્રતિપાદેલી અહિ'સા, ભૂતધ્યા અતે ખીજ સાત્વિક ગણો એ તતા 
જૈન અસરને લીધે છે. “મરી રીતે ગીતામાં જે ગૌરવ અતે જે માંભીય છે' 
તે માત્ર કોઈ એક કવિ કે વિદ્દાન અતુભવ સિવાય આણી શકે નહિ 
વળી કોશાખીછએ ગીતાનું સ્થાન આકતા જે સારાનરસા ભાગતુ પૃથક્કરણ 
કેરી એમા મૌલિકતાનો અભાવ બતાવ્યો છે તે તો તકની દષ્ટિએ ઉપહસતીય 
લાગે છે જેમ ભદત નાગસેને રાન્ન મિલિન્દ સામે એક રથતો દાખલો લઈ. 
પૃથક્કરણ કરતા બતાવ્યુ “કે પૈડાં, આરા, ધરી આદિ અવયવો સિવાય રથ જેવી _ 
કાઈ એક વસ્તુ નથી, એ જ રીતે એ અવયવો પણુ પરમાણુ-પુજ સિવાય ખીજુ 
કાઈ નથી, મતલખ કે છેવટે એક એક અ'શતે અલગ અલગ તપાસતા સમર 
કે અખડ સૌન્દર્ય જેવી વસ્તુ જ નથી રહેતી તે જ પ્રમાણે કોશાંખીજી ખારીક 


જિન્ટી સસ્કૃતિ ચ્યને શઝ”િસા 1 ૧૧૧ 


ક ક શૌતાના -કે: કેક ભાગને છરો પડી તેનુ ખડત સ્‍તે 


કન 
ક્‌ 


લિ ચનદ? જેન વિદ્દ દવીવ ડગ તા ગયે જ તર્ક લગવાન જુના 
ન ઉપર નાં જગ્ર પાડતા તેમા જિકત્ા જેર સું ભતાવી -1સપ ? 
સ્‍્પ્ ન્મજાથિડ «ચ જા. તો ચના ચેકર છટા છા ૨૫મો ઝઘનથી 
જ મે” વતમાં તે ગન્નેપદેગોમાં હ્તા ગેમ કકાં સકા? ચાર આય 


ક 


રૂમ પુ નર તા નષોલ ભ ગવી દલીલ ડસ્‍્વામાં પાવે કૃ ઝધમથાં 
ક સમાન ડમા રે તનય! કાવા તા મુદે પોતાની ઢબે છતરનમાં ગ તત્વો 
પૂચખ્વો લેકઆપષોગી માય સ્‍ેષેડી રીતે સ્‍્યેના ઉપદેશ કર્મો એ જ ખુદ્તુ કેશિઇગ, 
તા ગીતાની 'પાળભતમાં પપ્નુ એમ દા ન ર હો ચકાય? સહિસા ગતે હિસા 
ગયે બે વિરોધી તરવાભા મેળ શેમાં ડેવ રીતે મેમે ગ ઝક ખગે, ખણ ગ્પેનુ 
સમાધાન તો બાભષ્ સાતિયતો સવ પ્રકૃતિમૃવડ ઔત્ય્ગિ કતામાં ઝે, ગએમ 
મને લાગે ઝે ઝેટલે જ ગુુકર્મમ્લર વર્ણ ધર્મ એ બાદહાણ ધર્મનુ એક 
મહત્તુ અ'ગ રહયુ છે ગરવયુદ એ તતિયવર્ગતા એક ધમ મનાતો આવ્યો 
કે ચ્મતાન, ગ્વાર્ષ ચ્યાદિ અનર દોધોને કારગે એ ધર્મના વાનિડા*૭ પરિ- 
પાએ પુ દૃતિન ડાસમા નોધાયા છે કએ વાત ખમી, 'તા નસયુડ સિવાય 
અનતેડ મેસગાગે કોટુંભિર, સામાજિક “ર ગ'થય ગ્તણ રદી પણ કોઈએ 
રક્ષ સિદ્ધ ડર્યું નથાં. ખુદ બૌડ્દ ગતે જૈન રાજ્યરર્તોઓગએ, સ્પદિ'સાનો 
આત્નિક પતપાત ધરાવવા ઠતા પણુ, ગમળગો રસ્રત્યાગ કરી ડૌટુ બિક, 
સામાન્િત અને રાષ્ટ્રાંય રતણુતો પદાથ પાટ સમભાવે શીખવ્યો તથી અરિ'સાને 
રેદાત્ત પ્રમ માનના? જેન અને બૌડ્દ ખરપરાના અતુગામી રાન્ત્યકર્તાએમ એ 
અધિસા દાગ વ્યાપક ગતે સમાજ: હ્યણુતો દાખલે ખેસાડયો ન હોય ને તેમારે 
પોતે પણુ રાત્ત્યરદ્વખુમાં સ્મયુદ્ધનો આત્રય લીધો હોય, એવી સ્થિતિમાં વણુ- 
ધર્મ તરીકે રાસ્ગયુદ્ધના આશ્રય લેનાર ખ્ાહાણુ પરપરા, એડ અથવા ખીજે 
ડાગ્ગે એના અનિષ્ટ પરિણામો આવ્યા છે એટલા જ કારણુસર, ધમ પચ્ડ્સુખ 
છે એમ તો ન કહી શકાય. સમાજ અને રાષ્ટ્રરહ્મણુનો અહિસા દારા કોયડો 
ઉકેલવાનો વ્યાપટ ગ્રયોગ તો આ ચાલુ શતાબ્દીમાં મહાત્માજઝએ સ્માદર્ષા છે 
અને તે ગમે તેટલો! આદર્શ હોય તોખ્ણુ છછ પૂણુ રીતે સિદ થવાનો ખાકી 
છે એટલે અત્મરતી અહિસાપ્રછાન યુદ્ધની દૃષ્ટિએ રારુઝુડતી એતિરસિક 
પગનુ નિરથકપણુ' ખતાવી શકર નહિ ગીતા એ તે, છાહ્મણુષ્્મની 
સનિયત અને છુહ્િસિટ્ધ અતિહાસિક વણુ્યવસ્થાતુ* પ્રતિપાદન કરે છે, એટલે 
તેમાં સિ&્દ થચચેલ તેમ જ વિકાસને અવકાશ હોય એવા ખધા ત વર્ણું- 
ધ્મૌને સ્થાન છે તેયી પ્રાચીન શઝ્મ્યુહ્ની ક્ષત્રિય્ધ્મતી પર્‌ પરા એમા 


ક 


&૧૨] દરરેન અને ચતન. 


આલેખાય અને સાથે સાથે લાર લગીમાં ઉદાત્ત ધર્મ તરીકે સમક્નયેલ અતે 
અ'શત વ્યક્તિગતપણે આચરાયેલ આપ્યાત્મિક અહિસા પણુ આલેખાય, એમાય 
કશે વિરેધ મને દેખાતો નથી આપણે સ્પષ્ટ જ્નેઈ એ છીએ કે જ્યા” ગાધીછ 
અહિસાના ઉદાત્ત તત્તના વ્યાપક ઉપયોગની શક્યતા પોતાના પ્રયોગથી 
કરી ખતાવવા ગ્રયત્ન કરે છે યારે તેઓ એ જ ગીતાને સર્વશ્રેષ્ઠ પુસ્તક 
માનવા છતા તેમાંતી શસ્રયુદ્ની પર પરાને સપતી કાચળીની પેઠે ફી દેવા 
જેવી લેખી તેના પર્‌ જરાયે ભાર્‌ ન આપતા ગીતામાંથી જ સ્ત્ર રીતે 
અહિસા કલિત કરેછે મને લાગે છે કે અસલ વાત તો ગુણુદષ્િ અને ભક્તિતી 
જ છે ગાધીઝઝે એ દદિથી ગીતાને અવલ'બી પોતાનો સત્યુરુષાર્ચ સિદ્ર 
ફર્યાતુ ઉદાહરણુ આપણી સામે જ છે ધમ્મપદ અને ઉત્તગષ્યયન જેવા માત્ર 
અહિસા પ્રતિપાદક મ્રન્થાનો પણુ સ્વાથર અને ભોગની દૃષ્ટિએ બૌદ્ધ તેમ જ 
જેન ભિક્ષકા કયા ઉપયોગ નથી કરતા ? 

અહિંસા, ગ્રસ્ા, નેક આદિ સાત્વિક ગુણોનો પક્ષપાત ગમે જ જાસાખીજ્ત 
સરુખ્ય બળ છે, એવો મારી ધારણાને લીધે જ મેં ટીકા કરવામાં તેમણું અખ- 
થાર કરવા જેઈતા વલણ્‌ વિશે સૂચન કયું” છે બારી કથારેક “જેવાના ગ્રે 
તેવા' થવાની અપરિત્રાધિત વાસના મારા મનમા ઉદય પામે છે હારે સી. 
વી વૈદ્ય કે ગેડટર સુજે જેવાને મુહતોડ ઉત્તર આપવા કાશાબીછીની સમર્થ 
લેખિની યાદ આવા નય છે. ૧૯૩૬ના ચોમાસામાં પંડિત મદ્તમોહત 
માલવીયના પ્રસુખપદે હિન્દુ યુનિવસિ ટીમાં પહેલી વાર્‌ જ સુને સાભળવાતી 
તક મળી. તેમના આખા ભાષણના પ્વનિ એડ જ હતો અને તે એ કે હિન્દુ- 
સ્તાનમા હિન્દુઓની પડતી માત્ર અહિસા અને બૌદ્ધ ધમને લીધે જ થયેલી 
છે આવા મતલખના લખાણ અને ભાઘણુ કરનાર કાઈ માત્ર સુજે જ નથી, 
પણુ વિદ્દાન અને પ્રોફેસર કહેવાતા અનેડ માણસો ન્યાંત્તા આવા ગ્રલાપો 
કરે છે મુજેને સાભળતી વ'ખખતે મનમાં અનેક ગ્રશ્ન ઉદ્ભત્રા. તેમાથી પહેલે 
પ્રશ્ન એ હતો કે નને આ વખતે ડૉન શુવ જેવો ગ્રસુખ હોત તો એ વિષ- 
પ્રચારનો કાઈક ગ્રતિટાર્‌ કરત ખીન્ને પ્રશ્ન મનમા એ થયો કે મુજે જ્યારે 
અહિસાને જ હિન્દુઓની પડતીતુ” કારણુ માની ખૌદડ્ધોને વગોવે છે લાર 
તેમની સામે ખૌદહ્ધો તો કાઈ છે જ નહિ અને અહિઃસાના ગ્રખળ સમર્થક 
જેતા. તેમની સામે છતા તેમને ખુલ્લી રોતે કા નહિ વગોવતા રાય? આ 
ગ્રથતો ઉત્તર તો તે જ વખતે મનમા મળી ગયો. તે સાચો હોય કે ખાયે 
એ કહો ન શક, પણુ ઉત્તર એ સ્કુચો કે હિન્દુ મહાસભાના ઝુજે જેના સડ 


શહે 


ધારો દેશમા જ્યાંયા થોડો પણુ મોભો ધરાવનાર જૈનો પાસેથી આર્થિક 


'હિન્ટી સસ્કૃતિ અતે અહિ સા [ ૧૧૩ 


અને ખીજી અનેક પ્રકારતી મદદ મેળવવાની લાલચથી જ જેનોને ખુલ્લ'ખુલા 
ચીડવતા ડરે છે તેવા બૌદ્ધો આ દેશમાં નથી અને કચાંઈઝ હોય તોય 
હિન્દુ મહાસભાને આર્થિક અને ખીજી મદદ જેનો પેઠે કરવાતી આશા 
નથી. તેથી જ મુજે અહિસા અને બૌદ્ધોતુ નામ ય્લઈ સુસલમાન વગેરે 
પરદેશી જાતિઓથી થયેલ હિંદુ પરાજયનો રોષ અહિંસા પ્રત્યે ઠાલવે 
છે એજ વખતે મનમા એમ પણુ ચઈ આવ્યુ કે કોશાખીછી ધણી 
વાર્‌ બાહ્મણુવર્ગ અને બ્રાહાણુ સસ્કૃતિ ઉપર પુણ્યપ્રકાપ ઠાલવે છે તે સજે 
જેવા મતાધ અને મિથ્યા અભિમાની વાસ્તે યોગ્ય બદલો હશે શું ? 


છેવટે 'કાશાખીજીએ ગાધીજીના વલણુ વિશે ટીકા કરતા જે કહ્યુ છે તે 
આબત કાઇકે કહેવુ પ્રાપ્ત થાય છે. પાધીજી જમીનદારોને જતતાપાલક 
થવાનુ અતે રાજ્નઓને રામરાજ્ય કરવાતુ કહે છે ગાંધીજના જનતાપાલક 
અને રામરાજ્ય એ ખે શખ્દોનો અથ કેવો હોવો જેઈએ તે ગાધીજીના 
સુખમાં કેવો શોભે તેનો ખુલાસો કોશાંબીછએ કરેલો છે ગાધીજીના પ્રથમથી 
આજ લગીનાં લખાણો પ્યાનપૂર્જક સાભળી લેવાની મારી ૬ંત્તિ રહી છે. 
જાશાંબીજીએે ઉક્ત ખે શબ્દોનો અથ જે પ્રકારતો ગાંધીજીના સુખમાં શોભતરાની 
વાત કહી છે તે જ પ્રકારના અથ'વાળા ખુલાસો તો ગાંધીજીના લખાણોમાં 
જનારને અનેક સ્થળે મળી આવે તેમ છે ગાધીજમા પ્રસ્ાની ઊણુપ હોવાની 
વાત તો, હુ ધારુ છી, ભાગ્યે જ જાઈ સ્વીકારશે સત્ય અને તન્જન્ય ગ્રજ્ઞા 
ગાંધીજીમા સહજ છે એ ન હોત તો તેમનામાં અહિસા જ ન હોત, અને 
હોત તોય તે અહિસા જગતતુ ષધ્યાન ન ખેચત, વિશ્રવ્યાપી અસર પેદા ન 
કરત એ સ્વત સિઠ્ ગ્રસ્ઞા સામે ખીજ કહેવાતી ગ્રજ્ઞાઓઆ કેવી હતત્રભ થઈ 
જાય છે એ તો ગાધીજીના જીવનનો હરેક અભ્યાસી ન્નેઈ શકશે. 


જાશાખોજી પ્રતેના ખહુમાનને લીધે અને તેમના ઉદાર નિખાલસપણા 
ગ્રચેના વિશ્યાસને લીધે મે કેટલેક સ્થળે તેમના લખાણુ વિરુદ્ધ મારું મન્તવ્ય 
નિસ'કોચ જણાવ્યું છે, છતા એથી આ પુસ્તકની કિમતમાં કે ઉપયોગિતામાં 
જરાય ધટાડો થતો નથી કેોશાંબીજીએ આ પુસ્તક લખી વિદ્દાનતો અને 
સશેપક્ા સામે એટલો ખધો મોટો વિચાર અને દષ્ટિમિન્દુએનો ખજાનો 
ખુલ્લો મૂકયો છે કે વિરાધી પક્ઞાના સાચા અભ્યાસીઓ પણ એ ખદલ તેમનો 
આભાર કદી ભૂલરો નહિ અધ્શ્રહ્ધા અને ખીકણુરૃત્તિને લીધે ધણા વહેમો 
જાહેરાતમાં આવતા જ નથી. મિત્રમડળમા "ખાનગી રીતે થનાર ચર્ચોઓ નેવી 
'છૂટ અને નિર્ભયતાથી થાય છે તે ચચોએઓ ધ્ીવાર અગતની હોવા તાં 


૬૧૪1 દર્શન અને ચિંતન. 


તેતે લોકસમક્ષ મૂકતા વિદ્દાન લેખકો સુધ્ધાં ડરે છે, સકાચાય છે. જે વસ્તું 
હુ મનમાં વિચારતા હોઉ, મિત્રોને કહેતો હોઉ' ને જેતા ગ્રતે મારુ' વિરિર 
વલણુ હોય તેજ વસ્તુ છુ ઝો સમભાવે લોક્સમક્ષ વિચાર અર્થે ન મૂકે 
તા વિચારની પ્રગતિશીલ ધારાઓ ઉદ્યમા જ ન આવે. કોશાંબીછી એવા 
ડરથી પર્‌ છે. એક વાર્‌ તેમને જે સત્ય લાગ્યું તે પછી તેઓ કહી જ ર છે. 
આ કાઈ દોષજ છે એમ ન કહી શકાય તેથી એમણે પોતાનાં મતનો 
જે છૂટથી ચર્ચ્યો છે, તથા પોતાના અવલોકન અને કલ્પનાખળનો ઉપયોગ 
કરી પોતાના કથનનુ જે સમર્થન કર્યું છે તે પુન. વિચારવા વાસ્તે સૌને 
માટે ખુલ્લુ છે. વિચાર્કને વિચાર અને ચિતનની, લેખકતે લખવાની અને. 
મોધકને સશાધનની થણી સામપમ્રી પૂરી પાડવા બદલ ગુણુગે તો કોશાબીજના 
સમર્થ શ્રમના આભારી જ રહેવું જેઈ એ 


દાશાબીછ આ પુમ્તક મરાડીમાં લખી રહ્યા હતા તે જ વખતે એવો 
તિર્ણુય મે સાભળેલો કે આનુ હિન્દી ભાધાન્તર ત્રથમ જ અને જલદી પ્રગટ 
થમે તે વખતે મને સદેડ તો થયેલો કે કાશી જેવા સતાતન રૂહિના કિલ્લામાં 
વસતા ઉદારચેતા પ્રકાશકો પણુ આડું ભાધાન્તર જલદી અને ગ્રથમ ત્રગટ 
કરે તે! એટલાં વાત સાબિત થશે કે એ કિલ્લામાં હવે ગાખડાં પડવા 
લાગા છે કોણુ જણે કયે કારણે હજ હિન્દી ભાષાન્તર ગ્રસિડ્ઠ થયું' નથી- 
મગડી ઉપરથી હિન્દી લખાયું છે કે નહિ તે પણુ અનાત છે; પરંતુ ખુશીની 
વાત છે %ે ગૂજરાતી ભાષાન્તર ગ્રથમ જ ગ્રસિટ્દ ચાય છે. ગુજરાતની 
વાપારીપ્રકૃતિસુલલ ઉદારતા, સાહસરૃત્તિ અને રૂહિદાસત્વની સુક્તિ આ ગ્રકાશનથી 
સિદ્ધ થાઃ છે શ્રીયુત ઝવણુલાલે આ ગૂજરાતી ભાષાન્તર ગ્રગટ કરી ગૂજ- 
રાલી સાહિત્યમાં એક નવી ભાતના ૪ીમતી અને ભાગ્યે જ બીજાચી લખાય. 
ઝેવા પુસ્તકતુ' ઉપેરણુ કરી ગૂજરાતી વાચકવગ ઉપર ઉપકાર કર્યો છે. 
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જે પનો દડ પ્રતિષ્ટિત ધર્મપર પરાના સ્પાવશ્યક અગે છે અને જેનુ 
જવનના ઝેટ દોત્રમા ચોમ્વપૃપ્યુ કથાન છેતે ધર્મોનો સામાન્ય રીતે નિદેગ 
કેરી તેના ઉપર સમાજની દરિસ્યે વિજેચત કે નિરૂપણ ન ડગ્તા, કાકા કાલેલ- 
૩૩ તે ધ્માને, ગીતાનો થય લઈ “ ગીતાધમં ” તરીકે નિંદેશી તેના ઉપર 
સમાજ્ચાસ્ત્ર લખ્યુ છે ્મથવા સામાજ ૬્ટિંગે તે ધર્મોની ઉપમયોગિતાનુ 
નિકપષ્ા ક્યુ 0 તેનું શું રાર? આ મેય સવ જજ જ ઊડે છે ગીતાતુ અનન્ય- 
સાધારયુ ચઆાકષકપણું' એ જ ગમા ગ્રશ્નો મીધાસાદ્ો ઉત્તર છે ગીતાના 
એજ મૌલિક આક્ષકપણાએ વશર્થી વધારે વર્ષ ધયા અનેક વિઠ્દાનો અને 
સત્તાને પોતા વિને ચિતન કગ્વા, લખવા અને જવન ધડવા પ્રેર્યા છે એવી 
સ્થિતિમાં કાકા જેવા બહુશ્રત, સ્વત'ત્ર(રા અને ગ્રેયોગવીર ગીતાનો આશ્રય 
લઈ તેમા પ્રતિપાદિત દૈવીસ' પત્‌ તરીકે ગણાવાયેલ છન્યીસ ધર્મા કે કે સદ્ગુણો 
ઉપર વિવેચન કરે તા એ જરાયે અસ્થાને નથી પણુ અહી' એ સવાલ તો 
ઊબે। થાય જ છે કે ચ્પતેક ધર્મત્રથા એક અથવા ખીજ રીતે આકર્ષક તો 
છે જ, તેમાં ગીતાનું જે અનન્યસાધારણુ આકષકપણુ છે તે શા કારણે? 

એના એવા આકર્ષકપણાના મુખ્ય અગો મને પોતાને નીચે પ્રમાણે 
જણાય છ્ઠેઃ 


(૧) મશ્ચોત્તર પદ્ધતિ ખૌદ્દ પિટ્કો, જૈન આગમો કે અન્ય કોઈ પણુ 
ધર્મ્થ જેઈ એ તો તેમાં સુખ્યપણે પ્રશ્નોત્તરરૂપે જ ચર્ચા ચયેલી દેખાય છે, 
સવાદગૈલી ગ ચર્ચાની સ્પષ્ટતાનુ આવસ્યક અગ અની ગઈ છે પણુ અન્ય 
ગ્રચોની સ'વાદરોલી અને ગીતાની સવાદરોલી વચ્ચે મહત્‌ અતર છે, એએ જ 
એના આકર્ષકપણાનુ એક પ્રાથમિક અગ છે અન્ય ધમમ્રથોમા કોઈ જિજ્ઞાસુ 
સીધી રીતે ગુરુને જઈ પ્રશ્ન કરે છે અને ચરુ પણુ સીધી રીતે જ જવાખ 
આપે છે, «ત્યારે ગીતધમા તેમ નથી એમાં પ્રશ્ોત્તરની માડણી એવી ઉઠાવદાર, 
એવો કુતૂહ્લવધ'ક થઈ છે કે તેને લીધે શ્રોતા અને વાચકની જિત્તાસા ખુદ 
ધતરાષ્ટ્ર કરતા પણુ અનેકગણી તીત્ર ખની ન્નય છે. ગીતાકારે સામસામે શસ્ત્ર 


૩૧ 3 દર્શન અને ચિતત 


જકવા ઝેડ ખાંધી ઊભાં રહેલાં બને પ્રતિસ્પર્ધી સેન્ય્રો વચ્ચે જ અરજીને 
ગોટે ધર્મ વિષયક પ્રશ્ન કરાવ્યો છે, અને યુહ્ધના અ'તિમ નિર્ણયમાં જેમેતો 
અગલનેો ફાળા હતો અને જે સારથિરૂપે દોરવણી પણુ આપવા ટડ ચયંલ 
એ શ્રીયૃષ્યુને સુખે જ એ ત્રશ્નનો વિસ્તૃત જવાખ અપાવ્યો છે. એક તો 
યુહ્વૃત્તિ જ લોકોને સહેજે ભાવતી વસ્તુ છે, એનો રસ જગ્યા પછી માણુસ 
મરણુપર્ય ત પાછી પાની નથી કરતો. બીજીં એ કે જે યુહ્માં સીધુ ઝંપલાવી 
ન શકે તેને પણુ એ નજરે જેવુ ગમે જ છે જ્યાં નજરે ન્નેવાતી શકયતા 
ન હોય ત્યાં પણુ યુદ્ટલ્ય વાર્તા રન્‍્યા એ ઉક્તિ તો કામ કરે છે. તેથી ધૃતરાષ્ટ્ર 
કગ્તા પણુ તૌત્ર જ્જ્તિાસા આપણામાં એ જગે છે કે ખણુ તતો ડીસ, , પણુ 
ડુષ્યુનાં લાખા લાબા વ્યાખ્યાનોને અતે અજુંને નિર્ણય શો ઝી ? અને તેનુ 
પરિણામ શુ આવ્યું ? સજય દારા ધૃતરાષ્ટૂરની જિત્તાસા પૂણુ પણે સતતોષાઈ 
હશે કે નહિ એ તો તે જારે, પણુ આપણે જ્યારે જરિથ્યે વચન તવ એ ઉદ્ગાર 
અર્જુનના સુખમાથી સાભળીએ છીએ અને તેનો પાકા યુદ્ધનિ્ણુંય જાગીએ 
છીએ ત્યારે આપણુને એટલી તો નિરાત વળે જ છે કે હવે યુદ બધ પડવાડું 
નથી, અને ખન્યુ પણુ તેમ જ- 

ત્ેમિષારણ્યમા કે બાજ તપાવનમાં પણુ ધર્મ અને તત્ત્વતસાનની ચર્ચા 
ચાલતી હોય તોચે ભારતીય માનસ બધું કામ છોડી એ તરફે વળે છે, યારે - 
અહીં તો યુહ્ભૂમિ ઉપર જ ધમ અને તત્તસાનના ગ્રેશ્ો ઝીણુવટથી ચચય- 
છે અને તે પણુ યુદ્ધની કાર્યાકાર્યતાને ઉદ્દેશીને જ, એટલે સ્વાભાવિક રીતિ 
જ ગીતાની આ રોલી ખહુ રોચક બની છે. હ 

(૨) ગીતાના આકષ કપણાતુ ખીજી સુખ્યઅંગ તે એમાં ચર્ચોચેલા વિષયો” 
ની પસંદગી અને તે પાછળ રહેલી ગીતાકારતી દિ. પોતાના સમય સુધીમા ક 
ધામિંક અને તાત્વિક સુખ્ય સુખ્ય પર'પરાઓએ ભારતીય માનસ ઉપર 5 
જમાવ્યો હતો, તે ખધી પરપરાઓને સહ્ષેપમા આવરી લઈ ગીતાકારે પોતાની 
દણિએ તેની મીમાસા કરી છે અને તેમાથી પોતાની એક સુતિશ્િત છિ 
ફલિત કરી છે. એ દૃરિ તે કમચોગતી અથોત્‌ ક્લેચ્છાત્યાગની. ભારતીય 
માનસ ઉપર્‌ મોક્ષ-પુસ્ષાર્થની અને તેના અંગ લેખે નિર્ણતિમાર્ગતી એવી 
ઊી છાપ પડી હતી કે જેને લીધે જીવનવ્યવસાયમાં પડેલ દરેક ગ્રવૃત્તિશીલ 
માણુસ મોક્ષ અને નિશૃત્તિની વાતોમા જેટલો રસ લેતો, તેટલે સ્વીકારેય 
ગ્રરૃત્તિમા ભાગ્યે જ રસ લેતો. એથી ન તો તેતી છીવનક્ષેત્રવિષયકે ગ્રહૃતતિ યોગ્ય 
રીતે સંધાતી અને ન મોક્ષની આકાક્ષા પૂરી પડતી એવી ગ્ોજાવ્યાપી ક 
સમજસ સ્થિતિમાં ગીતાકારે યુદ્ધને વિશે જવનયુદ્ધને લગતી દષ્ટ સ્પષ્ટ કેબ 
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અનાસક્તિપૂ્વક ગ્રવૃત્તિ કરવાની આ દષ્ટિ નવી "તો ન જ છતી, પણુ 
ગીતાકારે જેવા સયોગામાં અને જેવી રીતે તેની ચોખવટ કરી છે તે બેશક 
અપૂર્વ હોઈ ભારે આકર્ષક ખતી છે. 

(૩) આડર્ષકપણાનું ત્રીજીં મહત્તતુ' અગ તે ગીતાની ગ્રતિપાદન- 
કલા અને કવિતા. ગીતાકારે સાંખ્ય તત્ત્વ્તાન, ચોગમાર્ગ, ભક્તિમાર્ગ, યસ 
પરપરા આદિ અનેક વિષયોને ડીક ડીક વિસ્તારથી ૭ણ્યા છે, એટલુ જ નહિ, 
પણુ તેણે દશમા અને અગિયારમા અધ્યાયમાં અનુક્રમે વિભૂતિનિરૂપણુ તેમ જ 
વિશ્વરૂપદર્શન દ્વારા જે કાવ્યકલા દર્શાવી છે તે બધુ, મુપ્ય પ્રશ્નની દણિએ 
આડકથા જેવુ" લાગવા છતાં પણુ, તેણે છેવટે એ ખધા વિષયોને અને પોતાની 
કલાને પોતાના મુખ્ય પ્રતિપાધ્ વિષય-ફ્લેચ્ઠાયાગ સાથે એવી રીતે સુસ- 
વાદીપણે યોજેલ છે જે વચ્ચે વચ્ચે નાનીમોટી ગમે તેવી અસંગતિઓ આવતી 
રહેોયતો તે પણુ તેના સુસવાદી સરમાં સાવ લુપ્ત જેવી થઈ ન્નય છે. 

ગીતાકાર કૃષ્ણુના સુખે છેવટે ચચેર્છાલે તથા છુ એમ કહેવડાવે છે 
તયારે આપણુને એવી પ્રતીતિ થાય છે કે રૃષ્યૅ અર્જુનને જે કર્મયોગ ઉપદેસ્ષો, 
જે મૃલેચ્છાત્યાગ નિરૂપ્યો તે તેણે પોતેજ અમલમા મૂકયો ચયેરઝતિ તથા જુર 
એ વચન દ્રારા ગૃષ્ણુ અ્જીનને એટલુ જ કહે છેકે તારા પ્રશ્નોના જવાબમાં 
જે ૩ ઈ કહેવાનુ હતુ” તેમે" તો કહ્યુ, હવે હુ' પરિણામનિરપેક્ષ છુ, તને ફાવે 
તેમ નિર્ણુય કર. 

ઉપર્‌ સુચવેલ અને ખીજ કેટલાંક તત્ત્વોને લીધે ગીતાતું' જે આકર્ષક 
સ્થાન સિહ્ધ થયેલું તેને જ લીધે શ્રી શકરાચાર્યના પહેલાંના વિદાતો ગીતા 
ઉપર લખવા પ્રેરાચેલા. જેકે એ ગ્રાચીન વ્યાખ્યાઓ આજે ઉપલખ્ધ નથી, 

_ તથાપિ શ્રી. શ'કરાચાર્યથી માડી આધુનિક યુગ સુધી"શૈવ વૈષ્ણુવ આદિ અનેક 
પરપરોએના સુપ્રસિદ્ધ આચાયોએ ગીતા ઉપર સસ્કૃતમાં લખેલી ટીકા, અનુ- 
ટીકાતુ” વિચાળ સાહિત્ય ઉપલખ્ધ છે. ગીતાના મૌલિક આકર્ષકપણામાં, તેના 
ઉપરની નાનાવિધ સગ્રદાયોની વિવિધ દષિવાળી વ્યાખ્યાઓને લીધે, ઓર 
ઉમેરો થયો છે. સંસ્કૃતમાં લખાયેલાં ભાષ્યો અને વૃત્તિઓ ઉપરાંત ગીતાના 
મૌલિક આકર્ષ૩પણામાં અસાધારણુ ઉમેરા કરનાર એક ખીજાં પણ સાહિત્ય 
છે, અને તે લોકભાષામાં રચાચેલ ગીતા ઉપરની વ્યાખ્યાઓ. તેરમા સૈકાના 
સમ્રસિદ્ધ મહારાષ્ટ્રીય સ'ત જ્ઞાનેશ્વર પહેલા કોઈ પણુ ગ્રાતીય વિદાને કે સતે 
ગીતા ઉપર ક”ઈ લખ્યુ હોય તો તે અત્યાર લગી અન્તાત છે. પણુ મને પોતાને 
એવા સભવ લાગે છે કે કોઈ ને કોઈ દ્રાવિડ આળવાર કે નાયનાર સત્ત 


5૧૮] દશ્દેન અને ચિતત 


ગીતા ઉપર દ્રાવિડ ભાષામાં કઈક અવસ્ય લખેલ હોડું નનેઈ એે. જો આ 
સભવ ખોટા હોય તો લોકભાયામાં પ્રથમ લખવાતુ માત સાતેૅબરતે ફળે 9 
જાય છે. અતાર્‌ લગીતી મારી તપાસમાં “જે માલૂમ પડવુ' છે તે ઉપરથી 
એટલુ કહી શકાય કે ગીતા પર બંગાળી કે હિ'દી ભાષામાં કોઈ એ આધુનિક 
યુગ પહેલાં લખ્યુ નથી ગુજરત્તી ભાષામા ગૌતાના જે ટખા-અન્વયાર્થ પૂગ્તી 
વ્યાખ્યા મળે છે તે વિક્રમની ૧૭મી સદી પહેલાના નથી. યુરોપીય વિદ્દાનાતા 
હાથમા ગીતા આવો લાગ્થી તેણે વિશ્વના સમમ્ર તત્તઝવગતું ધ્યાન ખે્યું 
છે તિલક અને અર્વિદેગીતા પર્‌ હાથ અજમાવ્યો ત્યારથી તો તે ભારતીય' 
ધમત્રથોનુ' એડ બહુગડ્ય રત્ત બની ગઈ છે. એમ તો આધુનિક યુગમાં 
દ્યાગમ પછી મણિલાલ નભુભાઈ વગેરેએ ગીતા પર ગુજરાતીમાં લખ્યું છે. 
પણુ છેવટે જ્યારે એતી તરક ગાધીજીની દૃષિ વળી અને પોતે યથાવત્‌ છીવેલ 
જવનની પહ્દતિ અને સાર્વજનિક ગ્રયોગ કરી અજમાવેલ પોતાની વિચારઃ 
સરણી ગીતાની વ્યાખ્યારૂપે તેમણું ઉપસ્થિત કરી ત્યારથી તૉ ગુજરાતી ભાષામાં 
અનેક રીતે ગીતા પર્‌ વિવેચન થવા લાગ્યાં છે અને અન્ય ભાષામાંથી 
ગુજરાતી ભાષામા સક્મણેો પણુ થયાં છે. 
કાકાએ મૂળમાં તે! “ ગૌતાધમ'તુ' સમાજશાસ્ત્ર મરાડી ભાષામાં લખેલ- 
તેતુ જ ગુજરાતીમાં આ રૂપાતર છે. એમ તો કાકાએ ગુજરાતીમાં પય 
ગીતાતુ વિવેચન ડરેલુ છે, પણુ તે વિવેચન અને પ્રસ્તુત સમાજશાસ્ત્ર એ 
ખનેનો પ્રકાર જુદ્દો જુદો છે પેલું વિવેચન સમમ્ર ગીતાને આવરે છે, જ્યારે 
ઝ્સ્તુત સમાજશાસ્ત્ર સોડમાં અપ્યાયમાં ગ્રતિષાદિત ટવીસપત્‌ પૂરતો 
ભાગને જ આવરે છે 
એક કાળે ગ્રક્નમાં પારલૌકિક સ્વર્ગની ભાવના પ્રબળ હતી અત 
કરવાનો પુસ્ષાર્થ મોટા પાયા પર અને વિવિધ રીતે ગ્રજાવ્યાપી અ! 
હતો તેની સામે બૌછ મોક્ષની ભાવના સખળપસષે ઉપસ્થિત થઈ. તેને લીધે 
સ્વર્ગ ગમે તેવુ સુખમય છતાં અ'ે વિનશ્રર છે એમ ઠૈરલું ગયું. મોહ ક 
અવિનબર--રાક્ત સુખ છે એ ભાવના જેમ્‌ જેમ બળ પકડતી ગઈ તેમ 
તેમ સ્વર્ગની ભાવનાને લીંધે જે શાસ્ત્રનિષ્ઠા, કાર્ય-કમવિભાગ અને સહકોર- 
વૃત્તિ આદિ સદ્ગુણો પ્રશ્નમાં ખીલ્યા હતા તે સેદ્ગસેપ અ'તરુંખ દૃષ્ટિયી 
વિગેષ વિચારના અને વિકાસન્ય વિષષા તો અન્યા જ, પશુ વધારામાં ખીશન 
પણુ કેટલાક નવા થમ, ચોગ આદિ સદ્ગણોને વિકાસવી તક મળી. આરા 
અધુ ચાલતુ હતુ ત્યારેજ એક નવો વિચાર ઉદયમાં આવી રહો છતો. તત 


છ થે, 


વલણુ એ હતું કે મોહ ભલે શાશ્રત સુખની અવસ્થા હોય, ૭તા લ પારલૌસ્િક 


સિદ્ધ 
હ્તો 


'ગૌતાયમ 'નું પંમ્શીક્ષન £ ૬૧૯ 


મોશ ગેટમે વ્ય્તિમ્ત સ્‍્પાપ્યાત્મિ વિકસતી 7 એક ભૂમિકા છે. કોઈ 
વ્યક્તિ ગવા પિકાર પરારૃ?ડા સાધે તોમે તે તો એક અગત અને 
મર્માદેત સિહ છે. પાર્શડિક મેકાને જવનસર્વગ્વ માતી ઊ'ડામાં ઊ'ડી 
રઇધન કરનારના “વનગન સ્‍લગુ નોના વ્યાપક દષ્ટિએ સામાનજક ઉત્કર્ષમાં 
શો ઉપમોશ ? સયા વિચાર્વલરે લેકસગ્રકતી અગર તો સામાજિડ શ્રેયની 
ઝેબળ ભાવનાનું રપ ધારામુ ક્યું. ગ્ગગની તેમ જ મોક્ષની ભાવનાના 
ગાધાન્ય વખતે જે જે રખેાએ પ્રજ્નના ઇલ્થમાં ધચ કર્યું હતુ' અતે જે 
સ્દ્રાઝાના વિકાસને પૂરી તર ૧તો તે સદ્ગુળો પ્રય લોકસત્રણવાદીએની 
જામે ઉપેક્ષા નહોતી, વેલડુ' તેમનુ કહેવુ એ હતુ કે જે સદ્ગણે વિગે 
ક ચિતદ્ા વિચાર કરે 9; સ્‍્પતે જેને સાધવા પુસ્ષાર્થી મથે છે તે 
દૂગુળોના ઉપયોગની દિયા માવ બદલવાતી છે. આથી વૈયક્તિક મોહ થતો 
અ232 શે નવિ મતે સામૂહિક ડલ્યાણુનો માર્ગ વધારે સરળ બનગે લેોક- 
સશ્રક્ની આ ભાવનાના 'ટવાક બીજે તો ઈગાપનિષદ અને મહાયાનની 
ભાવનામાં પડયાં જ વતા. તે બોન્તેને વધારે વિકસિતરૂપે ચચવાને પ્રશ્ન 
ગીતાકારે હાથમાં લીધો. ગીતાની લોસ શ્રવ વિષયક સુખ્ય દષ્ટિ સાપ્રદાયિક 
આજર્માની વ્યા"ખ્યાઓમાં સાવ ગૌણુ ખની ગઈ હતો. તેના પ્રડાશ અને 
તેનુ ઉદ્ધાટન તિલકે ગીતાર્હસ્યમાં કર્યા. તિલકે કર્મયોગ દ્દારા જે વસ્તુનુ' 
ગેતિપાદન કર્યું છે તે સુખ્ય વસ્તુનું" શ્રી અરવિ દે _પૂણયોગ દ્દાગ પોતાની 
લ્બે નિરૃપણુ ક્યું" છે. ગાંધીએ એ જ ડરમમોગ કે અનાસક્તિયોગતુ' 
પોતાની સાવ અનોખી રીતે સમર્થન કર્યું છે. આ રીતે ગીતાના લોકસગ્રહ- 
વિચારતી ભાવના સ્પષ્ટપણે તેમ જ ગ્રખળપણે સામાન્તિક સેવાની અને 
સામાનિતડ ફલ્યાણુની વિચાર-દિશામાં પરિણુમી લોકકલ્યાણુની વાતને આને 
ગીતા દારા એટલું બધુ સમર્થન મળે છે કે હરકોઈ ચિતક ક્મયોગીનતી 
નજર સૌથી પ્રથમ ગીતા પર પડે છે. 
કાકાએ એજ લેોક્સશ્રહની બલવતી ભાવનાથી એેરાઈ ગીતાધમતુ 
સમાજશાસ્ર લખ્યુ છે તેઓ પ જ નવેસર વ્યાખ્યા કરવા પાછળ પોતાની 
શી દૃષ્ટિ રહી છે તેનુ સ્પષ્ટીકરણુ “ગીતાધમ 'ના છેલ્લા ગ્રકરણુમા, 
& ગીતાધમ'તુ” છવન્તપણુ ' એ રમી નીચે, એતિહાસિક દૃષ્ટિએ, નાનાવિધ 
દાખલા-દ્લીલે સાથે, અસરકારક રીતે કરે છે. તેમતુ આ સ્પષ્ટીકરણુ જેઓ 
પોતપોતાના ધર્મગ્રથની “ મમી*ની પેક પૂડ્ન કરે છે અને તેમાં પૂણુ'પણાનો 
કે અંતિમપણાનો આરોપ કરી અતે તે ધ્મગ્રથાને દેશકાળ-બાહા જેવા 
અવ્યવહારુ અને માત્ર શ્રહ્ધાસ્પદ સ મૂકે છે તે સૌના વિચારચક્ષુના. 


૩૨૬] દર્શન અતે 


હન્મેષ અર્થે નેત્રાજનનો અચૂક ગરક સારે તેવુ' છે. એ આજુ ગ્રદ્મ્યુ 
મનનપૂર્વક વાંચવા જેનુ” છે. અહી તો આપરો તેમાના કેટલાર હ્ટ્ગાશ 
જેઈ એ : “ જે ધમગ્રથોતી મૃછા પેરણા છવનમાંતી કેન્દસ્થ વસ્તુઓમાંથી મ્લેકા 
હોય છે તેતા વિકાસનો સેને અટકોવ થઈ ચત્તા તથી. તનુયજાતિવું' 
છવન જેમ જેન સમહ થતું જાય છે તેમે તેમ ગૌતાનોં વોનો અર્ધ 
વ્યાપ, મૂઢ અને સડ થતો ગયો છે. આવી સ્થિતિ અનતટાળ સૂંછી 
થ્કગે એમ તો કાણુ રકો શકડો ? પણ ગૌતાગ્રયતે હઝ ઘડપણ આળ્યાનાં 
ચિક્દો દેખાના નયાં એટલુ તો જરર ટકા શાકામે '...: ગીતાના કેખન્રને 
છાકતધમનુ જેટલુ રહગ્ય સમજ્યું હતું તેટલું જ ગીતાના શખ્રોમાં છે એમ 
માનો લેવામાં ભૂક્ન છે. ગીતાશ્રથ એ એક છીરત કર્યાક્ત છે તેહું છવત 
ગીતાના લેખન્થી અલગ સ્ત્રતત્ર અતે વધમાન છે, એકજ સ્વીકાર્યો પડી 
ગીતાના ચ્રળ ઉપદેશને વળગી ગ્ડીતે નડી દહ્ટિથો નવરા આર્યો તેમાં દ્તેવા 
એમાં સત્યનો કાઈ ટોક નથી, પણ બનેતી ફૃતાર્યતા જ છે. ' 

“ગૌતાધર્મ” માં કુલે ૩પ પ્રકરશ્‌। છે. ગોતામા ગ્રતિપાદેલા ૨8 ટ્રેવી 
ગસ ૧#ી યન, દાન અને તપ એ ત્રણ ગગનને એક જ ગ્રકરણુમાં ચ્યો 
અને શમ-દમ એ ખે ગણુ પણુ એક જ ગ્રકરણુમાં લીવા છે. નાકીતા દક 
ગણુ પર સ્વતત્ર પ્રક્રણુ હોવાથી જૈવીસ'પતને લગતા ર૩ ત્રક્રણો શાય છે- 
વધારાના ૧૨ પ્રકરણો ગીતા સમપ્રને સમજનામાં સહાયક થઈ ચક સ્વરા 
કેટલાડ મુદાઓને સ્પર્શી તેમ જ દૈવી ગણુ-સંપત્તે આધારે ર્ચાનાર સમાજો 
સ્વરૂપને સ્પટ કરવાના ખ્યાલથી લખાયેલાં છે. તે ગ્રક્રણોનો કેમ આ પ્રમાણે 
છેઃ ૧. ગીતાતું લોકશાસ્્ર, ર. અભય, ૩ સત્ત્તસશુટિ, ૪- પૃતિ, પ. રામ 
મ્‌, ૬. તેજ, ૭ યત્ત, દાન અને તપ, ૮ ક્ષમા, ૯. માર્દેવ, ૧૦- સાજ, 
૧ અદ્રોહ, ૧૨. અપૅશુન, ૧2. હૂ, ૧૪- શૌચ, ૧૫- અલોલુપત્વ, ૧5* 
સ્પચાપલ, ૧૭ નાતિમાનિતા, ૧૮. અક્રેધ, ૧૯- સાનયોગ-વ્યવસ્થિતિ, ૨* 
સ્વાધ્યાય, ર૧. દયા, રર અહિસા, ૨૩. સત્ય, ૨૪- શાતિ, ૨૫. ચાતુર ૨૫? 
૨૬. ગીતામા હિંસા કરે અહિંસા ? ૨5. ધામ એટ્લે શુંદ ૨૮- કર્મવાદની 
પૂઝપીદિડા, ૨૯. ભહાચય, ૨૦. જીતનયોગ, ૩૧. શિષ્ટા- 439મ્‌, ૩5- કતવ” 
યાપિજારસ, 22. આશ્રમન્યવસ્થા, ૩૪. ગીતામાંતું રપડાત્મક યુદ ર* 
ગીતાગ્ર'થનું જવ તપણુ - 

સમાજને ધારણુ કરનાર લેખે દેવીસપત્નું નિર્ષણું ટવા કાકા ઇચ્છે 
છે, તેથી તેમને સમાજની વ્યાખ્યા કરવાનું' અને સાચે સાચે સમાજરારતો' 
વિષયમયૌદા નિર્પવાનું પ્રાસ થાય છે. માટે ગ્રથમ ગ્રકરણુરમાં તમણે ભા ખધી 
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ખાખતો સપણ કરી છે, અતે ગીતાની દણિ તેમ જ આય*પર્‌ પરા ષ્યાનમાં 
રાખી ગીતાના સમાજશાસ્ત્રને લોકશાસ્્ર તરીકે ઓળખાવ્યુ” છે આધુનિક 
સમાજશાસ્ત્રીઓની સમાજશાસ્્રવિષયક કલ્પના અને વિષયમર્યાદા ખહુ જ* 
વ્યાપક છે અને તેથી જ તે લોકશાસ્્રનો પર્યાય ખની રહે છે. 

અભય એ મૂળે આષ્યાત્મિક ગુણુ મનાતો આવ્યો છે એનો આધાર અમર- 
તની ભાવના છે જિજવિષા શખ્દતો વૈયક્તિક જીવનની તેમ જ હાર્દિક જીવનની 
ઇચ્છા પૂરતો સ કુચિત અર્થ રૂઢ થયેલો હોવાથી ભયની પર પરા જન્મે છે અને 
સ્મૃતિકારોએ તથા નીતિવિદ્દોએ પણુ રાજત ત્ર, વર્ણુંવ્યવસ્થા આદિ ખધા જ 
ત'્રોને સુસગક્તિ રાખવાના એક ઇલાજ તરીકે ભયનું સમર્થન યયા છે. 
ઊગતા ગ્રશ્તમાનસને ધડવા, વિકસાવવા અને સુસસ્કારી બનાવવાની જવાખદ્દારી 
લેનાર કેળવણીકારો સુષ્ધા ભયમૂલક ત ત્રવ્યવસ્થાની હિમાયત કરતા આવ્યા છે. 
તેથી સહજ જ પ્રશ્ન થાય છે કે અભયમૂલક સમાજવ્યવસ્થાની હિમાયત કરનાર 
કાકાએ પર્‌ પરાગત અને શાસ્ત્રસમથિ'ત ભયમૂલક વ્યવસ્થાનો કાઈ વિચાર 
અથવા ખુલાસો કર્યો છે કે નહિ ? આને ઉત્તર અભયની હિમાયત કરતા 
ખહુ સુદ્ષમ અને દીર્ધદષ્ટિ વાપરી સમાધાનકારક રીતે દાખલાદલીલ સાથે 
આપ્યો છે એમા એમના સ્મૃતિશાસ્ત્રવિષષક અભ્યાસ અને કેળવણીકારની શુદ્ધ 
દૃષ્ટિ એ બને નનેવા મળે છે. તેમના કહેવાનો નિષ્કર્ષ એટલો જ છે કે જે 
પોતે ભયભીત રહે તે સમાજ તો કદી ઉત્કર્ષ સાધી શકતો જ નથી, પણુ ને 
બીજાતે ભયભીત રાખવાની ગડમથલમાં જ પડેલ હોય તે સુષ્ધા પોતાનો સ્થાયી 
અને સ્પૃહણીય ઉત્કર્ષ સાધી શક્તો નથી, કેમ કે તેવા ઉત્કષંમાં ઉપયોગી 
થાય એવાં તેના શક્તિસાધનો ખોટી રીતે વપરાય અને ધસાય છે. આ દષ્ટિથાં 
ન ડરવા અને ન ડરાવવાની અભયનીતિ જ સમાજના વ્યાપક ઉત્કર્ષ માટે 
આવસ્યક છે. 

સત્ત્તસ'શદ્ધિના પ્રકરણુમા સામાજિક સગઠનના સાચા આધાર લેખે 
સત્તસશુહ્દિનું જે વિવિધ દૃષ્ટિએ કાકાએ નિરૂપણુ ક્યું છે તેમાં સામાજિક 
વિકાસતો સહ્િમ પ્તતિહાસ જ આવી ન્તય છે. હલ્યશુદ્દિ એ જ સત્ત્વ- 
સગશુટ્દિ જુ. જેટલા પી તે હોય તેટલા પ્રમાણમા જ સામાજિક 


સગન ટટી શકે છે એવુ” યથાર્થ વિધાન કર્યા પછી પરશુરામ, વસિઃ, 
વિશ્વામિત્ર, રામચદ, શિયા આદિના પૌરાણિક અને એતિહાસિડ દાખલા- 
એ ટાંકી કાકાએ ડીક જ કહ્યુ છે કે “શિવાજીએ હ્દિ સગન કયુ” 


તેથી આજે આપણે નને તેટલું જ કરવા નીટળીએ તો તે ડાળા બ 
નહિ ચાય * વ્યક્તિ અને સમાવતા અગર તો બકહ્ટિ અને સમન 
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હિતવિરેધો ટાળવા માટે છેલ્લા બસેો-ત્રણુસો વર્ષોમાં સમાજરાસ્્રીઓએ જે 
જે ઉપાયો વિચાર્યા છે તે બધા કરતા સત્તતસ શહિ ઉપાય “કેટલો કારગત * 
નીવડી શક્રે એ મુદ્દો બહુ જ હૃદયંગમ રીતે રજૂ કરાચો છે. 


સત્તસશુટ્દિ દારા ફૂટુબસસ્થાનો આંતરિક અને વ્યાપક સુધાર કરવા 
ઉપર્‌ ભાર આપવાને ખદલે કુટુ'બસસ્થામાં તડ પાડતી સન્યાસ અને શ્રમણુ- 
સસ્થાઓ સોટા પાયા ઉપર રચાઈ તેને પરિણામે એ સન્યાસ અને શ્રમણુ- 
સસ્થાઓના અને મૂળભૂત કૂુટુ'બસસ્થાના શા હાલહવાલ ચયા તેતું હળદ 
એતિહાસિક ચિત્ર કાકાએ શખ્સ છે. તેમણે મોક્ષની વ્યાખ્યા આપી છે 
તે શાસ્ત્રીય હોવા ઉપરાત વિરોષ ખુદ્ધિત્રાણ અને સવૌપયોગી છે તેએ 
જણાવે છે કે. “પડ્રિપુના બધનમાથી કાયમનો છૂટકારો મેળવવો એ જ 
મોતા અથ છે તદ્દન મટી જવુ અને કાઈ રીતે શેપ ન રહેવુ એવે મોક્ષને 
અર્થ નથી મોક્ષ પણુ એક સાધન જ છે. તેતુ' અતિમ સાધ્ય છે વિશ્વા- 
બૈડ્ય એ જ લોકજીવનના પરમ અતે ચરમ આદશ છે * 

ધૃતિતા પ્રડરણુમાં વ્યવહારુ અને વૈત્તાનિક દાખલા વડે જ્યારે કાકા 
ધૃતિતુ : ગ્વરપ સ્પષ્ટ ડરે છે યારે યે ગમે તેવા નબળાસખળાને સુષ્ધા ધુતિતો 
આશ્રય લેવાની ભૂખ સ છે. નાસભાગ કરતાં સૈન્યમાં નને ગેનાપતિ સાથી 
ધતિવાળા હોય તો તે તેમાં પાછી કાર્યકારી એકતા સ્થાપે છે મતૃષ્યેત” 
ગ્રાણીઓ અતે લનુષ્ય વચ્ચે ને મૌલિક અ'તર છે વૈ દર્શાવવા સાથે 
માણસને નવા નવા ગ્રેયોગો કરવામા ધૃતિ જ ટકાવી શકે એ વિધાન કરે છે 


લાર્‌ે કાકા માણુસજતિના વિકાસતુ રહસ્ય સ્પષ્ટ કેરે છે એકલા જ પુરૂ 
પાર્શ કરવો એટ્લે ખીજાને હાથા બનાવી માત્ર પોતે જ આગેવાની લેવી 
એવી મધ્યકાલીન એકાગી નીતિ અતે સધતી આગેવાની ન લેવી એવી 
ખીછી એકાગી નોતિ એ બેનું” નિ*સારપણું' તેમણે મનોર જક રીતિ દર્શાવ્યું 
છે ખીજી નીતિના સારણી માટે શ્રી રવીન્દ્રનાથ દાકુરે આપલે દાખલે 
તેમણે નોંધ્યો છે કે ગામના હિતાથે. આગેવાન થઈ કૂવો ખાધનાર ફાળા 


ઊઘધરાવવા નીડળ્યો ત્યારે તેને લોકો કહે છે, ટૂવાતું' પુષ્ય તને, 
પૈસા અમારા ? 


શમ-દમના નિરૂપણુમા તેનું સામાજિક દષ્ટિએ જે સ્વરૂપ આલેખ્યું છે 
તે શાસ્ત્રોક્ત વ્યાખ્યાતા આવમ્યક વિસ્તાર છે. તેમણે હ્યું છે કે “ આપણા 
દેહગત જીવનના કર્તા ર સમાજ્ગત જીવન જ વ્યાપક, દી્ધકાથીત _ 
તેમ જ અર્ચપૂર્ણુ હોય છે અને તેથી આપણી દેહગત વાસતાઓને રોકીને 
આપણુ સામાજિક જવન શુદ અને નિષ્પાપ કરવુ એ આવકશ્યક હૉય છે- 


હ 


*ગીતાધમ નેં પોગ્ગીલત [ ૬૨૩ 


રગન “ચાને મખમાં અઈ ગડરવ માટ જે આત્મિડ ત્ાક્તિનો 
સાફ ઉપૃષેગ્ર કે “(શિ કેજ ગમ-લભમ તામ આપડ છે.? રામ 
સપને દમ બન્યમાંથી પછેવા મતા થર ભાર ચપ ગના ખુકાગો પણુ 
સ્વાભાવિક «૮ 5, . *॥* જ “સરાધી -ભાવ આષોચ્માપ બદલાય છે 
અ અ, ચ્યતે ગયે વાન પપ્ન "પ્રી ૪ ક -ભાવમાં કેર્દાટે ધવાવી ટેવોને 
નવુ બવષ્નુ મૂસા પિતા ગેડ નવી, એટલે સાપથગે અતે સમાજનાં આગે- 
વાતાગમે “નને ખાજુવી -2ચ્યાત કન્ડી “રઈ એ 

ઝા પ્રક્ટાગા તેરી વિરાટ આર્યા કયૉ પછી ડાકાએ સાતમાં ગરગ્ણુ- 
માં “સ, દાન થ્યત તપ સ તહ ગંગાની ગ્યેકચાધે નીમાંચા ડરી છે. 
શાપને * થવા જ તપના 2ર અધ “મીએ છીગેયે. ભાગ્તમાં તપના જેટલા 
મયોગા ચળ છે ચત “ટલા ળમા તેતાં વિવિવ સ્વર્ષાો ખીલતા ખીલતાં 
કેવટ તે બહરપી બન્યું' છે તેના દતિકાય ભારતીય વાડમયમાં અને ભાર- 
તીક બધી ધર્મપર પરાએમાં “કવિત છે એડ મતે ભારતને તપોામૂમિ ડહી 
યુક્થય્‌ દડા કડણ ત" મારી ચહેતામાં ચદેલા અતે વધારેમાં વધારે 
સગવડકાગ્ક તપાની નઘ્ટિ ભારતીય જવનમાં ચ્યાપેલી છે, તેમ છતા અનેક 
બાબતોમાં ભારતીય સમાજની પામરતા શનગીતાં છે. આતુ મૂછી કાગ્ણુ પડી 
ફાકાએે તપના અર્ધ ગમેની રીને વિશ્તાર્મોં છે કે તે તેના ખાલ બહરૂપીપણાતે 
સજવ ખનાવી શકે તપની વ્યાપ વ્ય'ખ્યા હરકોઈ વાચડતા ષ્યાતમાં સહે- 
લાઈથી ઊતરી સકે તે માટે તેમને પોતાના પૌરાણિક નાતસગ્રહમાથી ગગાને 
કઃ નીચે આણનાર જદ્તુતો જા ખહુ જ આકષક રીતે ટાકએ 

અને બીન્ન પણુ દાખલા સયવ્યા %ે 

વિચારના વિકાસ સાથે જ ચકો વિકાસ થાય છે. બતેનો સ'વાદી 
વિકાસ એ એન સામાનજક સ'સ્કૃતિતો વિકાસ નેમ જેમ સષ્કૃતિ વિકસતી 
જાય તેમ તેમ પ્રાચીન શખ્દોમાં નવા અર્થના સ્તરો ઉમેરાતા જ જવાના. 
ચસ શખ્દ પ્રાચીન "કાળમાં તૈયાર થયો; ત્યાર ખાદ કલ્પી ન શકા 
એટલા તેના અથી ખીલતા અને સમાજમા રઢ પણુ થતા ગયા છે કકાએ 
એના અથવિકાસનો ઈતિહાસ ધ્યાનમા ગાખી સામાજિક મોહ્મને સિદ્ધ ડરી 
શકે એવો તેનો સ્થિર અથ સરળ શખ્દોમા કયો છે. એ અર્થ સહેલાઈથી 
સમજી શકાય અતે સામાજિક પ્રવૃત્તિમાં તેના અમલ ડરવાતું બળ મળે તે 
હેતુથી તેમણે પોતાના “હિમાલયનો ગવાસ'માથી સાર્વજનિક વાસણુ માંજ્વા- 
નાં પરિણામ અને શૌચક્યા વખતે ગ્રથમથી નહિ પણુ પછી ઉપર મારી 
નાખવાના લાભ સૂચવતા ખે દાખલાએ ટાકચા છે. આ દાખલા સામાન્ય 


&ર૪] દશન અને થિતત, 


જેવા લાગવા હતાં તેતુ ગરેરક બળ અસાધારણુ છે. તપ અને યન વગ્ચેતુ 
તાર્તમ્ય પણુ તેમણે એક સુ'દર દ'ખલામો સમજાવ્યું છે. * રૂવામાંતું પાણી 
હાથથી પપ ચલાવીને ઉપલા માછ ઉપરતી યંજીમાં લઈ જગુ એ ચયું તપ 
ઉપર્‌ આવેલી ટાકીની સગવડતે લીધે ધરમાં ત્ત્યા જેઈ એે તાં અતે જેઈએ 
તેટલુ પાણી વાપરવું અતે ફુવારાએ ઉડાડવા એ બોગ થયે. આમ ઉપરથી 
નીચે આએેલા પાણીને ફરીથી શદ કરી તેને પાછું પપ વડે ઢોંકી સુધી જાવું 
અચ્રવા પહોચાડવુ એ થયો યત્ત ' સામાન્ય રીતે દાન અને ત્યાગ ગ્વે બન્ને 
શબ્દો પર્યાય ગણાય છે, પણુ એ ખેર્મા સદ્્મ “મત રું છે શી 
દર્શાવ્યુ' છે અતે ખન્નેની વજેધક ચચા કરી છે. 


અસૈઝુનનૃ સામાન્ત્ક મૃળ્મકન ટગ્તો વત્મતે ફાકાએ પૈશુન્ય અટલે શ 
સેતી ચર્ચ કરી છે તેમાં જે ચામડી વિનાના શરીર સાથે માણુમોના આંત- 
રિક આળી સિવાળા મનની સરખામણી કરી છે તે કાકાતું ઉપમાટીશલ 
દૃ્શૌવવા ઉપરાંત ભાર્‌ે સચક છે પિશત માણુભતે ચશાસ્સમા સર્માવિછ્‌ કવો 
છે. “ મર્માવિષ્રૂ્‌ ' શખ્દનો ખરે ભાવ આ ઉપમા દારા વ્યક્ત થનો છે. ગડે" 
શિષ્યના સંબધની જે વિગતથી માહિતી આપી છે તે ન્નતઅતુભવ્રી હોયે 
સેવી અસદિન્ધ છે. કેળવણી ગુલામો સજવા કે માણુસયત્ર નતિર્માણુ ડર 
નથી એ તેમનુ કથન ેળવણીરાસ્સનું મહત્‌ રહસ્ય છે અને તે સાચા જુળવણી- 
કારના અનુભવમાંથી આપમેળે સરેસ હોય તેકું જે. અ'તૅવાસી, છાત્ર 
જેવા જે રાખ્દો વિદ્યાર્થી માટે પ્રસિદ્ધ છે તે કયા વાતાવરણુમાંથી, કઈ ભાવના- 
માથી અને કયા હેતુથી યોક્ળયા છે તેતું સ્પષ્ટીકરણુ આ ચર્ચામાં છેઃ 
વધારેમાં વધારે જ્યા નિકટતા સભષધ હાય ત્યો જ ઝષુ કુ દાથ જાણૂવા- 
પકડવાની તક હોય છે. આવી તક ખીન્ત કોઈ પણુ સખ'ધ કરતા ઝુરુસિષ્ય- 
ના સખધમા વધારે પ્રમાણુમાં હોય છે; એટલે ગરુ પોતે શિષ્યને દોપાવારક 
અથમા છાત્ર સમજે અને કહે તો તે યુક્ત જ ગણાય. આ વચ્લું તૈત્તિરીય 
ઉપનિષદમાં, જ્યાં ગુરુ વિદ્યાર્થીને સમાવર્તન વખતે શિક્ષા આપૅ છે તા; 
કસુત્રાઈ પણુ છે. ગુરુ હે છેઃ “ અમાર્સ સુચરિત ગ્રહણ કરજે, અન 
નહિ.' આ કલુ નગ્ર સય છે! કોઈ નોકર ભાલિકને છોડી જાય જુ કન્મતે 
વિદાય લેતો હોય ત્યારે જતે તે નોકર ખરેખર્‌ પરિચારક અને પારિપાનિક 
રાય તે! મપલિર તેતે વિદાય આપતી વખતે શુ એવું જ નં કૅહે્દ એક કે 
ખીજે કરશું બે મિત્રા વચ્ચે અતર ઊભું થરતા તેઝા પરસ્પર છૂટા પડે 


સરૂ% ચૂ. 


હારે ખતે એકબીજા પાસેથી શી આસા રાખે ? ? 


૬ ગોતાધર્મં "તું પોરેશીલન [ ૧૨૫ 


સામાન્ય રીતે છવનવ્યવહારના દરેક પ્રદેશમાં માણુસના મનમાં એવો 
ડર્‌ રહે છે કે, રખે મારી વાત આ લાઈ પ્રગટ કરી દે. ધણાં માણુસોતુ ખળ 
જ પરાક્રમ એ જ હોય છે કે તેઓ સામાના દોષને પ્રગટ કરી દેવાની ધમકી 
આપ્યા ફરે છે એટલે પૈશુનરૃત્તિ એ ખરી રીતે સમાજને સડો છે 

રાષકથન એ જાતે દુષ્ટ નથી, પણુ એની પાછળ કેવી જૃત્તિ રહેલી છે 
તે જ નેવાતુ' હોય છે જે સદ્વૃત્તિમૂલક દોષકથન હોય તો તે પૈશુનમાં ન 
આવે એવી સ્થિતિમાં એ કથન પરોક્ષ સ્થિતિમાં થાય પણુ નહિ સુવણું 
નિયમ એ છે “કે જે મોટે કહી શકાય તેથી જરા પણુ વધારે પીઠે પાછળ ન 
કહેવાય તો સમજવુ કે એમાં પૈશુન નથી--જેો આ વખતે તેમાં આવેશ 
ન હોય તો 


ખેશક, સમાજ-સુવ્યવસ્થાનતો પાચો અપૈશુન છે સ્ત્રીઓ કુથલીશર્‌ છે 
એમ ડહેવાય છે, પણુ કુથલી તો એવી વ્યાપક છે કે તે સાધુ, વિદ્દાન, 
અપ્યાપક આદિ ખધાને વળગી છે અતે ને એ જ સ્રીત્વની વ્યાખ્યા હોય 
તો પછી પુરષતે શોધવાની જ મહેનત લેવી પડશે | 

ખૌદ્ધ અભિધિર્મમા_“ હિરી' અતે “ઓતપ્પ' એ બેને શોભન. 
ગુણમાં ગણાન્યા છે કાઈ જુએ છે કે નહિ તેનો કશો પણુ વિચાર કર્યા 
વિના આપમેળે જ અકૃય વિચાર અને વર્તનથી દૂર રહેવાની સ્વય ભૂ 
વૃત્તિને જ “હિરી? અને-ખીજાથી શરમાઈ અકૃતત કરતા અટકેવુ તેને 
“ એતપ્પ? કહેલ છે અમરકોાશમાં “ડી ' અને “ અપત્રપા * શખ્દો છે 
તેજ પાલિમા “ હિરી' અને “ આતપ્પ' છે અમરકાશમાં પણુ &ડો અને 
અપત્રપાનો અર્થ ઉપર પ્રમાણે જ કરેલ છે આચાર્‌ાગ જેવા પ્રાચીન 
પ્રાકૃત ગ્રથમાં “ લજ્જી ' શખ્દ છે, તે સવત. લજ્ક્નળુ અથ'મા જ વપરાયેલે। છે. 
કાકાએ ડહીની ચર્ચો કરતા લાજ, આખર શખ્દતો ગ્રયોગ કવી છે તે અતુ- 
કેમે [હ અને અપત્રપાના ભાવમાં જ કરેલ છે 

લાજ, આખરૂતે કાકાએ સમાજતી આખરી મૂડી કહી છે તે તદ્દન 
ચથાથ' છે નને સમાજ પાસે આ આખરી મૂડી ન હોય કે ઓછી હોય 
તો તે સુવ્યવસ્થિત રીતે જવન ગાળી જ ન શકે ન્ેકે ગુણુવત્તાની દષ્ટિએ 
અપત્રપાના કરતાં #ડીતુ' સ્થાન ચડિયાતું છે; છતા સામાનિક વ્યવહાર સેટે 
ભાગે અપત્રપાના આધાર્‌ જ નભે છે. 


કાકાએ શૈચનો અનેક દૃષ્ટિએ ઊહાપોહ કયો છે. વ્યક્તિગત રચ 
સ. વ વ ન ૫ છ 
એ એક વસ્તુ છે અને સામાન્દિક શૌચ એ ખીછ વસ્તુ છે એ ખે વચ્ચેતુ 


૪૦ 


ટ૨૬] દરત અનૅ ચિતત 


તારતમ્ય તેઓ ખૂખ દાખલાદલીલથી ખતાવે છે, તેથી પણુ “આગળ વધી 
તેઓએ શારીરીક અને માનસિક જ્ૌચતુ સામાજિક જીવનમાં જે સ્થાન છે 
અને જે હોવુ જેઈએ તે ખહુ જ વિગતથી સમજાવ્યું છે મન ગમે લાં 
ભમે તોયે શરીર કાબૂમાં હાય એટલે ખસ છે એવું વલણુ ધગવનારને સચોટ 
જવાખ આપતા કાકાખે દીક જ કહ્યુ છે કેઃ “ એકાદ ઘરમાં ખૂબ ગંદકી 
છુપાવી રાખો હોય તે કોઈની નજરે ન પડવા દઈએ તોપણ તેમાંથી 
રગનો કેલાવા થવાના જ આ વાત જેટલી સાચી છે તેટલુ જ એ પણુ 
સાચુ છે કે કોઈક એક જણુની ચિત્તશત્ત મલિન હોય તો આખા સમાજ 
પર તે પોતાનો પ્રભાવ પાડયા વિન! રહેશે નહિ. એથી ઊડે; એકાદ 
જણુની ચિત્તવૃત્તિ પવિત્ર, ઉદાત્ત અને આય છરે તા તેતી અસર પણું 
સમાજ પર્‌ પહોંચવાની જ. ' કાકાએ માનસિક શૌચતુ' ગપ્રવાનપણું બતા- 
વતા દેહ્પય અને વિચારાપત્ય એવા ખે પ્રકારના અપલો વચ્ચેતુ અતર 
બતાવ્યું છે, તે તેમના વક્તવ્યને સચોટપણે રજૂ કરે છે. આસ તા શૌચ 
સવત્ર સભળાય અને ગવાય છે, પણુ એવું સામાજિક ગમૃડ્ય 'કેટલુ છે. તેતો 
વિચાર્‌ વ્યાપકરૂપે હુછ સાર્વત્રિક થયો નથી તેથી ગીતાને આધારે થયેલો 
આ વિચાર્‌ બહુ ઉપયોગી થઈ પડે તેવો છે- ને 


અલેક્ષુપતાની ચ્ચૌમાં કાકાએ ત્રયમ અતુભવમાં આવતી અનેકવિધ 
લેક્ષુપતાનો નિર્દેશ કર્યો છે અધિકાર કે સ્તરા્થલોલુપતા, સ્વાદલોલુપતા, 
કામલોલુપતા, એ બધી લોલુપતાઓ કેવી કેવી રીતે બાધક નીવડે છે એ 
સધળુ તેમણે સામાજિક વ્યવહાર, રાજકારણ અને આહારવિધિમાંથી દાખસા- 
એ ચૃ'ટી તદ્દન દીવા જેવુ સ્પષ્ટ કયું” છે જે લોકા ઉન્માદક વાતા" 
વરણ વચ્ચે રહીતે અલોલ્રુપતા સાધવાની હિમાયત કરે છે તેમતે કાડાએ 
અકાટચ ઉત્તર આપતા કહ્યુ છે કે છેવટે એવી હિમાયત વામાચાર ભણી 
જ વાળે વળી, જેએ નિર્મળતાના આદર્શની ખાતર સ્રીઓને પડદામાં 
રાખવાની અને પુત્રોએ પૂતળી સુધ્ધા ન ન્તેવાની હિમાયત કર્‌ છે તેમતે 
એકાત પણુ બહમચર્મના આદશ માટે પોચો જ છે એ પણુ કાકાએ યથાર્થ 
રીતે દર્શોવ્યુ' છે, અને અલોલુપતા વૈયક્તિક કે સામાજિક આરોગ્યમાં કેક 
અગભતુ સ્થાન ભોગવે છે તે સ્થાપિત કર્યું” છે. ર 


ર નાતિમાનિતાની ચચીમાં અમાનિતનો પણુ વિચાર કમી છે એનો 
ગમ્ય માન ન કરવુ એટલે જ સીધી રીતે થાય છે, જ્યારે નાતિમાનિતાને 


“ગીતાધમં જું પરિશીલત [1 ૧૨૪ 


અર્ચ અતિમાન નહિ પણુ આવસ્પ્રક માન રાખવુ જ જોઈએ એવે] થાય 
જે. એક ખાજુથી માન ન ગખવાતુ' કહેનું અને ખીજ ખાજુથી આવશ્યક 
માનને સદ્ગુણુ કહેવા એ ખે વચ્ચે દેખીતો વિરોધ છે, પણ એને ખુલાસો 
કાકાએ ઠીક ડીક ડચ છે માન ન કરલુ એટલે પોતે જે જાણ્યુ” હોય કે 
જાણતો હોય તેને જ સપૂણું માની ખીજાના અતુભવતે ન અવગણુવો. 
આવી અવગણુના જ ખધી તકરારતુ મૂળી ખતે છે પણુ આ ચર્ચો ડરતાં 
કાકાએ જે ઉપમા વાપરી છે તે તેમનામાં રમતો કાલિદાસ અતે હેમચદનો 
સાત્મા સૂચવે છે તદ્ન વ્યવહારુ જીવનમાંથી કેવી સરસ ઉપમા પડડી છે, 
જે સાભળતાં જ ચિત્તને ચોટી જાય છે “ અતુભવતી માટીમાથી જ્ઞાનની મૂતિં 
ઘડતી વખતે તે સુકાઈને તરત જ કડક ન ખની ન્ળય તેની ખખરદારી 
માણસે રાખવી નનેઈએ અમાતિત્વનું પાણી વારેવારે છાટીને ચીકણી સાટીને 
ને નરમ રાખીએ તો જ જ્ઞાનની મૂર્તિનો ધાટ સુધરતો રહે અને તેવું 
ધડતર વધારે તે વધારે સર્વાંગ સ્રદર કહી શકાય ' 


નાતિમાનિતાના ખે અથો કર્યા છે, તે જવનના અતુભવમાથો લીધા 
છે અને બગખર સમાજરષ્ટિએ ધટાવ્યા છે. ગેવક સામાજિડ ટલ્યાયુ અથે 
કાઈ પણુ ફરે ત્યારે ગેવકરૂપ હાથાએ એમ ન વિચાગ્કુ જેઇએ કે સેવ્ય- 
સમાજરૂપ ઘટીએ જ હાથાની આસપાસ, હાથાનો મરજી સુજબ, કરવુ ને 
હાથાએ પોતે સ્થિર રહેવુ એમ સેવક વિચારે તા એના ઉપર અતિમાનિત્શેતો 
ભાર એટલે બધો વધે કે જ્ેવટે સમાજની ધટી ચાલે જ નહિ અતે સેવા 
પણુ થઈ ન શકે. અહી હાથો અને ધટીતુ' દષ્ટાત કેટલું સચોટ છે ! 
ઓજ અચમા પરિસ્થિતિ ગમે તેવી પ્રતિટૂળ હોય, અર્થાત્‌ તેના ઉપર કાખૂ 
માવી શકાય એવુ ન પણુ હોય, ત્યારે પુરષાથ' નકામા હણાં ન નાખ 
વાની સૂચના છે. સિદ્ધાત કાયમ રાખી પરિસ્થિતિ પરમાણું માડવાળ કરવાનાં 
રૃત્તિ એ જ નાતિમાનિતા છે. ગેવા કરતા જે ડગલે ને પગલે માનસિક 
આડપ'પોલીઓ આવે છે ને પછી જ્યેથનતે જ વણુસાડૅ છે તે અતુભવમાથો ચ્યા 
અર્થો ઝ્કુર્યા છે. 

દ્યાતો ગૂછી આધાર ગ્રેમતત્ત્ત છે મતુગ્ય-મનુષ્યેતર દરેક ગાણીમાં 
ગ્રેમતત્ત્ત જ જીવન સાચે આઓતગ્રોત છે, અથવા ગેમ કહો કે પેગ અને છવન 
સે ખ'ને શખ્સો પર્યાય માત્ર છે. પ્રેમ ટેરવો અતે ઝીલવો. તેને વિકસાવે, 
સપને જિસ્તાર્વો એજ છતનની ગ્રક્વિ છે ખીન્ત ગ્રમે ગેમ દર્ચોવ્યા સ યય 
સમગર્‌ તો ખીન્નનો પ્રેમ નીશ્મ ચ્વિા1 કોઈ પણ નાત કે મોટ કાપી “વા 


૬૨૮3 #ર્શન અને ચિત્તે 


શકે નડિ એ વિનતા એતે જીવત ક'ાળાભરેલું કાગ અતે જવને જક્દી 
છોડી દેયું ચ્યો ભાવ જ જન્મે આ ઉપરાંત, £૨૭ છીવધારી પોતાના પ્રેમે 
વિસ્તાર પણુ કરવા મથે છે અતે ખરી રીતે ઝના વિસ્તારમાં % જનુ ભાખું 
જીવન પૂરુ થઈ જય છે. જડ અને ગેતન એ ખે વચ્ચેનો ભેદ દર્શાવશે 
હોય તો પ્રેમના નાસ્તિત અને અ્તિતથી જ દર્શાવો શકાય ન્તે આમ છે; 
અને છે પણુ એમજ, તો ડંયું' એમ કે ચેતનાને! વિસ્તાર ડુર્વો1 એ જં પ્રેમ 
છે. બીશ્ન ઝે વહાલ દર્શાવકૃ ચચતે બીજતું વહાલ મેળવ્યું ગેજ ખિય 
શખ્દ ઉપર્વી બનેલ પ્રેમ શબ્દનો ફ્લિતાર્થ છે 

જે ચેતન તત્તને જ ખફ*, ઈબર કે આત્મા કહીસે તો કયું એમે 
મ એજ આત્મા છે અતે એ પણુ હેં કે આવો આત્મા સહ, સ્થળ 
સવ પ્રકારના પ્રાણીઓમાં મોજૂદ છે. તો પછી ગ્વેમ ત કહી શકાય 3 
આત્મા માત્ર મતુષ્યમાં વસે છે. આ જતને વિચાર કાકાએ ચૂકષો છે ૧ 
તત્ત્ત્તાન અને વ્યવદારતી દિએ તદન અુદ્ધિંગમ્ય છે. 

ને પ્રેમ ઝે સજ અને ઇવનતુ' મૌલિક ઉપાદાન હોવ તો એમે કે. 
બતે છે કે એર જણુ ખીનન પ્રત્યે ધણીવાર વગર કારણે પણુ અણુગમા દ્ઘવે 
છે, એને પજવવ!, શોષવા જેકી અપ્રિય પ્રરૃત્તિમાં રસ લે છે ? આ પ્રતત 
ઉત્તર આપણૂને જીવનનાં જીદા જુદાં પાસાં તપાસવા તેમ જે તેતાં ખબાળળવું 
તોલત કરવા પ્રેરે છે દરેક ગ્રાણીમાં બુદ્ધિ અને સમજણુતો વિકાસ ઝેક 
સસ્ખો નથી હોતો અને એ જ કારણે રોપ, દેષ, અદેખાઈ કે વધારે પડ 
જ્ઞેષણુ કર્યા વિના જ પોતાનું” જવન “મ ગોડેવી શકાય તે કળા સૌમાં એક 
સરખી સિડ્ થઈ નથી, એટલે પ્રેમ ચાહનાર અને પ્રેમ કરનાર માણસે જે 
વિકસિત કાણી પણુ પાતાના સમાજમાં અને સાનવેતર જગતમાં પોતું 
નિસ્પદ્વી સ્થાન--છવનુ અને છવવા દ્ું--સિદ્ધ કરી શકયો નથી. પણુ સા 
સાઘે આપ્ગું જેઈએ છીએ કે માનવસમાજમાં કાળે કાળે એવી વ્યક્તિઓ : 
પેદા થઈ છે અને થાય જે કે જે પોતાની સાચી સમજ્ણું અને જવનકળાતી 
વિશિષ સાધના દાગ આખા જગત ગ્રત્યે એકસરખો ગ્રેમૃ વ્યક્ત કરી ગ 
છે અને વ્યક્ત કરતી અત્યારે પણુ ન્નેવામાં આવે છે. “ઝે વસ્તુ વિરલ વ્યક્તિન - 
ઓમા દખાય તે અન્યમાં ન જ સ ભવે એવા ટૃણિકાણુથી ડ૭્વનવ્યવહાર રડવા 
તે કરતાં એ વસ્તુ પ્રયત્નથી બધામાય સાધ્ય ચઈ શકે છે એવી સમજણ 
આધારે છીવનવ્યવહાર કેળવવો એ સૌને માટે કેટલું સારુ' છે! ી 


# જુ ૪ હ “મ 7૭ 
વળી, એમ પણુ નથો કે ઝ્યત્નશ્રી સમાજમાં “ છવકું અને છવા દ્વ 


*ગીતાધર્મ “તુ” પરિશીલન દું 3૨૯ 


ની ભાવના વધારે વિકસાવી કે સ્થિર કરી શકાતી નથી જે વ્યક્તિ એ%વાર 
ઘણા પ્રતો ઉપદ્રવકારી વ્યવહાર કરતી હોય છે તે જ વ્યક્તિ સાચી સમજણુ 
પ્રગટતા તેથીયે વધારે પ્રતિ નિરૃપદ્વ જતરનવ્યવહાર કેળવે છે તેવું આપણે 
આપણા જ ૬૪વનમા ન્નેઇએ ષ્કીએ 


ગ્રેમતત્તતા વિકાસ અને વિસ્તારમા ખાધા નાખે એવી જૃત્તિઓ પણુ 
છીવનમાં પડેલી છે. સ્વાર્થ, કોધ આદિ ધણીવાર પ્રેમતત્તતતે વિકસવામાં 
આડે આવે છે, પણુ બારી૪ીથી જઈશુ તો એ લોભ અને ક્રોધ જેવી વિરોધી 
વૃત્તિઓના મૂછીમા પણુ વસ્તુત પ્રેમના અશ પડેલો હોય છે. એક વસ્તું ગ્રે 
3મ થમે એટલે તેતે વધારે પડતી ત્વરાથી સિદ્દ કરવાની ઉતાવળમાં તેતી 
આડે આવતા તત્વો પ્રતે આપણે છેડાઈ જઈએ છીએ આવે વખતે ધીરજ 
અને સમજણુ “કેળવવામાં આવે તો એક વસ્તુ ગ્રયે ચોરેલ પ્રેમતા આવેગ 
વિરોધી દેખાતા તત્તો। પ્રતો કોધ કે આવેશતું રૂપ ધારણુ ન કરતા ગ્રેમરૂપમાં 
૧ સમત્વમા જ ખદલાઈ નય. ત્ડષિઓએ અતે સાધકોએ આ કળા જવનમાં 
પણુ દર્શાવેલી છે. 

વળી, ખીજ રીતે નનેઈ એ તો, પ્રેમતત્વ એ સત્ય, શિવ અતે સુન્દર છે. 
જેની પૂરી કસોટી ન થાય, જેતે મૂકીથી ઊખડી જનાતો-અસત્‌ થઈ જડાનો- 
પ્રસંગ ન આવે, જેમા વિકૃતિ થવાની વેળા ન આવે અતે જેવું ડહોળાણુ 
કરનાર પ્રસગો જ ન આવે અને આ બધું આવે ત્યારે જે ચોતાતું સત્ય, 
શિવ, સુન્દર સ્વરૂપ ઝગટ કરી ન શકે, સાચડ4ી ન શકે, વધારી ન શકે તે 
વસ્તુ સત્ય, શિવ, સુન્દર છે એમ કહોજ ન રાકાય ગમે તેવા ઝઝાવાત 
વચ્ચે પણુ જે પોતાનું મૂઈી સ્વરૂપ અખડિત રાખી શકે, વિકસાવી ને 
વિસ્તારી શકે તે જ સત્ય, શિવ અને સુન્દર છે આ દૃષ્ટિએ જેતા લોભ, 
ક્રોધ જેવી જવૃત્તિઓની સખત કસોટીમાંથી ક્ષેમ'4ર રીતે પસાર થવામા «૪ 
પ્રેમનુ પ્રેમત્વ છે અને એસા જ સામાજિક છવનની ચરમ સીમા છે. 

ખુદ, મહાવીર, કાપ્ટસ્ટ કૈ ગાધોછ જવાનાં સવેદ્તો જેતાં ચોખ્ખો 
અતુભવ થાય કે એમજરુે એવી આકરી કઞોટીમાથી જ પોતાના ગ્રેમતત્તનો 
વિડાસ ને વિસ્તાર ક્યો છે. 

કાકાએ દયાની ચચૌમાં અનેક દરિબિદુવી સયત્તતો વિચાર કગ છે. 
અદ વિચાર કરતા ગેમ લાગે છે ધ્યાતા મૂલાધાર ગ્રેમતતત્તમા % બાકોના 
ખ્ધા સદ્રણાનો સમાવેશ થઈ જય છે, અથવા એમ કહા કે બીન્ન સદ્‌- 
ગગો એ ગ્રેમખીજના અ'કરો, પલ્લવો સપને પત્રી જેવા છે. 


૨૦ ] દર્શન અતે ચિંતન , 


અહિ સાની ચચો એટલી બધી વ્યાપક અને સર્વા'ગીણુ તેમ જ હંદય-, 
સ્પર્શી છે કે તેમાં કાંઈ ઉમેરવું એ મિથ્યા 'ડહાપણુ જેવુ છે. ગે હદ્યગમ 
કરવામાં જ એનુ ખર મૂહ્યાકન છે. એમ તો આ ચ્ચૌમાથી ગ્રેલોક વરેલું 
મતને પકડી લે છે, છતા કેટલીક ઉપમા અને દાખલા સામાનય છ્તાં 
અસાધારણુ રીતે મનને જીતનારાં છે 

ખમ એટ્લે આત્માં કે એવુ કંઈ ફેટર્થ અથવા અપરિણામી તત 
મતાય છે. એ તત્ત મૂહમાં ગમે તેવુ હોય છતાં એનો જછવનગત અને 
અતુભવસિહ્ધ અર્થ અહિસા જ છે હું સત્ર અને સૌમાં છું અને સૌ 
મારામાં છે અગર તો ખધા સમાન છીએ એ ભાવના કે ધ્રારણા વિતા 
અહિસા કદો યથાર્થ સિદ્ધ થતી જ નથી એવી ભાવના વસ્ણુતે જીવે છે 
૬ મરવાને વાકે છવે છે, એની પરીક્ષા અહિંસાની કસોઢીથી જ થઈ શકે 
છે અહિ'સાના આચાર વિનાનો અહ્ાવિચાર કે આત્મવિચાર એ માત્ર 
શુષ્કવાદ છે તેથી અહિસા, બહા અને આત્મા એ ખધા પર્યાય એટલે 
સમાનાર્થ શખ્દો છે આથી આપણે ન્નેઈ એ છીએ કે આચારાગર્માં સમમ્રપણે 
ન સાની સાધના ઉપર ભાર દેવાયો છે અને તેજ સાધનાતે બ્રહાચયે 
કહેલ છે 


દ્યા અને અહિસા બનેનો મૂકી આધાર અગર પ્રેમ જ છે તો ગીતામ 
એ બને ગુણા જુદા કેમ નિર્દેશ્યા ? એ પ્રશ્નના ઉત્તર કાકાગ જાણીને ૬ 
આપ્યા ન હોય એમ લાગે છે--એમ સમજીને કે એ વસ્તુ ખહુ ચો" 
છે જોઈતુ સુખ કે જવન ન હરતુ એ પ્રેમની નિષેધ ખાજીં અહિસા ર 
જ્યારે દયા એ તેતી ભાવાત્મક બાજી છે ખીજના દુ ખસા ભાંગીદાર થવું ' 
કે પોતાના સુખમાં ખીન્નતે ભાગીદાર બનાવવા કાઈ કરી છૂટવું એ લયા 
એક જ સિ્કાની ખે ખાજી છે સાચી અહિ'સામા દયા અતે સાશ્રી દયામા અહિસાં 
ન સંમાય એમ ખને જ નહિ, પણુ વ્યવહારમાં ફ્રોડ પાડવે! જરૂર્રી હોવાથી 
ગીતાકારની પેઠે કાકાએ ગ્રેમતી તે ખને ખાજુતુ આચાર્વરેવ વિચાર દા 
સમાજરષ્ટિએ નાખુ નાખુ નિરૂપણુ કયું” છે 


કાકાએ “ગીતામાં હિંસા કે અહિસા?' એ મથાળા નીચે એક 
સ્વતત્ન ગ્રકરણુ લખ્યુ છે. તેમા પોતે ત્રથમ હિસાતી તર્ટ્ેણુ કરતાર્‌ હતા 
અને પછી ફ્મેક્મે અહિંસાના તરક્દાર અને સમર્થક કેમ થયા એતો 
૧૯૦૪થી આગળતો પરિવર્તન-કમ દર્શાવ્યો છે તે કાઈ સાધારણ મહત્વનો 
નથી ગીતામા હિસાનુ વિધાન છે એવો સંક્કાર મોટેલાગે આવડ યદ 


ક 


જ. 


ઝ્ ન રઇ ગ હ ક 
ગ અમવા બાહ શત પડવા છ, પત ગો રાચ્કાગ્તું થવણમનન દારા 


સાધન ઠ્ર્વું કમન 2.5 ગસ નિષ્મૂય પર પહાચકું એ કામ સોને મારે 

ર નથી, કાઈ વિમવ બાપા તોમે તે સ્ાગચ્ણની કગોટીએ કસામેલે જ 
હોય ગેતું તો ભાગેસ્ટ દોય છે કાકાનો નિર્ણીગ માવ ધ્લીકમૂડક કે 
ખુદ્દવાદમલકટ નમો. ગેમને ગ્યાચરગુતાં વિવિધ દોસોમાં હિસાવિરુદ અહિ'સા- 
જતિતો પ્રપોગ કરી સવિ *્ડાકિતિતો કાંઈકે પણુ અતુભવ કર્મી છે અને તેથો 
જ ગેન્તી અવિશાની સમય તદ'ાલીમાં વિગેવ તેજ પ્રતીત યાય છે. 


સતની ચર્ચામાં જ્ઞાતવ્વ તો ઘાહ જ છે, પણુ એમાં ઉપમાર્કીશલ લેખે ખે 
ઉપમાઓ ધ્યાન રેવા જેવી છે. બાળક જન્મતાં વેત માતો સબધ લઈ તેજ આવે 
છે. તે સબધ તેના હાડપિ'ર્તા ખધારણુ સાથે જ ઘડાયેલા છે, તેમ સત્ય એ 
ઇવનના અસ્તિતત સાથે જ સકસિત છે. છવન પહેલુ અતે સત પછી એમ 
નથી. તેથી સભતી ભૃમિકા ઉપર જ છવનતી ગતિવિધિ ગ સ્વાભાવિક ગતિવિધિ 
છે ઝેમ ઉપમાનો ભાત છે. બાળક જમ્યા પછી મોટુ થઈ ગમે ત્યા ગમે 
તે રીતે વિશરે અને વિવરે હતાં માતા તગક્થી મળેલ સૃછ્મ અને સ્થ્રૂળ 
વારસાની ભૂમિકા જે તે ચુમાવે તો તેતુ' અગ્તિત જ ન રહે અચવા વિમૃન 
બને દીવો એક ન જગાએ સ્થિર હોય તો તે માત્ર તેજ સ્થળમાં પ્રકાશ 
આપે અને નવા પ્રદેશો તમસાઇૃત જ રહે, પણુ ચાલવા સાથે બત્તીને પણુ 
ચાલવા દઈ એ તો નવાં જવનક્ષેત્રોમા પણ તે પ્રકાશ આપે પ્રકાશ અને 
જવન તેમ જ પ્રકાશ અને વ્યવહાર છૂટાજ ન પડે તેમજ સત્ય નને 
ત્રલેક જીવનવ્યવહારમાં સાથે હોય તો જવનની તમસારૃતે ગલીકૂ ચીઓમાં 
% અધારી ગુફાઓમાં પણુ તે ર્તો ખતાવે. 

સત્યના તેર આકારો મહાભારતમાંથી દર્શાવ્યા છે આતો અચ 
એટ્લો જ છે કે મળમાં સત્ય હોય તો તે વ્યવહારમાં જુદે જુદે નામે પ્રસિદ્ધ 
એવા અનેક ગુણારૂપે આવિભૌવ પામે છે ખીન્ન ગતા એ તેના નાનાવિધ 
રૂપા છે--જેમ એક ધાતુના અનેક રૂપો હોય તેમ દ્રષ્ટાઓ કોઈ પણુ એક 
સદ્દગુણુને ન્ત્યારે એના મૂડી અર્થમાં વ્યાપક રીતે જનેતા અને વણુંવતા ત્યારે 
ખાછીના સદ્ગુણાને એના આકારો જ માનતા. જેમ શિવને સુખ્ય દેવ માનનાર 
ખાઈના દેવાને તેના જ રૂપા માનતો; વિષ્ણુતે પરમ છ્વૈત માનનાર પણુ 
એ જ રીતે કલ્પના કરતો, તે રીતે જે સાધક ને સદ્મુણુને આશરે સુપ્યપણે 
વત્તા તે ખીન્ન ચુણૂને તેના વતુંલમા તેના અગ તરીકે ગોડેવતો દા ત 
અદિ'સાની અનન્ય સાધના ડરનાર ણુદ્દ કે મહાવીરે બીજા ખધા ગુણોને 
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અહિસાના વ્યાપક વ્તુલમા તેના અગ સેખે ગોઠવ્યા છે; જેમ ગાંધીજએ 
સતના વ્તુલમાં અન્ય સદ્ગુણાને ગોઠવ્યા છે તેમ. આ એક સાધનાની 
અનન્ય નિષ્દાતું' સચનમાત્ર છે. 


જડગ્વેદમાં સત્ય અને ત્રદત એ શખ્દો છે. તેમાં ત્રક્તનો એર્થ સહેજ 
નિયમ કરવામાં આવે છે. સૂર્યનો ઉદય-અસ્ત અને ત્ડતુચક્તું ગમનાગમન 
નિયમ પ્રમાણે જ થાય છે આ રીતે નિયમ એ ત્રડ્ત છે અને એ નિયમ 
જે સત્‌ ઉપર પ્રતિષ્ઠિત છે તે સત્ય. પરતુ ખારીકીથી ન્નેતાં' ત્રિકાલાખાધિત 
નિયમ અને સતય એ ખે જીદ્દાં હાય તેમ સમજાતુ નથી. છતાં એટલુ ખરુ 
જે ગડત એટ્લે ગતિ-નિયમખદ્દ ગતિ, અને તેમાં જે સ'વાદીપણું' તે સત. 
ચિત્રમાં રેખાઓ અને સંગીતમાં સ્વરો એ ત્રાત હોય તો તેતું સવાદિત્વ 
એ સત્ય છે; કેમ કે સવાદિત્વિ વિના રેખા અને સ્વરો માત્ર ખોખું છે અને 


એએ ખોખા વિનતા સ'વાદ્તિનો, મીઠાશનો, રસતો, કળાનો આવિભોવ જ 
રાકય નથી. 


ત્રડતના સ્થાનમાં અવેસ્તામા “ અશ? શખ્દ આવે છે. અથ એ જ છે. 

છેવટે ત્રક્ત અતે અશ એ ધમ છે એને જૈનો, બૌદ્ધો, ષાહમણો બધા જ 
ક 

ધર્મ શબ્દથી વ્યવહારે છે આજે તો ધર્મ શખ્દ જ પ્રચલિત થઈ ગયે છે- 


ચાતુવ'રયના મથાળા નીચે કાકાએ જે ચર્ચો કરી છે તે હિ'દુઓતી જ 
કહેવાતી એક સનાતન ચતુર્વણું-વ્યવસ્થાતે લગતી છે ગીતામાં પણુ તેનો 
નિર્દેશ છે જ. ચતુર્વણૂતુ" ખોખુ' કેવી રીતે અસ્તિત્વમાં આવ્યું, કયારે 
આવ્યું અને કયા ક્યાં બળાને લીધે ધડાયુ એ વિરે હન્રો વર્ષ થયાં અનેક 
જતના વિચારો ગ્રવતેર છે, અને તેના ઉશ્લેખા પણુ હિન્દુ સાહિત્યના સોટા 
ભાગને રોકે છે ચાતુર્જણ્યના અર્થની કલ્પના વિશે અને તેતું' સ્વરૂપ બદલવા 
વિરો પણુ જમાને જમાને અનેક જણે અનેક ગ્રયત્તો કર્યો છે. ઝ્ટલાકતે 
એમાં થોડીધણી સફળતા મળી છે, છતાં હજી હિન્દુસમાજના છીવનવ્યવણારવું 
નિષ્પ્રાણુ જેનુ ખોખું તે ચાતુવણ્યના રૂપમાં વર્તમાન છે. 


કાકાએ પોતાની રૃષ્ટિથી વેદ, ઉપનિષદ અને મહાભારત આદિ 
ગ્રચોના અમુદ અસુક ઉતારાઓને આધારે ચાતુવર્યનો વિકાસકરેમ ધટાવ્યા 
છે, અને સાથે સાથે વર્ણ એટલે શુ', તેની વ્યવસ્થા એટલે શુ) એ પચ 
પોતાની પરિમાર્જિત સામાજિક દૃષ્ટિએ બતાવ્યુ છે તેમણું એક બા જીથી 
ચતુત્રણું-ગ્યવસ્થાતુ' ચાર પ્રકારના સમાજપાષક ધંધાના ચાર વ્ણુરૂપે અને 
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સમાજના હિતની દૃષ્ટિએ તેની વ્યવસ્થારૂપે સમર્થન કયું” છે, જ્યારે ખીજ 
ખાજીથી તેમતું સમર્યન એટલાં બધાં નવા દ્વારો ખુલ્લા કરે છે કે તેને લીધે 
જૂનાં ખહ્‌્દ્દાર ખો'ખામાં આજ સુધી દા'"ખલ થતાં અટકેલો આવસ્યક ત્રકાશ 
સહેલાઈથી પ્રવેશ કરી શકે છે એટલે કાકા ચાતુર્વણયના નિષ્પ્રાણુ જેવા 
સામાજિક ખોખામાં અત્યાર લગી લાભદાયક સિદ્ધ થયેલ સામાજિક તત્તલોના 
ત્રાણુને મોકળાશ કરી આપે છે. ઘણાતે આ નિરૂપણુ જૂતી ખાટલીમાં 
નવો દારૂ ભરવા જેવુ લાગે, પણુ એમણે જે રીતે નવા મ્રાણુતો 
નવો દાર્‌ ભરવાની સૂચના કરી છે તે રીત જ એવી છે કે છેવટે એ જૂની 
આટલી જ 'કોઈ અણધારી રાસાયનિક પ્રક્ર્યાથી લાખે કાળે સાવ નવા રૂપમાં 
"રવાઈ ન્નય. સૌથી ચડિયાતા ગણાતા અને ષોતાને ચડિયાતા માનતા 
આહ્મણુ વણ અને સૌથી ઊતરતા ગણાતા અને પોતાને ઊતરતા માનતા શૂદ્ર 
વર્ણું વચ્ચે નને કાકાની દૃષ્ટિ પ્રમાણે ભેદ હશે તો તે કામકાજ:અને કરજ 
પૂરતો જ. એ ઉપરાત એમાં આજ લગી જે ઊ'ચનીચપણાનુ કે સ્પર્શોસ્પર્શની 
ભાવનાતુ' ઝેર એકત્ર થયુ" છે તે રહેવાતું જ નથી શૃદ્ર અને વૈશ્ય પણુ 
પોતાની ફરજ અદા કરે એટલે અસ્ુક વર્ણની આગવી ગણાતી વેદ ઉપનિષદ 
આદિ સંપત્તિના અધિકારી બતી શકશે; ન્ત્યારે છાહ્મણુ પણુ પોતાની નિયત 
કરજ ખક્નવવા સાથે શૂદ્રતા ગણાય એવા કામો કરવા ૭ના ગ્રતિષ્ટિત લેખાશે. 


આમ્રમવ્યવસ્થા વિશેનો લેખ ખે દૃષ્ટિ અપે છે પ્રથમ આશ્રમવ્યવસ્યા 
“વી રીતે અસ્તિત્વમાં આવી, વિકમી અને તેનો શા ઉપષોગ હતો તે જેવાની 
સ્માત એતિહાસિક દૃષ્ટિ ખીઝ દૃષ્ટિ એટલે હવે એ આશ્રમવ્યવસ્થા ટઈ રીતે 
વિકસાવવી, ખદલાચેલા સ ન્નેગોમા તેનો કેવો ઉપયોગ કરવો! એ ખતાવવાની છે. 
આ ૨દષ્ટિઆ આકર્ષક અને ઉપયોગી રીતે રત્તૂ થઈ છે. એમા ખબહુથ્તત્વ 
સાથે ગ્વાતુશભવ રસાચેલો હોવાથી આખા લેખ વિચારપૂત બને છે. 


ગૃહસ્થાશ્રમ હો કે ખહાચર્યાશ્રમ, સન્યાસ હો કે વાનપ્રસ્થ, એ બધામાં 
નિર્ખળ માટે જે સાવધાની રાખવાના અપવાદો સ્મૃતિમાં છે તે અપવાદો ઉત્સિ 
અતી જતાં વસ્તુતઃ ચારે આશ્રમોતુ ખાણું ભયાવિષ્ટ ખતી ગયું છે. ખહાચારી 
નવા પ્રચોગો ને સાફો ડરતા છવના જ્નેખમથી ડરે તો એના બક્ાચય તો 
અચ શે ? નવ વિધા અને નવ તત્ત્ત શોધાય કેવી રીતે ? ઝદગ્ધ પણ ફૂંકી 
રૂ"૪ીને પગ માંડે તો બાપના ફૂવામાં ડૂબી જ મરે! ટળિયુગ છે મારે અસુક 
અપવાદ વ્નેઈ એ. જગલમા ધમા રળિયુગમાં ણુ કરે ? તેથી નગરો અને 


ઉપવનને જ જગલ માતી ડળિયુગમાં નિરૃતિ એેવવાનો ઝાર” ડરવો ગમે 
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ચેતવણી છેવટે પુત્રપૌત્રાના બ ગ્લામાં જ વાનમસ્ય છવન ગાળવા સુધી પરિણુમી. 
એ જ સ્થિતિ ર્યાસીની ચઈ. તે નિર્ભયતાની મૂરતિ મઢી ભયથી ર્હ્ણુ માટે 
આચાર ગાધતાં શોધતાં ગ્હસ્થનો સગો ભાધ બતી ગયો. આજે થમણુ, ભિક્નુ 
ક કૈદિક સન્યાસી દરેકતી આ સ્થિતિ છે. તેવી જ અરે આશ્રમમાં નિર્ભયતાતું 
તત્તત દાખલ કરી તેતો આધુનિક દૃષ્ટિ 3પષનગે'ગ ટાકાએ સૂચબ્ષો છે તે 
વળાસરનું « છે. 

વસ્તપાત્ર, ખાનપાન, ઓષધઆરામ આદિતી ખાખતમાં સવથા પસ્વ- 
લબન ન રહે અતે આત્માવલબન વધવા સાઘે આધ્યાત્મિક આત્મવિધાસ વધે 
એ દૃષ્ટિથી મુદ. મહાવીર વગેરેએ ભિક્ષુક માટે નિયમો ધડયા છે. હવે એ 
નિયા! કળિયુગના ડળણુમા પડી એટલા અધા સડી ગયા છે કે તે નિયમોનો. 
ગ્રાણુ ચાલો ગવો! અને નિષ્પ્રાસુ નિયમો પાળનારા ભિક્ષએ છેવટે ગ્રહસ્થેના. 
ગુલામ બની ગયા છે તેથી નિભયતાની સૂચના એ એજષામાં આછું ભિજ્જછવન. 
માટે તો ગ્રાણુપાોપટ જ છે. તને એવી ઝાણનિરપેક્ષ નિર્ભયતા ન હૉય તેદ 
ખહેતર્‌ છે કે ભડ્નરપે ગુલામ ન ખનનું. 

કર્મ, છવનષોગ, 1િહ્ટા- શ્રતાળણ્‌ અને ફ્લાનાસક્તિ તથા ખાહચર્ય જેવા 
માત્ર આધ્યાત્મિક અને વ્યક્તિગત જેવા દેખાતા વિષયોને સમખ્ટિની દૃષ્ટિએ 
જે રીતે ચર્ચ્યો છે તે રીત જ ખરી રીતે વ્યક્તિ અને સમાજ ખને માટે 
લાભ્દ'્યડ છે. એટલે આ ચર્એ સામાજિક ધર્મની નિરૂપક છે. 

આધ્યાત્મિડિતા એટલે વ્યક્તિગત છવનમાં રહેલાં દોષો, વાસનાઓ અને 


ફુસસ્કારોને નિબારનાં અને સામાજિક જીવનના ગ્રવાહમાં તે આષ્યાત્મિકતાનેદ 
પડયો! પડછે તે. જે વ્યક્તિ પોતાના અગત જત્રનની ભૂમિકા તૈયયર કરવામાં 


છ. ણા #"૧ 


પડે અને સામાજિડ છવનનદ પ્રરાહની કસોટીએ પોતાના જીવનને ન કેસે 
તો એણે કરેલી સાધના અને આદરેલી તપસ્યા નક્કર છે કે પોટળ છે એની 
ખાતરી શી રીતે થાય ? જેમ ખાછડ, કુમાર કે ત્તરૃણુ ભે છે યમરે પોતાની 
જ “તની તૈયારી કરે છે, પણુ તે આગળ જતાં એ તૈયારીનો ઉપયોગ 
કૉડાબિડ અતે સામાજિક હેત્રે કરે છે યારે જ તેનું ભણતર કેરું છે એની 
ખાતરો તેને અને અન્યને થાંય છે. તે જ રીતે આધ્યાત્મિકતાના સસ્કારોની. 
આખ્તમાં પણુ ત્રિચારવું ઘટે સામાજિક વનમા ઉપયોગ કરાયો ન હોય તો 
ચાડેધણે અશે ડેળવેલા ગુણા પણુ તે માણુરુતે આત્મવિશ્રાસ્તું પૂર્ણું બળ 
આપી નથી શકતા અને તેની વાણી તેશલે અ'શે મક્કમ કે અસરકારક અતતી 
પણુ નથી તેથી સે મેળવનુ કે જે કેળવનું તેના ઉપયોગ વ્યાપક રીતે કસ્વામાં 
જ તેની કૃતાર્યતા છે. 


આતાયમંખ' પોદિશાનન & ૧૩૫ 


કક 3૨૬1 ૫; ડમા ચ્પાસપ્તિ ન ન૫૫૧, ગ વિપધ જ ગીતાનો 
મુખ્ય મનિષા છે. સ્પા વિષય ઉપમ્ષિત પ્વો રીતે મમો ગે ખાસ વિચારગીય 
છ. પમનેમાગ જેમ બ જતા છે તેમ તે સર્વન્ટ્ન-સાધા?ણ છે અને જવન 
જ? ચપનિયાથ પપ્યુ દ. વરેોઈ પ્રશત્તિ કરે છે તે કાંઈ તે કાઈ ફળેચ્છાથી 
૯/ ડર % સામાન્ય સ્‍્પમનુભા ૬7 ગમવા છ કે ત્યાગે પોતાતી ઇચ્છામાં બાધા 
સ્પા1તી રખાય «પામ તે બાધાકારી સામે ઉકળી જમ છે, સધીગ બતે છે 
સવન ચ્યૂપોગધમાધો વિરોધ સ્‍મને પરતું આજ રાપાય છે. અધીરો માણુસ 
ત્ત્યાર્‌ ૨&59ામાન ચ્મતે મૃ'ઝવપ્મના ભાર સડી નથી શકતો ત્યા? તે શ્ઞાતિ 
માર ઝપ છે અને છેવટે એતે ર્ર દષ્ટિએ ગેમ જ લાગે છે કે આ 
પ મનિની પૂ'સરાં, દામના બ'ધત સને ગાલુ જવનની જવાબદારીથી છુડુ તો 
27 ચાતિ મજે 
સ્પા માનસિક જત્તિમાંમાં નિજત્તિમામ જન્મ્યો દેખીતી રીતે તો નિજૃત્તિ- 
માર્ગમાં કેઇનિનો ળોજે એજ થવાથી શાંતિ એક રીતે જણાઈ, પણ 
વનનો લધ વિષાર કર્યા વિના સ્ષૃળ નિભત્તિમાર્ગ તરફ વળનારતે 
મારા સધ લભા થતા અને તે સધ દ્વાગ નિવૃત્તિજન્ય વિશેષતાના લાભો 
સમાજમા પ્રતિષ્તત ચતા પ્રઝત્તિમાં પડેલા લોકોના મનમા નિજત્તિ પ્રત્યે આદર 
પાધાો ચગ્મને નિજત્તિગાપી સધોથા દેરા વ્યાપી ગયો, ઊભરાઈ ગયો. ધીમે 
ધામે એ નિઇત્તિગામી સધા નભાવવા માટે પણુ પ્રટૃત્તિશીલ લે. ઉપર એક 
ન્તતનો મોજ્ને વધ્યો સામાન્ય માણુસ નિવૃત્તિને નકામી ગણી રાક્રે નહિ 
અને મદત્તિમાં રસ લઈ શકે નહિ એવી સ'દિગ્ધ સ્થિતિ આખા દેશમાં ઊભી 
થઈ આમાથી સામસાચે ખે છાવણીઓ પણુ ગોદેવાઈ પ્રવૃત્તિમા્ગી નિવૃત્તિ- 
માગીને અતે નિજત્તિમાર્ગી ગ્રૃત્તિમાર્ગીને વગાવે એવુ કલુષિત વાતાવરણુ 
ઊભુ' થયુ અને ઝૂટુબના, સમાજના, રાજકર્ણૂના તેમ જ નીતિ અને અને 
લગતા ખધા જ ગ્રક્ષોને 'એ વાતાવરણે મ્રરયુ'. આ સંધર્ષ એટલે સુધી વષ્યો 
૧ કટુ ફૂટુંઅમાં જીવવા છતા, સમાજમા રહેવા છતાં, રાન્ત્યની ષાયામાં 


રહેવા છતા તેતી સાથે પોતાને લગવાડ નથી એમ માનતો થયો અને અકુ- 
ડુખી હોય તેઓ પણુ કુટુ બીના વૈભવથી જરાય ઊતરતા રહેવામાં નાનમ 


માનતા થયા આવી વસત્તુસ્થિતિમાંથી જ આ'ખરે અનાસડત કર્મયાગને 
વિચાર જન્મ્યો અને તે ચર્ચાતા, સ્પષ્ટ થતો એટલી હદ સુધી વિકસ્યો 'કે 
ગીતાના ગ્રણેતામાં તે પૂર્ણપણે, સોળે કળાએ અવતર્યો. આ વિચારે પ્રવૃત્તિ 
અને નિશૃત્તિમા્ગનો સ'ધર્ષ ટાળ્યો ગમ્રરત્તિતું ઝેર અને નિશૃત્તિતુ' આલસ્ય 
બતે આનાથી ટળે છે, એ જ એની વિજશિરતા છે- 


ર૬ 3 દર્શન અને સિ'તન 


ગ્રગતિ અને ગ્રશૃત્તિ કરનાર મૂળ ખ્યેયથી દૂર્‌ દૂર ચાલ્યો જાય છે એવો 
ભાવ ભારતના લોહીમાં જડાયેલો છે એ વાત સાચી છે. એ જ ભાવમાથી 
નિશૃત્તિમાર્ગનો ઉધ્ય થયો છે, એ માગ વિકરયે પણુ છે. પર'તુ એ નિત્ત્તિ 
પોતાના બોજે ખીન્ન ઉપર્‌ નાખવા પૂરતી સિ&્ થઈ છે. હવે નિરૃત્તિનો અર્થ 
એથી ઊલટો થવો જેઈ એ. ખીન્નનો બે।જ ઊંચ#ી બીજને આરામ આપવો, 
રાહત આપવી; અતે એમ ન થાય ત્યાયે પોતાનો ખોજ તો બીજના પર 
નાખવો જ નહિ, એ નિવૃત્તિ હોવી જોઈ એ એનાથી જ અનાસક્ત કર્મયોગ- 
નો પાષોા નાખી શકાય 


નદીસુત્ર નામના જૈન આગમમા ચાર્‌ ગ્રડારની ખુહ્દધિઓતું વણુંન છે. 
કામ કરવાના અતુભવથી ધડાતી ખુદ્ધિ કર્મ નન; અતુભવશૃદ્ધની પરિચર્યા-સેવાથી 
નીપજનારી ખુદ્દિ વૈનવિકી, ઉ'મરના પરિપાકને લીલે પરિપકવ થનાર ખુદ્ધિ 
પારિણામિકી અને અવનવી સમસ્યાઓ ઉપસ્થિત થતા વે'ત તેનો તત્કાલ ઉકેલ 
કરવા માટે પ્રકટ ચતી સૂઝ તે ઔત્પત્તિછી કહેવાય છે. ગાંધીજમાં આ ચાર 
મુદ્દિઓનો વિરલ યોગ હતો એતો સૌ જગે છે, પણુ તેમનો વારસો તેમના 
જ કેટલાક ગણધર શિષ્યોને મળ્યો છે મારી દૃરિએ તેમા કાકાતુ અચૂક 
સ્થાન છે આ વસ્તુની પ્રતીતિ તેમનાં અન્ય લખાણોની પેઠે “ગીતાધમં” વાચતાં 
જ વાચકને થઈ નય છે એમ તો શ્રહદેય ધમત્રથ લેખે અનેક શ્રદ્દાળુઓ * 
ગીતાનો શખ્દપાઠં કરે જ છે અને કેટલાક વિશેષ જિતાસુઓ અને સમજહાર 
તેના અથોનુ' અનેક રીતે ચિતન-મનન પણ્‌ કરે છે, પણુ મને લાગે છે કે 
ચુજ્શાલી સમજનાર વાચકને પ્રસ્તુત ગીતાધમતુ' થોડુ' થાડુ' પણુ નિયમિત 
વાચત-ચિ તત કરે તો ગીતા સમમ્રના અપ્યયનતુ' ફ્ળ તેમને મળવત્રાનુ જ અને 
વધારામાં ગીતાને સમજવાની અનેક ચાવીઓ પણુ લાધવાની આ નાનકડુ 
ચુસ્તક શ્રદ્ધાળુ અને સમાલેચક બ નેને એકસરખુ' ઉપયોગી થાય એવુ હોવાથી 
તે પાઠયધર્મત્ર્થતુ સ્થાન લેવાતી યોગ્યતા ધરાવે છે. 


ગમે તેટલા વ્યાખ્યાનકારાએ ગીતાનો આશ્રય લઈ પોતાનાં વિવેચનોને 
પૂર્ણ બનાવવા પ્રયત્ન કૌ હોય, છતાં ગીતા એવા ચિ તન-ભાવનાપ્રેરક પૂર્ણુત્રથ 
લાગે છે કે ખધી પૂણુ વ્યાખ્યાઓ છતાં તેની પૂર્ણતા કાયમ જ રહે છે. 
કા પૂળમાદ્રાય પૂળ સેવાવશિષ્યસે એ ઔષપનિષદ-વચન ગીતાની બાખતમા પણુ 
યથાથ છે 


--સસ્કૃતિ, એપ્રિલ ૧૯૫૬. 


સ્તુતિકાર માતૃચેટ અને તેમત્ું અધ્યર્ફ્શતક 
[પ૫] 


અશ્વધોાષ અને કાલિદાસ ખન્ને ભારતીય કવિ છે અને બાહ્મણુ- 
કુલોદ્ભવ છે તેમાય અશ્વધોષ તો કાલિદાસતો માત્ર પૂવવતી જ નહિ, પણુ 
કાલિદાસના કવિત્વનો પ્રેરક સુધ્ધાં છે તેમ ૭તા પહેલેથી આજ લગી કાલિ- 
દ્રાસની ખ્યાતિ જેટલી અને જે રીતે ભારતમા વ્યાપેલી છે તેટલી અને તે 
રીતે અશ્વધોષની ખ્યાતિ ભારતમા પ્રસરી નથી વિદ્દાન હોય કે માત્ર વિદ્યા 
રસિક હોય, પણુ ભારતને ખૂણે ખૂણે વસનાર હરકોઈ તેવી વ્યક્તિની જીભે 
કાલિદ્યાસતુ નામ અતે તેતી કૃતિઓ રમમાણુ હરે, જ્યારે અસ્વધોષના 
નામ 'કે તેની કૃતિએને ન્નણુનાર ભારતમાંથી વિરલ જ મળી આવશે તેથી 
ઊલટ, ભારતની ખહારના ભારતની ચોમેર સ'લસ્ન અને ભારત કરતાંય અતિવિશાલ 
ખૌદ્ધ પ્રદેશોમાં અસ્વધોષતુ નામ અને તેની કૃતિઓ સુપ્રસિદ્ધ છે, ન્ત્યારે 
ટિબેટ, ચીન, મધ્ય એશિયાની આખાદીઓ અને સિલોન, ખરમા આદિ પ્રદેશોમાં 
કાલિદાસ અતે તેની કૃતિએ વિશે નણુનાર વિરલ જ મળી આવશે આ 
અન્તરતુ શુ કારણુ એ પ્રશ્નો ઉત્તર સહજ અને ઈતિહાસસિદ્દ છે અશ્વવોષ 
છયાહ્મણુ કવિ છતા તે બૌદ્ધ ભિક્ષુ થયો ન હોત અને તેણે તથાગતની ગાથા 
ન ગાતા ષ્રાહાણુસસ્કૃતિનો યશોાવિસ્તાઃ કર્યો હોત, તો તે્‌તુ સ્થાન ભારતમા 
નિ.શ'કપણે કાલિદાસના જેવુ” જ હોત તેથી ઊલટું , કાલિદાસે સુગતસસ્કૃતિની 
યુશેગાથામા જ સરસ્વતીને કૃતાર્થ કરી હોત તો ભારતમા તે ભાગ્યે જ 
આટલી પ્રસિદ્ધિ પામત 


અસ્વધોષ અને કાલિદાસની ભારતમાની ખ્યાતિના અ'તર વિશેતુ ઉપરનુ 
નિદાન આચાર્ય માતૃચેટને વિશે પૃરેપૂરુ' લાગુ પડે છે માતૃચેટ પણુ ભારતને 
જ સુપુત્ર છે એટજ્ઞુ જ નહિ, પણુ તે અસ્વધોષ અને કાલિદાસની પેઠે તત્કાલીન 
સત્રાટમાન્ય પણુ રહ્યો છે, અને છતાય આપણા ભારતીઓને માટે માતૃચેચનુ 
નામ અત્યારે છેક જ અપરિચિત થઈ ગયું છે એની કૃતિ કે કૃતિઓ વાસ્તે 
તો જાણે કે ભારતના ભડાગેમાં જરા પણુ જગ્યા જ ન હોય શમ બન્યું 
છે, જ્યારે એની કૃતિના સીધેમીધા કે આડકતરા અતુકગ્ણો બાણ અતે 
જૈન પર્‌પરામાં હછ પણુ અસ્તિત્વ ધમવે છે 


“૩૮ ] દરત અને ચિંતન 


છેલ્લાં સો વર્ષમાં થયેલા યુરોપિયન ગવેષક્ોમાંથી એમ. એ. સ્ટીન મણા* 
શયે ખુતાન( 1£1001દ1 )થી અને એ શ્રનવેડેલ તથા એ. વોન લે કોગ એ 
એે મહાશયોએ તુરકાન ( 1 [તા ) માથી ત્રથાવશેણે મેળવ્યા ન હોત? અને 
તે અવશેષોનુ ગ્રકાશન ગ્રો સિલ્વન્‌ લેવી વગેરેએ કર્યું" ન હોત તો અસ્વધેધ 
તેમ જ માતૃચેટ વિશે યુરોપમાં ભાગ્યે જ કોઈ કાંઈ વિશેષ ન્નણુવા પામ્યું હોત. 
અહી માતૃચેટ અને તેની કૃતિ અધ્યહ્રાતક સુખ્યપણે પ્રસ્‍તુત છે. તેધી એને 
વિશે એ નિરવિવાદપણે કહી શકાય કે માતૃચેટ અતે અધ્યર્હશતક વિશેની 
અત્યાર લગી જે માહિતી અતે સાધનસમ્પત્તિ આપણુને પ્રાપ્ત થાય છે, તેતો 
પ્રધાન યશ ઉપર નિર્દેશેલ સ્ટીન અને લેવી વગેરે મહાશયોને ૪ ભાગે ન્નય 
છે તેમતા પછી તો અતેક યુરોપિયન સ્કે।લરાએ માતૃચેટ અને તેતી જુદીજીદી 
કૃતિઓ વિશે અનેક પ્રયત્નો કર્યો છે અને છેલ્લે ભારતીય વિદ્યાના અધ્યાપક 
વિન્તર્નિત્ઝે પોતાની * હિસ્ટ્રી એષ ઇંડિયન લિટ્રેચર 'ના ખીજ ભાગમાં માતૃચેટ 
અને અપ્યહ્દંશતક વિશે પર્યાસ માહિતી૨ આપી છે આ બધુ છતાં જે ભગીરધ- 
ગ્રયત્ની ભિક્ષુ રાહુલ સાકૃત્યાયને ૧૯૨૬ની ખીછનાગ્તી ટિખેટ યાત્રા વખતે 
સા-મ્કથા ( ડેલ-$1:98.) નામના ટિમેટન વિહારમાતી પોણો ઇંચ ખૃળથી 
ગાયેલ ઉપેદ્વિતત્રાય ભારતીય ગાન-સપત્તિ ઉપર હમ્તસ્પશ્ર કચ ન હોત, 
તો આજે જે મૂળા સગ્કૃત રૂપમાં જ પૂર્ણ અપ્યહશતક આપણુને સુલભ થયુ 
છે તે થયુ ન હોત અને અધ્યહ્ધ્શતકના ટિમેટન તેમ જ ચાહતી» અનુવાદો 
ઉપરથી અને તુર્કાનમાથી પ્રામ થયેલ '"ખડિત ભાગોના અપણ અતુસધાન 
પરથી જ તે વિશે યુરોપિયન સ્કોલરોએ જે કાંઈ લખ્યું છે તે દ્રારા જ 
જાણવાનું ગ્હેત સસ્કૃતના અભ્યાસી આપણે ભારતીય આજે માતૃચેટની મૂળ 
સસ્કેત કૃતિને વાંચવા સમજવા ને વિચારવા સમથ ચયા છીએ તેતો એકમાત્ર 
યશ ભિક્મુ રાહુલ સાંકૃત્યાયનતે જ ભાગે જય છે. 


માવૃચેટનેઃ પરિચય 


માતૃચેટનાં જન્મસ્થાન, જાતિ, માતા-પિતા, વિઘા અતે દીક્યાગુરુ 
તેમ જ રિષ્યપરિવાર આદિ વિશે હજી લગી ક બતણુવા મળ્યુ નથી. તેમના 
વિશે અત્યારે જે કાઈ થોડી માહિતી આપવી શકય છે, તે ષો વિન્તર્નિત્ઝના 


લખાણુને આધારે જ. તેથી અહી' એ લખાણુતો આવસ્મક સાર્ભાંગ 
આપવો પ્રાત છે કા 


“નન----------------- ૬. “ક 
૧૨ & પડા૦ ૪ ૦1 11 1.લદ્ટાપદર, ૪૦ 1 ની પ્રસ્‍તાવના, પ. ટ. 
૨, જીએ, એજન, પૃ. ૨૬૯ થી ૨૭૨ 


સ્કતિકાર માતૃચેટ ચત તસેમત સ્‍પ્યટમતક [૧૩૯ 


“નટ ટનિ”ક, જેના ₹ર'પાર્માં કવિ સ્મન્‍્વધોષ છેવાનુ' મતાય છે, તેણે 
[2ને પન પોતાની ગજ્સભજામાં ગ૭પાવવાનું આમ ત્રણુ આપ્યું હતુ, પગ્તુ 
પા ટ જહ્્વન રચ થ્પાવી ન ગમવા ખધ્લ તરમાં માગવાપૂવક એક પત્ર 
«્વાળમાં કનિ'કતે લખ્યો હતા ડે પત્ર ટિખેટન ભાષામાં અતુવાદિતિ થયેલ 
બે જે સ્મ તે “ નહાર રખિડાલેખ ' નામે સપ્રસિટ્ઠ છે આ પત્રતુ અ ચેજ 
“નાયાન્તર્‌ સદ ડખ મ ઘેય મટાશકે “ડિયત એન્ટિકવેરી' ( ર૨, ૧૯૦૩ 
૧. ૩૪૫ )માં ગ્રસિત યું છે આ પવ ૮૫ પદોતુ' એક લથુકાવ્ય છે. :એ 
પધોનાં છુડ્તા આદેથ ઝમાણે નતિક છડગન ગાળવાનો ઉપદેશ સુખ્યપણે ગ્રથિત 
છે ફમ્યાધી વભગના એ પદ્યોમાં રબિ માતૃચેટ છેવટે સસ્રાટતે બહુ જ ઉત્સુક- 
તાવી નમ વિત'ીષરતડ કહે કે હ તાકે વન્ય પશુઓને સ્‍્પભયદાન આપવુ 
ગગન શિકાર છેઇડી દેવે. 


ક. 
ની 
“ને 
હય 

ય. 


ગાતમા શૈકામાં ત્યારે ચીના યાત્રો ઇત્સિંગ ભાગ્તમા પ્રવાસ કરતો 
હતો, ત્યારે માતૃચેટની પ્રમિદ્દ રવિ તરીંપ્ની ખ્યાતિ હતી અને તેણે કરેલ 
અુદ-સ્તોલે! ત્ત્યાત્મા સર્વ ગવાતા ને વખતે ઇ-ત્સિગે જે એક લેષવાર્તા 
સાભળેલી તે માનૃચેરની ખ્યાતિ પુમ્ના* કરી આપે છે 


એડદા છુદ્ ભગવાન જગલમાધી પતાઃ થતા હતા ત્યારે એડ ખુલછુલે 
મધુર સ્વરમાં ગાવુ રાર્‌ કર્યું , વ્નણે કે ખુદ્ધની જ ગ્તુતિ કરતી હોય | તે 
ઉપરવી ખુર્દે રિખ્યોને ભવિષ્યદ્દાણી કરી ડહ્યુ કે આ ખુલ્ષષુલ અન્યદા 
માતૃચેટર્પે અવતરશે 


માતૃચેટતી સૌથી વધારે પ્રસિદ્ઠ સ્તુતિઓ ખે છે એક ચતુ ગતડ, જેમાં 
ચારમો પઘ્યો છે અને ખીછ સાર્ધશતક, જેમાં દોઢસો પદો છે આ બન્ને 
સ્તુતિઓના 'ખડિત અવશેષો મધ્ય એરિયામાંથી મળેલ લિષિત ગ્રન્થોમાંથી 
મળી આવ્યા છે આ મ્તુતિએઓ સાદી તેમ જ અનલકૂત કિન્તુ સુન્દર ભાષામાં 
રચાયેલ શ્લોકખદ્ધ ફે કૃતિઓ છે અને તે ગ્તુતિઓની, ખાલ આકારથી અસર 
થાય તે કરતા તેમા ગ્રથિત પવિત્ર ભાવોની ધાર્મિદ્દો ઉપર વધારે અસ૦ થતી. 
સમા વિરો “-સ્િંગ કહે છે કે ભિક્ષુઆની પરિષદમાં માતૃચેટતી ખને ગ્તુતિએઓ 
ગવાતી સાંભળવી ગએ એક સુખદ ગ્ર્સંગ છે વધારામાં તે ડહે છે કે આ 
સ્તુતિઓની છૃદ્યહારિતા સ્વર્ગીય પુષ્પ સમાન છે, અતે તે સ્તુતિઓમાં ગ્રતિપા- 
દન કરેલ ઉચ્ચ સિદ્ધાન્તો ગૌરવમા પર્વતના ઉભત શિખરોતી સ્પર્હા ડરતારા 
છી ભારતમાં જેએ સ્તુતિઓ રચે છે તે ખધા માતૃચેટને સાહિત્યનો પિતા 


&૪૦] દર્શન અને ચતન. 


માની તેતું અતુકરણુ કરે છે અસગ અને વસુખન્ધુ જેતા ખોધિસત્તો! પણુ 
માતૃચેટતી ખહુ પ્રશ'સા કરતા, સમત્ર ભારતમાં ખૌદ્દ ઉપાસક 'કે ભિક્ષુ થનાર 
દરેકને પાંચ “કે દશ શીલનો પાડ શીખી લીધા પછી તરત જ માતૃચેટતી 
સ્તુતિઆ શીખવવામાં આવે છે આ પડ્તિ મહાયાન, હીનયાન બન્ને પર પરા- 
એપમાં પ્રચલિત છે ઇ-ત્સિગ એ સ્તુતિઓની પ્રશસા કરવા પોતાને અસમર્થ 
માતે છે, અને તે ઉમેરે છે કે આ સ્તુતિઓના ધણા વ્યાખ્યાકારો અને 
અતુકરણૂકારો થયા છે, ત્યાં લગી કે છેવટે પ્રસિદ્ધ ખૌદ્ધ તાકિંક દિડેનાગે 
પણુ માતૃચેટના સાર્ધશતકગત દરેક શ્લોકની આગળ એક એક મલેક સથી 
એક ત્રણુસો લોકનો સગ્રહ તૈયાર કરેલો જે “ મિશ્રસ્તોત્ર' તરીકે ન્નણીતો. 
છે ઇ-ત્સિગે પોતે સાર્ધશતકતો ચીની ભાષામાં અતુવાદ કરેલો! છે અને 
ટ્ખિટન ભાષામા તો માતૃચેટની સાધશતક અને ચતુ*શતક એ ખતે ગૃતિઓનાં 
ભાષાતરો છે ચતુ શતકનુ નામ ટિખેટન અતુવાદમા “ વણુંનાહંવર્ણુન '* એવુ 
છે, અને એ જ નામ મધ્ય એશિયામાથી પ્રાપ્ત અવશેષતી અ તિમ પ્રરાસ્તિમા 
પણુ છે આ સિવાય માતૃચેટને નામે ટિખેટન ભાષામાં જે ખીજ કૃતિઓ 
ચડેલી છે, તેની યાદી એક ડબલ્યુ, થોમસ મહાશયે આપેલી છે 
ન્નેકે ટિખિટન પરમ્પરા માતૃચેટ અતે અશ્વધોષ ખન્નેનતે એક જ 
દર્શાવે છે, છતા ખરી રીતે એ ખન્ને વ્યક્તિઓ ભિન્ન ભિન્ન જ હતી અને. 
માતૃચેટ અશ્વધોષતે! ૬દ્દ સમકાલીન હતો. ચીની પર્‌પરા એ ખન્નેતે જીદા 
જુદા જ માને છે અને તેજ પરપરા સાચી છે. આ પર"પરાતુ સમથ'ત 
ભિક્ષુ રાહ્લછએ અપ્યદ્ધ'શતકની પ્રસ્તાવનામાં સખળ દક્ષીલોથી કરેલુ છે 


અધ્યરશ્ટ્શતકનેપ 'પરિચય 


જે અષ્યહ્દશતકનો પરિચય વાચક્રોને ડરાવવો અહી પ્રષ્ટ છે તે મૂળ 
સંસ્કૃતમાજ જર્નલ ઓક ધી બિહાર એન્ડ ઉડીસા રીસર્ચ સોસાયટી. પુસ્તક 
૨૩, ખ'ડ ૪ (૧૯૭૭)મા છપાચેલ છે. એનુ સ'પાદન શ્રી કરે પી ન્નયસવાલ 
અને ભિક્ષુ રાહુલછએ કયું છે આ સસ્કરણુ જે લિખિત ગ્રતિને આધારે 
પ્રસિદ્દ થયું' છે, તે લિખિત પ્રતિ ભિક્ષુ રાહુલછએ ટિખેટમાથી મેળવેલી અને 
તે મૂળે ઈ ૧૧મા સૈેકાના સુનયશ્રીમિત્ર નામક તેપાલી વિઠ્દાનની માલિકીની 
હતી, જેણુ નેપાલમાં પાટણુ નગરમાં એક વિહાર સ્થાપ્યો હતો અને જે 
“------------------------ 

જ ટિબેયન ઉપગ્યી લગભગ અર્ષા ભાગનું અચેછી ભાષાતમ એર્‌ ડબલ્યુ 


યોમ્સે કર્ઝું છે અને તે ઇન્ડિયન એન્ટિકવેરી ૨૪, ૧૯૦૫, પ્ર, ૧૪૫માં પ્રસિરદ્ 
ચયુ છે, 


સ્તુતિકાર માવૃચેટ અને તેમતુ' અધ્યન્ધશતક [ ૧૪૧ 


મૂળ સસ્કૃત ગ્રથાના ટિખેટનત ભાષાન્તરો કરવા ટ્બિટમાં ગયો હતો એ 
લિષિત પ્રતિ થ્રી રાહુલઝએ પોતાની ત્રીજ ટિખેટ યાત્રામાં મેળવી હતી. 
આ પ્રતિ કયાંથી કેવી રીતે અતે કેવા સ'નેગોમાં તેમને મળી તેમજ આ 
પ્રતિની લખાઈ પહોળાઈ વગેરેનુ શું સ્વરૂપ છે એતુ વણુ'ન ખહુ જ રોચક 
છે હતાં અહી' તે જતુ કરવું પડે છે, કેમ કે મારો આશય આ સ્થળે 
સુપ્યપણુ અપ્યદ્ધશતકના ખાલ-આન્તર છાર્દને જ ખતાવવાનો છે. પરતુ 
જેએ શોધખોળ અતે ભારતીય વિદ્યાો-સપત્તિમાં રસ ધરાવતા હોય તેઓ 
પૂવીક્ત જનલના પુસ્તક ન. ૨૧, ૨૩ અતે ર૪મા પ્રસિદ્ધ થયેલ ટિખેટમાની 
શૈધ વિશેના શ્રી રાહુલજના લેખો અવશ્ય વાચે તેમાંથી તેઆ ખહુ જ 


નવીન જ્તાતવ્ય વસ્તુ મેળવી શકશે 
પ્રસ્તુત અષ્યદ્ધશતકતુ* ટિબેટન ભાષાતર પણુ શ્રી રાહુલજીને પ્રાપ્ત 


શગેલ્ુ એતુ* ચીની ભાષાતર થયેલુ છે એ વાત તો પહેલા કહેવાઈ ગઈ છે; 
પણુ એના તો તોખારિયન ભાષાતરના અવશેષો સુખ્ધા પ્રસિદ્ધ થયા છે. આ 
વિવિધ ભાષાન્તરો એટલુ પુરવાર કરવા માટે ખસ છે કે અનેક ચતાખ્દીઓ 
લગી પ્રસ્તુત અધ્યદ્દશતકની 'ખ્યાતિ અને પ્રચાર જીદ જુદા દેશોમાં રહ્યા છે. 
એના જન્મસ્થાન ભારતમાથી એ ભલે અદશ્ય થયુ" હોય, ૭તા તે અનેક 


રૂપામા ભારત બહાર પણુ આજે વિદ્યમાન છે 
અપ્યદ્ધશતકના પર્યાય તરીકે મે સરલતા ખાતર સાધશતક શખ્દ 


માતૃચેટના પરિચયમાં વાપયૌ છે ખન્ને શખ્દતો અર્થ એક જ છે અને તે 
અથ* એટલે “ એકસો પચાસ સખ્યાના શ્લોકોનુ સ્તોત્ર” અપ્યહ્શતક એ 
નામતુ ટિખિટન ઉપરથી સંસ્કૃત રૂપાન્તર “ શતપ ચાશિકાસ્તોત્ર ' એવુ પણ 
કરવામાં આવ્યુ છે તેમ છતા એ સ્તૉત્રનું' અસલ નામ તો અપ્યહ્દશતક જ 
છે. એમા ખરી રીતે પદ્યો એકસો પચાસ નહિ પણુ એકસો ત્રેપન મળે છે, 
જે બધા માતૃચેટરચિત જ ભાસે છે. પચાસ ઉપર ત્રણ પદ્યો વધારે હોવા 
છતા તે અધ શખ્દ્થી સોના અધ તરીકે ગણુવામાં આવ્યા છે. સામાન્ય 
રીતે લોકો એમ સમજને છે કે અધ એટલે આખાના બરાબર અર્ધ ભાગ. 
પણુ અર્ધ શખ્દ આખાના ખે સમાન અશ પૈકી એક અહશની પે તેના 
નાનામોટા ખે અસમાન અ'શ પૈજી કોઈ પણુ એક અ'શ માટે પણુ વપગય 
છે 2 એટલે પ્રસ્તુત સ્તોત્ર સો ઉપરાંત ત્રેપન શ્લેકપ્રમાણુ હોય તોય એતું 
અપ્યહ્શતક નામ તદ્ન શાસ્ત્રીય અને યથાર્થ છે 

૩, જએ સિદ્ધહેયરાબ્દાતુરાર્નનું સૂત્ર “ હતે ડઝોડબ' સ તા ' (૨-3-૫૪) 
અતે તેની બુહદ્રત્તિ 

૪૧ 


૨૪૩ ] દરત અને ચિ'તન 


અધ્યદ્દરાતક તેર વિભાગમાં વહેંચાયેશુ છે. દરેક વિભાગ એના વિષયા- 
તુરૂપ નામધી અકિત છે. એ નામ અતે વિભાગતી રચતા મૂળીકારતી જ શે. 
તે વિભાગો નીચે પ્રમાણે છે -- 


૧. ઉપોદ્ધાતમ્તવ ૨. હેતુગ્તવ 

૩. નિસ્પમસ્તવ ૪ અદ્ભુતસ્તવ 
પ. રૂપસ્તવ ૬. કગ્ણાગ્તવ 

૭ વચતમ્તવ ૮ શાસનસ્તવ્‌ 

૯. પ્રણિધિસ્તવ ૧૦ માર્ગાવતાસ્સ્તવ 
૧૧ દુષ્કરસ્તવ ૧૨. ડોરાલમ્તવ 


૧૭ આનૃખ્યર્ત્વ 


છેલ્લા બે પઘો વરાસ્થ છદમાં અને બાઇીના બધાં અતુષ્ટુપમાં જે. 
આખા સ્તોત્રનુ સસ્કૃત તદન સગ્લ, પ્રસત્ર અને નિગાડબર રોલીવાળી' છે. 
સ્તુતિકાર માતૃચેટે એટલો નાનકડીશી મ્તુતિમા ખુદના આપ્યાત્મિક જીવનની 
રારૂઆતથાં તેની પૂર્ણતા સુધીનું સદ્િપ્ત કિતતુ પરિપૂણું ચિત્ર એટલી બધી 
સાદગી, સચ્ચાઈ તે ભાવવાહિતાથી ખે્યુ' છે કે તે સ્તોત્ર વાચતાર અતે 
વિચારનાર હાણૂભર ભૌતિક જગતની ઉપાધિઓ ભૂલી ન્નય છે. 


ગ્તુતિ-સ્તોત્રનું' પ્રવાદખદ્ટ અતે અખડ વહેણુ તો એઓછામાં ટ 
ત્રગ્વેદના સમયથી ભારતમાં આજ લગી વહેતું આવ્યુ છે, પણુ માતૃચેટતુ 
ગ્તુત સ્તોત્ર તેના પૂર્કકાલીન અને ઉત્તરકાલીન ગ્તોત્રથી કેટલાક અ ગે'મા 
જુદુ પડે છે, જે આપણુ ખાસ પ્યાન ખેંચે છે. વેદનાં ગ્રાચ્ય સકતો ચય, 
ચન્દ્ર, હયા આદિ ગ્રકૃતિગત અ'શાનેજ દિવ્યતા અપી તેમ જ ૬“, વસણુ 
આદિ ગ્રસિડ્ પૌરાણિક દેવ-દેવીઓઆની ઓજસ્વિની ડિન્તુ તત્કાલીન કાંઈકે 
અગમ્ય ભાષામાં ભાવ અને છીવનભરી સ્તુતિઓ ઢરે છે, પણુ તે સકતો 
ભાગ્યે જ કોઈ એતિહાસિક વ્યક્તિને સ્તવે છે. આગળ જતાં સ્તુતિનો પ્રવાહ 
ખીછી દિશામાં પણુ વહેવા શરૂ થાય છે બૌદ્ધ પ્રાચીન પિટકામાં અને રેન 
આગમોમા સ્તુતિઓ સંસ્કૃત ભાષાનુ' ડલેવર છોડી ગાકૃત ભાષાનો આશ્રય લે 
છે અને સાથે જ તે કાલ્પનિક તેમ જ પૌરાણિક દેવ-દેવીઓનતે પ્રદેશ છોડી 
એતિહાસિક વ્યક્તિતો વિષય સ્વીકારે છે. પાલિ સૃત્તો બુદ્ધને સ્તવે છે, ત્તયારે - 
જેન સુત્ત મહાવીરતે સ્તવે છે. ભાષા અને વિષયબેદ હપરાત આ પાલિ- 
ગારૂત સ્તુતિઓતું બજી પણુ એક “ખાસ લક્ષણુ છે અતે તે એ કે એ 


સ્તુતિડાર માહૃચેટ અને, તેમનું અધ્યદ્ધક્ષતક [૧૪૩ 


સ્તુતિઓ તદન સાધારણુ બુદ્ધિવાળા માણુસથી પણુ સમજાય તેવી સહેલી 
અને નિરાડમ્બ રૌલીમાં મળી આવે છે માતૃચેટના ઉત્તરવર્તી' બાહ્મણુપર પરાના 
કવિયા ધૈદ્િક શૈલીમાં મ્તુતિગ્યો રચે છે. કાલિદાસ જેવા મહાકવિઓ 
કચિત્વસુલલ કલ્પનાઓ દ્દારા ચુપ્રસન્ન અને હદય'ગમ રાખ્દબધમાં પ્ષ્ટદેવતે 
રતવે છે, તો ખાણુ-મયૂર આદિ મ્તુતિકારો વ્યાકરણુ અતે અલ'કારશાસ્ત્રન. 
ભારથી લચી જતી એવી શબ્દાડબરી રેલીમાં સ્તુતિઓ રચે છે, પણુ આ 
અ જ કવિઓતુ સામાન્ય લક્ષણુ એ છે કે તેઓ પોતાના વૈદિક પૂર્વજેનઃ 
ચાલેલ ચીલે અલી ગ્રકૃતિગત તેમ જ પૌરાણિક દેવદેવીઓની જ સુખ્યપણે 
સ્તુતિઓ રચે છે. એમાથી કોઈની સરસ્વતી ભાગ્યે જ એતિહાસિક વ્યક્તિને 
સ્તવે છે. તેથી ઊલટ, માતૃચેટના ઉત્તરવ્તાં બૌદ્ધ તે જૈન ગ્તુતિકારો પોતાના 
પૂવન્નેતે માગે જ વિચરી બુદ્-મહાવીર જેવા એતિહાસિક કે પૌરાણિક પણુ 
મતૃષ્યતી ગ્તુતિઓ રચે છે તેઓ પોતાના પૂર્વ'ન્નેની અકૃત્રિમ સૈલી છોડી 
મોટે ભાગે શબ્દ અને અલ'કારના આડખબરમાં કવિત્વતસુલભ કલ્પનાઓ ને વણે 
છે. એટલુજ નહિ, પણુ તેઓ સતિહાસિક માનવજવનત્‌ ચિત્ર સ્તુતિ દારા 
રજૂ કરવા ગ્રરૃત્ત થયા હોવા છતા તેમાં એવા અતેક તત્ત્તોની સેળભેળ ડરે 
છે કે જેથો તે મ્તુત્ય વ્યક્તિતું' છવનત ગુદ્દ માનવજવન ન રહેતા અધ 
દૈડીજવન કે અર્ધ કાલ્પયનિડ જવન ભાસવા લાગે છે પઝીના ખૌદ્ધ કે તન 
દરેક સ્તુતિરારે મોટાભાગે પોતાના ઇષ્ટદેવને સ્તતતા અનેક દૈવી ચમત્કારો 
અને માનવજવનને અસુલભ એવી અનેક અતિશયતાઓ વણ વી છે. વધારામાં 
ગએ મ્તુતિએઓ શુદ્ધ વણુંનાત્મક ન રહેતા બહુધા ખ'ડનાત્મક પણુ ખતી ગઈ 
છે--જણૅુ પોતાને અમાન્ય એવા સપ્રદાચોતા ઘૃષ્ટદૈવો ઉપર કટાહા-ક્ષેષ કર્યા 
સિવાય પોતાના પ્રષ્ટદેવતી સ્તુતિ જ કરવા તેઓએ અસમધ ખની ગયા હોય ! 
સોટેભાગે ૬રેક સપ્રદાયની સ્તુતિતુ' સ્વરૂપ એવું ખતી ગયુ' છે કે તેતો 
પાડે તે સગપ્રદયાયના શ્રડ્દાણુ ભક્ત સિવાય ખીત્તમાં ભાગ્યે જ ભક્તિ 


જગાડી શક્રે. જ 

આવી વસ્તુસ્થિતિ છતા માતચેટતુ પ્રસ્તુત સ્તોત્ર ખાહાણુ અને શ્રમણુ 
્રવિએની એ અતિશયતાઓથી સર્વા મુક્ત રહુ' છે. એમાં માતૃચેટે છુટ્ટા 
આપ્યાત્મિક જીવનને કવિસુલભ કલ્પના દ્દારા સગ્લ અને સિષ્ટ લૌડિક સસ્કૃતમા 
સ્તવ્યુ છે, પણુ એણે તેમા દૈવી ચમત્કારો કે વિકસિત માનવતા સાથે જરા 
પણુ અસગત દેખાય એવી અતિરાયતાઓનો આશ્રય લીધો જ નથી તે 
સ્વસાન્ય તથાગતતે સ્તવે છે, પણુ ડયાય અન્ય સપ્રદાયસ મત દેવો કે પુરા 


ઉપર્‌ એડ ખણુ કટાદ્ઞ નથી કગ્તો ગમે તેવા વિરોધી અ પ્રદાયના અનૃયાચને 
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પણુ માતૃચેટતી આ સ્તુતિતો પાઠ તેતે વિશે અણુગમો ઉત્પન નથી જ કરતો. 
આ રૈલી દ્વારા જાણે માતૃચેટે એવુ તત્ત્વ સ્થાપિત કર્યું લાગે છે કે કોઈ પણ 
ભક્ત કે સ્તુતિકાર પોતાના પ્રપ્ટદેવની ભક્તિ કે સ્તુતિ ખીન્ન કોઈના દોષ 
ન્નેયા સિવાય અને રૈવી કે અસ્વાભાવિક ચમત્કારોનો આશ્રય લીધા વિના 
પણુ કરી શકે છે 

અહી ઇ-ત્સિગના ઉપર આપેલ એ કથન વિશે વિચાર કરવો ધટે છે 
જે માતૃચેટની સ્તુતિઓના ધ્‌ વ્યાખ્યાકારી અતે અતુકરણુકારો ,થયા છે આજે 
આપણી સામે માતૃચેટનુ સમકાલીન કે ત્યાર પછીતુ સમ્પૂણું" ભારતીય વાડ્મય 
નથી 'કે જેથી ઇ-ત્સિગતા એ કથનની અદ્યરશ પરીક્ષા કરી શડ્ાય, તેમ' 
છતા જે કાઈ વાડ્મયની અમ્તવ્યસ્ત અતે અધૂરી નનણુ છે, તે ઉપરથી એ - 
તો નિશક કહી શકાય છે ક ઇ-ત્સિંગનુએ કથન નિરાધાર કે માત્ર પ્રશ'સા- 
પૂગ્તુ નવી માતૃચેટતી ખે પૈફી પહેલી સ્તુતિ “ ચતુ શતક? છે નાગાર્જીનની 
“મધ્યમકકારિકા' ૪૦૦ શ્લેટપ્રમાણુ છે નાગાર્જીનના રિષ્ય આર્ય દેવતુ 
ચતુ શતક પણુ તેટલા જ શ્લોકગ્રમાણુ છે બન્ને ગુસૂ-શિષ્ય માતૃચેટના સમીપ 
ઉત્તરવર્તી છે અને ખૌદ્ધ શત્યવાદી વિદ્દાનો છે. તેથી એમ કહેવાનુ મન થઈ. 
જાય છે કરે કદાચ નાગાર્જીન અને આયદેવે માતૃચેટના “ ચતુ"શતક ' તુ અતુ- 
કરણ કરી પોતપોતાના ચતુ શતપ્રમાણુ પ્રકરણો લખ્યા આ પ્રકરણો ઈ-ત્સિંગ 
પહેલા રચાયેલ હોઈ તેના ધ્યાનમાં હતાં જ અતે તેનુ ચીની ભાષાન્તર પણુ 
છેજ ઇ-ત્સિગે ચતુશતકના અનુકરણુની વાત કહી છે તે સાધાર 
લાગે છે જૈન આચાય હરિભદે મ્ાકફૃતમા વીસ વીશીઓ રચી છે, જે ચારસો 
શ્લોક પ્રમાણુ થાય છે ન્તેકે હગ્ભિદ ઇ-ત્સિગના ઉત્તરવતી' હોઈ એ વિ રિકાઓ 
ઇ-ત્સિગની જાણુમા ન હોઈ શકે, છતા એઢવ્લુ તો ભારતીય વિદ્દાનાની 
અતુકર્યુપર પરા ઉપરથો કહી શકાય કે કદાચ હરિભદ્રતી એ રચનામાં પણુ. 
માહૃચટના ચતુ શતકની, સાક્ષાત્‌ નહિ તો પારમ્પરિક, પ્રેરણા હોઈ શકે. માતૃ- 
ચેટતુ ખીજુ સ્તોત્ર અધ્યહશતક છે ગએતુ અતુકરણુ તો દિડ્નાગે કયું” જ છે, 
જ દિડ્નાગની એ અતુકૃતિ ટિબેટન ભાષામા મળે છે. ૪-ત્સિંગ પહેલાં એ 
રચાયેલ હોઈ તેની ન્તણુ ઇં-ત્સિંગને હતી જ દિડૂનાગતુ સ્થાન ભારતમા 
અને ચીનમાં તે કાળે અતિગૌરવપૂર્ણું હતુ. દિડૂનાગ સિવાય ખીન્ન ખૌદ્ધ 
વિદ્દાનાએ પણુ અષ્યદ્શતકના અતુકરણે કર્યો હોય એવો સભવ છે, કેમ કે 
અસગ અને વસુખન્ધુ જેવા અસાધારણુ વિદ્દાતા પણુ માતૃચેટના પ્રશસક 
હતા આગળ વધારે શોધને પરિણામે એવાં અતુકરણા મળી આવે તો નવાઈ 
નદિ. એ ઉપરાંત જૈન સ્તુતિકારા ઉપર પણ અપ્યદ્દશત્તકતી સાક્ષાત્‌ કે 


સ્તુતિકા* માતૃચેટ અતે તેમતું અધ્યર્નતક £૧૪૫ 


વશાનુવરાગત હયા પડી હોય તેતો વધારે ચભત લાગે ટે. મ્તુતિકાર સિહ્ગેત 
દિ॥ક? દિડિનાગના બકુ ઞમીપડ4તી છે. તેમગે દિડનાગના * ન્યાયમુખ'તું” અનુ- 
કર્ણ ડરી “યાયાવતાર' રચ્યો છે ગેમ માનગાને આધાર છે. તેમસે દિડ્નાગની 
અન્ય ફૃતિઓતી સાથે દ્ટિતાગનુ ગગખ્ખહથતટ અને તેના જ મૂળ આત્શષર્પ 
માતૃગેટતુ' અખ્યદ્શતર જેયુ હોય ગ્વો વધારે સભવ છે જે એ “ભવ 
સાચો. હોય તો ગેમ માનત્રુ નિગધાગ તળી કે સિડ્ગેને રચેલ પાચ ચળગ 
ખતીસ-બત્રીસ ?તોકતી બત્રીશીએઓ, જેનુ કુલ પ્રમાણ અપ્યર્શરાતડના એડગો 
9પન ગ્લેક કરતા માત્ર સાત જ લોક વધારે યાય છે, તેમા પણુ માતૃચેટના 
પગલે ચાલવાનો પ્રયત્ન છે ચિદ્મેત પટી થનાર અને મોટે ભાગે સિડગેનની 
સ્તુતિગ્ાનુ જ પોતાની ઢબે ગમતુટર'સુ કરના? સ્વામી સમન્તભદના “્વયમ્સૂસ્તોત્ર”- 
ની સ્મૃતિ પણ આ શ્થ્રળે અમ્થાને નથરી, કેમ કે એ સુચ્લિષ્ટ સ્તોત્રમાં પણુ 
અપષ્યદરાતક ડરતા માત્ર ધશ જ શ્લોક ઓછા છે, અર્થાત્‌ તેની *લે।ક- 
સખ્યા ૧૪૩ છે. હુ ઉપર જણાવાં ગયો છુ કે પચાસથી ઘોડા એપ 2 કે 
ચોડા વધારે લેકે હોય તોપણ તે શતાર્ધ ચાસ્ત્રોય રીતે રહેવાય છે એટલે, 
કહેવુ હોય તો, એમ #છી શકાય કે સિડ્નેનના ૧૬ ૦ અને સમતભ#ના ૧૪૩ 
મ્લોકો એ અપ્યરહરાતકનતા ૧૫૩ શ્લેક્ઠાની બડુ નજીક છે. આ સિત્રાય મિદ્દ- 
ગેનનો સ્તુતિઓમા ઈ કોઈ ખાસ એવા શખ્લો અને ભાવો છે કે જે છયરથી 
એમ માનવાને કારણુ મળે છે-કે ટદાચ સિદ્દગેને એ શખ્દો કે ભાવો મ'તૃચેટ 
અગર તેના અતુકર્તાઓની સામે જ પ્રકટ ડર્યા હોય, જે વિગે આગળી 
થોડ વિચારીશું. 

સિહ્ેન અતે સમનન્‍્તભદર કરતા પણુ આચાર્ય હેમચન્દ્ર આ સ્થળે 
વિરોષ સ્મરણીય છે. જ્નેકે આચાર્ય હેમચન્દ્ર તો ઈ-ત્સિંગ પછી લગભગ પાંચ 
શતાખ્દી ખાદ થયા છે, છતાં એમતુ માત્ર “ વીતરાગસ્તોત્ર ' પણુ ત્ત્યારે 
અપ્યહ્જ્શતક સાથે સરખાવીએ છીએ ત્યારે ઈ-ત્સિંગના અતુકરણુવિષયક ર્ન 
વિશે જરા પણુ સદહ રહેતો નથી “વીતરાગસ્તોત્ર' ના ક્લેદ્ઠો ૧૮૭ છે. 
એટલે તે સ'ખ્યાની દષ્ટિએ અધ્યહ્શતકથી બડુ દૂર છે. અધ્યહ્શતકના તેર 
વિભાગો છે, જ્યારે વીતરાગસ્તોત્રના વીશ. પણુ હેમચ દ્રે “ વીતરાગસ્તોત્ર * 
કુમારપાલ ભૂપાલને ઉદ્દેશી લખ્યુ છે. માતૃચેટનો કનિષ્ક સાથેનો સગધ 
નનેતાં એમ થઈ આવે છે ' શું માતૃચેટે પણુ સત્રાટ કનિષ્કને ઉડ્રેશ્ી અધ્ય- 
હ્શતક જેવાં સ્તોત્રો રચ્યા ન હોય? હેમચ દ્રે ડુમાર્પાલ પાસે સિડાર 
છોડાવ્યો અને વન્ય પ્રાણીઓને તેને હાથે અભયદાન દેવડાવ્યું એ અમારિ- 
શ્રોષણાની વાત ઈતિહા્સવિદ્તિ છે. માતૃચેટે સસ્રાટ કનિષ્ડતે લખેલ પત્રમાં 


૬૪ 1 દરરસાન ગને (ચ'તતે 


પણ છેવટે વન્ય ગ્રાણીકને અભયદાન દેબની અતે સિકાર છોડવાની વિત'તી 
છે. આ સાદસ્ય ભલે એેક-ખીનતના મ્રન્યાનુટચ્ણપે ન હોય, તોથ ગમાં 
ધાર્મિક પરંપરાની સમાનતાના પડે, સપણ દે, ૧૮. ગમે તેમ હોય. પણુ 
અધ્યહ્શતક સને વીતરાગમ્તોત્ર એ બન્તેનો પુન. પુનઃ પાર્ક કરતાં મન 
ઉપર્‌ એવી છાપ તો પડે જ છે કે, હેમ ન હેષ્ય પણ, હેમચ% સામે અષ્યદ્ધન 
રાતક કે ખીજ તેવાં જ સ્તોત્રા અવશ્ય હતાં. હેમચનું બહુશ્રતત્વ અને 
સવતોસુખી અવલોકન અતે તેતો શન્યસત્રડરશ જેતા ગે ફતપના સાવ 
નિમૂળ ભાગ્યે જ કદી શફાય. ખીન્ન કોઈની ગ્તુતિ કરતા હેમચળના વીતરાગ- 
સ્તોત્ર સાથે અધ્યદ્તાતકતો કેટસો વધારે બિબ-પ્રતિબિબભાવ છે એ જણાવું 
અહ રસપ્રદ હોઈ તેની ટૃ કમા સરખામણાં ડચ્વી અનેક દષ્ટિએ ઉપષોગી છે. 


માતૃચેટે બીજા ઈમાં દોષનું અસ્તિત્ત બતાશ્રા સિવાય જ ય્ુડ્ને 
સતવતા ડભુ છે ક, જેનામાં કોઈ પણુ દોષ છે જ નહિ અને જેતામાં સમગ 
ગુખો જ છે તેને જ શરણે જવુ. તેની જ સ્તુતિ કરવી, તેની જ ઉપાસના 
કરવી અને તેની જ આનામાં રહેવુ વાજબી છે--નેતે ખુદ્દિ હોય તો.ઈ 

આ જ ભાવ હૈમચટે સહેજ રોલીભેદે વણ વ્યા છે. બીન્તમાં સ'પૂર્ણુ 
દોષો છે, જ્યારે તમ વીતગગમાં બધા ગુણે! જ છે. નાથ તરીકે તારો આશ્રમ 


લઈએ છીએ તને જ સ્તત્રીએ છીએ, તારી જ ઉપાસના કરીએ છીએ, 
તારા સિવાય અન્ય કેઈ સાતા નથી પ 


માતૃચેટ મુદ્દ વિગે કહે છે કે આ ખુદને દોષો અને એના ખીજ્સસ્કારો 

૯ / કે 
કશુ જ નથી વળી હૈ સુગત, તે દોષો ઉપર એવો સખત ગ્રહાર ક્ષો છે કે 
જેથી તે પોતાના ચિત્તમા દોષના સર કારોને પણુ ખાઝી રહેવા દીધા નથી 5 


૪. શ૦--સવરા સર્વના સમે ચસ જોવા ન તગત છ । 
સવે સર્વામિસારેન ચત્ર ચાવ સ્થિતી શુળા- ॥ ૧ 
તમવ શર્બે ચન્તુ ત સ્તોતુ સસુવાસિતુમ્‌ । 
તરશેવ રાનતે સ્થાણુ સ્યાન્મ ચશસ્તિ ચેલના ॥ ૨ ॥ 
પ વીત૦--સર્વે સમાસ્તનાડન્યેવુ રોવાત્ત્યચિ યુમુનળા ॥ ૧૧, ૮॥ 
ત્યા રવયાતણે નાય તયાં સ્તુત્વાસુવાસ્તરે । 
ભત્તો હિ ત વરા જગુ સૂત વિસુ કરમેરે॥ ૬, ખ ॥ 
3. અષ્વ*--સવાસનાય તે રોવા ત સન્યાસ તાન? ॥ ર્‌ ॥ 
તયા સર્વામિણારેળ રોષેષુ તસ ત્યવા 1 ી 
ચયેયાતાત્તસન્સાતે વાણનાિ ત શોષિત ॥ રૂ૧ 





સ્તુતિકાર માતૃચેટ અને તેમતુ' અધ્ય્ધ્‌શતક [ ૬૪૭ 


આ જ વસત્તુતે હેમચદ્ર ટૂ કમાં વણુવે છે 'કે વીતરાગે સમ્પૂર્ણ ડ્લેશ- 
મ ક 
વૃક્ષોને નિમૂળ ઉખાડી નાખ્યાં છે છ ટ 


માતૃચેંટે મતુષ્યજન્મની અતિદુર્લભતા સૂચવી ક્ષણુભગુર સરસ્વતી-વાફ્‌- 
શક્તિ-ને ખુદ્ધની સ્તુતિમાં જ સફળ કરી લેવાની ભાવનાથી કહ્યુ છે કે 
મહાન સમુદ્રમાં છૂટી ફ્રે"કાયેલ ધૂ'સરીના કાણામાં કાચબાની ડોક્તુ આપમેળે 
આવી જવુ અતિદુર્લભ છે તેવો જ અતિદુર્લભ સહ્ર્મના સભવવાળોા મતુષ્ય- 
જન્મ પામી હુ ક્ષણિક અતે ગમે યારે સવિદ્ય બની જનાર સરસ્વતીને શા 
સાટે સફળ ન કરુ? « 

આ જ ભાવ હેમચદ્ર અતિટ્ટ'કમાં વીતરાગને સ્તવતાં વણુંવે છે કે, 
વીતરાગ વિશે સ્તોત્ર રચી હુ સરસ્વતીને પવિત્ર કરીશ. સસારકાન્તારમાં 
જન્મધારીઓન જન્મતુ ફળ તે તેતી સ્તુતિ જ છે.“ 

માતૃચેટ ખુદ્ધને ઉદ્દેશી કહે છે કે તુ કોઈની પ્રેરણા વિના જ સ્વયમેવ 
સાધુ છે, તુ નિસ્વાર્થ વાત્સલ્યવાળા છે, તુ અપરિચિતોનો પણુ સખા છે 
અને ડુ અસખ'ધીઓનેો પણુ ખછુ છે ૨* 

હેમચ% શખ્દ્શ એ જ વસ્તુ વીતરાગ વિશે કહે છે : છુ વગર ખોલાવ્યે 
પણુ સહાયક છે, તુ નિષ્કારણુ વત્સલ છે, તું' વગર ગ્રાર્થનાએ પણુ સાધુ છે 
અને તુ સબ'ધ વિના પણુ સૌનો ખધુ છે.૬* 

“તકોમાં મુદે અનેક વાર્‌ પોતાના શરીરને ભોગે પણુ હિતોના 
મુખમાથી પ્રાણીઓ છોડાવ્યાની જે વાત છે તેનો સ કેત કરી માતૃચેટે રતવ્યુ 


૭. વીત્‌૦--સર્વે ચેનોલ્મૂસ્યન્ત સમૂહ વગેશવાર્યા 1 ૧, ર૨, ॥ 
૮ સથ્યન્--વોડણ પાવત ઘનુપ્યવ સલજ્મથણોલવન્‌ 1 
8 દ હ 

મદાળોવગુમરિછન્નૂવપ્રીવાવળોયલર્‌ 1૫1 

અનતિઃ્ાતાવ્યનુજતા ૨*તસ્છિટ્રલતશચયામ્‌ । 

સાસસારા જરિષ્યામિ જથ નેના સરસ્તોમ્‌ ॥ ૬ 11 
હ વીત૦--સત્ર સ્તોગેન ર્યા" ચ વવિત્રા રા વર્તલીમ્‌ | 

દૂફ્‌ હિ મતજાન્તારે ગસ્મિતા ઝન્મત જમ્‌ 1 ૧, ૬ ॥ 
૧૦ અષ્ય૦--ઝમગ્યાયાર્તિલાવુ?વ ત્યતકારળવલ્. 1 

સલસ્તુતતલત્ર ત્વ ત્વગ્સન્યન્વવાન્ધવ? 1 ૧૧ 1 
૧૧. વીતન--કતારતરફાયલ્વ, લત્વમજારળવસ્તક 1 

ઝતમ્ય લસ્ત ત્મલમન્ન્યવાન્યવવ 1 ૧૩,૧॥ 


5૪૮ ] દર્શન અને ચિંતન 


છે કે, હે સાધો ! તે” પોતાનુ” માંસ પણુ આપ્યું છે તો અન્ય વસ્તુની વાત જ 
શી? તે તો પ્રાણાથી પણુ પ્રણ્યીનો સત્કાર ક્યો છે. તે” હિઝ દ્રારા આમ્રાન્ત 
માણીઓના શરીરો પોતાના શરીરથી અને તેમના ગ્રાણો પોતાના ત્રાણુથી 
ખરીદી ખચાવી લીધા છે.૬૨ 

ખુદના પ્રાણાર્પણુની કરાયેલ સ્તુતિનો જ પગ્હિસ કરી હેમચ% ઈટ- 
ઘ્તે સ્તવે છે. તેણે એક સ્થળે મહાવીરતે સ્તવતા કહયુ” છે કે સ્તનાલયાનેવ 
જૃષ્ા જુના. (સચ મવ્યવચ્છેર્ટ્રાત્રિસિકા શ્યોન 5), જ્યારે એ જ પરિહાસ તેણે વીત- 
રાગસ્તાત્રમાં બીજી રીતે મૂક્યો છે, જે સપણ બૌદ્ધ “ાતકકથા સામે છે; જેમ 
કે, હે નાથ! પોતાના દેડના દાનથી પણુ ખીક્નતઓગ જે સુકૃત ઉપાન્ન્યું” 
નથી તે સકૃત તો ઉદાસીન એવા તારા પદાસન નીચે આવી પડતું.* 2 

હેમચ?ે કરેલ આ પરિહાસ જૈન પરપરામાં સિદ્સેન દિવાકર જેટલો 
તો નયનો છે જ. દ્વાકરે પણુ મ હાવીરતે-સ્વમાસદાનથી પરપ્રાણીની રક્ષા 
કરનારને-દ્યાપાત્ર કહા છે જેમ કે, 

રૃ વન્સ જીવળેથુ ઝસ્ગુણુ સ્તવાલટાનેજ્ાવિ સુજ્ઞસેગલ: 1 
દ્રઢ થં ફગાય રશ સ્ત. છા સગઝનયન્સમમેઘવ: 1] 
--ટ્વાસજ્તિજ ૧-૬ 

માતૃચેટે નિ સ્પૃહતા-પ્રકર્ષ દ્દારા ખુદ્દની ચિત્તશુદધિ સ્તવતા કહયું છે કે 
ગુણોમાં પણ તારી અસક્તિ ન હતી, ગુણીઓ ઉપર પણુ રાગ ન હેતો. તારા 
સુપ્રેસન્ન ચિત્તની પરિશુદ્દિ આશ્ચર્યજનક છે.૨૪ 
હેમચ% પણુ ખીન્ન શખ્દોમાં એમ જ સ્તવે છે : તું જ્યારે સુખ-દુઃખ 


સંસાર-મોક્ષ ખન્નેમા ઉદાસીન છે ત્યારે તારામાં વૈરાગ્ય સિદ્ધ જ છે, એટલે 
તું સર્વત્ર જ વિરક્ત છે.૧૫ 


૫ર. અજ--સ્તાલાન્યે સતિ વશ્યુષ્વન્લેણુ ૨ જવા 1 
પ્રાગેરપિ ત્તયા સાથો ! સાતિ૧ઃ ત્રમચી સ્તતઃ 1 ૧૨ 11 
સૈ: શરીરે: શરિ કામઃ ત્રાળાઃ શરીરિનામ્‌ 1 
_ ઉસઘાવમિણાતાનાં જીતાસિ અલતા ॥ ૧૨ 11 
પટ વત-ચરેર્સ્વાવિ રાસેત સુક સાસ પરેડ । 
ચશાવોપ્સ્વ તાય વાસ્વીડે સ્વા ॥ ૧૧, ૫ ॥ 
દેર. અષ્ય૦ -રપેબ્તવિ ત સતોડખૂત્‌ સત્ન અ શુળવત્સ્ાવિ 1 
અણે સે સત્રસત્રસ્ઝ સસ્વલ્ય વરિજીટૂક 1 ૪૧ 1 
૧૫ મૌતન--સજે ટુ સે સકે મોક્ષે ચરેટાથીન્મનીસિે 1 
તરા વૈરા્તસેલેસિ છુ નાસિ વિરમવાન ॥ ૧૨, ૬ ॥ 


કે 


“સ્તુતિકાર માવૃચેટ અને તેમતુ' અધ્યશતક [ ૬૪૯ 


માતૃચેટ ખુહ્દનતા દેડરૂપને સ્તવતાં કહે છે કે ઉપશાન્ત અતે કાન્ત, 
દીસ્િવાળુ' અતે છતાં આજી ન નાખે તેવુ, ખળશાળી અને છતાં ત્રાસ ન 
આપે તેવુ તાર્‌' રૂપ કોને ન આડષે ?૬ ૬ 

હેમચદ્રે પણુ એ જ ભાવ ખીન્ન શખ્દોમાં સ્તવ્યો છે . હે પ્રભુ | પ્રિય ગુ, 
સ્ફટિક, સવણ આદિ જેવા જીદા જુદા વર્ણુના તમારા વગરધેોચે પણુ પવિત્ર 
'દહો કોને આડર્ષતા નથી? છ 

માતૃચેટ ષુદ્ની કરૂણા રતવતા કહે છે કે હે નાચ, પરેોપકારમાં 
એકાન્તપણું મગ્ન અને પોતાના આશ્રય--ખુદ્ધ-કલેવર પ્રતત અત્ય'ત નિષ્દુર 
એવી કરણૂાવિહીન ડરણા ફક્ત તારામા હતી 9૬ 

હેમચ% પણુ વીતરાગના વિલક્ષણ ચરિત્રને એ જ રીતે સ્તવે છે" હે નાથ ! 
તે પોતાના હિ'સંકરો ઉપર પણુ ઉપકાર્‌ કર્યા છે અને સ્વાશ્રિતોની પણુ ઉપેહ્મા 
કરી છે. તારુ* ચર્ત્રિ સહજ રીતેજ આવુ વિચિત્ર હોય ત્યા આક્ષેપને 


અવકાશ જ ક્યા છે? ₹૯ 
માતૃચેટે ખુદ્ધતુ' શાસન અવગણુનાર વિશે જે કહ્યુ છે તે જ હેમચદ્રે 


ખીજ લભગીમાં વધારે ભારપૂર્વક વીતરાગનુ' શાસન અવગણૂનાર વિગે કહ્યુ” છે : 
હે સુનિશ્રેષ્ઠ ! આ પ્રકારના કલ્યાણુયુક્ત તારા શાસતનો જે અનાદર 
કરે તે કરતા ખીજી' વધારે ભૂડું શું? ૨૦ 
હે વીતરાગ! ને અત્તાનીઓએ તારુ શાસન નથી અપનાવ્યું; તેઓના 
હાથમાંથી રચિન્તામણિ રત્ન જ સરી ગયુ” છે અને તેઓએ પ્રાત અમૃતને 
પનિષ્કૂળ કયું” છે ૨? 
૧૬. બઘ્વન--ઝવરાન્લ ત્ત જાન્લ ત વીવ્તત્રતિવાતિ ત । 
સેમૃત સોગ ચેર સ્વં જોસેવ નાધિવેત્‌ 1 ૪ર ॥ 
૧૭. વૌત૦--ત્રિચદૂસ્જાટિવસ્યર્ગ-વર્નરમાજ્ઞનત્રમ | 
ત્રમો સવાયોત્તણીએ- જાય સિવ નાકષિષેત્‌ 1૨, ૧ ॥ 
૧૮. લશ્યન્--વરાચેજાનસ્સયસ્યાનિ જામ દાશ્રર્યાનેપ્રા । 
સ્વચ્ચેવ જેવ નાય વ૨ગાડરરળાડનમયત્‌ 1 ૬૪ ॥ 
૧૯. વીલ૦--રિંલજ અપ્યુવજ્્તા માશ્રિતા અપ્યુવેહિતા 
છર ચિત્ર ચર્ત્રિ લે, જે ના યર્ઝગુઝુબતાવ્‌ 1 ૧૮, 5 ॥ 
૨૦ સપઘ્ય૦--પ્ત વત્યાળજર્તિ તવેર્રવિવુદવ 1 
જ્ઞાલતે નાક્વિન્સ ચત્‌ કિં વૈગતતર લત” ॥ ૧૧ ॥ 
૨૧ યૌોત્તન્--ગ્યુલલિસ્ઝાનનિ" તાતેસ્તેવાં સ્પા તપા સુધા ॥ 
સત્તે તાલનવરસેસરનશ'વૈનાતતકાત્વત્‌ 1 ૧૧, 2 ॥ 


&૫૦ ] દર્શત અને શિ'તત 


માતૃચેટ ગિરેધાભાસ દારા યુદ્ધની ઝલુગા ખુદના વનમાંથી જ તારવી 
સ્તવે છે કે, હે નાય ! તે ગ્રલુ-સ્વામી છતાં વિતેય-રિષ્ય-વાત્સ્યથી સેતા કરી, 
વિક્ષેપા સહ્યા, એટલુ જ નહિ, પણુ વેશ અને ભાષાતું પરિવર્તન સુધ્ધાં કછુ. 
ખરી રીતે, હે નાથ! તારા પોતામાં ઝેલુપણુ' પણુ હમેશાં નથી હોતું. તેથી 
જ તો બધાએ તને પોતાના સ્વાર્થમાં સેવકની માષ્ક પ્રેરે છે.૨૨ 


હેમચ% પણુ વિરેધાભાસથી છતા ખીજ રીતે જૈન દષ્ટિ પ્રમાણે 
્રેશુત્ત વર્ણવે છે" હે નાથ! તે” ખીન્ન પ્રભુગોની માકક કોઈ ને કાંઈ આપ્યુ” 
નથી તેમ જ ખીન્ત પ્રભુઓની માફક 'કાઈની પાસેથી કાંઈ લીધુ નથી. અને 
છતાય તારામાં ઝભુત્વ છે ખરેખર, કુશળની કળા અનિવર્ચનીય જ હોય છે.૨૨ 


બુઢે કોઈ પણુ સ્થિતિમાં કલ્યાણકારી સ્વપ્રતિપદાતુ--મષ્યમગ્રતિપદાતુ 
લધન નથી કયું એ ગણુની સ્તુતિ માતૃચેટે જેવી શખ્દરચના ને ભગીને 
અવલખબી કરી છે તેવી જ શખ્ટર્ચના અને ભગીને વધારે પક્લનિત કરી 
તેમા હેમચે અતિ ઉદાત્ત ભાવ ગોટવ્યો છે 

જ્યા તા અને જે તે રીતે, જેણે કેણે, ભલે તને પ્રેષો હાય-- 
તારાચી કામ લૌધુ હોય, હ્તા તુ તો પોતાના કૅલ્યાણુમાર્ગનુ” કદી ઉશ્લધત 
કરતો નથી ૨૪ 


જે તે સમ્પ્રદાયમા, જે તે નામથી અને જે તે પ્રકારેતુ' જે હો તે હેઇ- 
પણુ જે તું નિર્સષ છે તો એ ખંધા રૂપમા, હે ભગવન્‌! છેવટે તુ એક રૂપ 
૦૪ છે વાસ્તે તને--વીતરાગને નમસ્કાર હો.૨પ૫ ી 
૨૨ સઅપ'ચ૦--કાષ્ા. કેવા રતી સેવર અસાવાન્સર ટ્ત્તમ્‌ 
સાચ વસેચવાલ્વસ્થાત્‌ વણુળાવિ લતા સ્તથા 1 ૧૧૬ 
શસુતમવિ તે નાથ સરા આાત્તતિ સિશસે । 
વરવ્ય ડવ રચે સ્કેર સર્ચ સિયુસ્સસે ॥ ૧૧૭ ॥ 
૨2- વીલ“--સ્સ ર જસિસ્શરસેસિત્રાત” સિસત્ઝુસવ્વન 1 
કસુત્ત સે સચાપ્યેસત્જઝા વિ વિવસ્તિતાન્‌ ॥ ૧૧, ૪ ॥ 
૨૪ સપષ્ય૦--ચેત સેન્સર ત્ય ચત્ર તત્ર ચથા તયા! 
સૌસ્તિ સાં ગ્રતિવર ચસ્નાળી સાતિવસશે ॥ ૧૧૮1 
વીત--ચ ચઝ સસ્ચે ચઘા ચયા ચોડાલ હોડલ્વસિધયા ચવા તમા ' 
વૌત્ત્ોવ્જ્ટુવ સ ચેર સવાનેજ છત સનવજ્તોલ્તુ સે ॥ર્‌ ૧॥ 
ડડ વરરેર્ટાત્રિંકષિશ 


૩પ 


સ્તુત્તિકાર માતૃચેટ અને તેમતુ' અધ્યશ્ટશતક [ ૧૫૧ 


માતૃચેટે મુદ્દતી ઉપકારકતા અલૌકિક રીતે સ્તવી છે કે, હે નાથ ! 
અપકાર કરનાર ઉપર તું જેવો ઉપકારી બન્યો છે તેવો ઉપકારી જગતમાં 
ખીન્ને કાઈ માણુસ પોતાના ઉપકારી પ્રતો પણુ નથી દેખાતો ૨5 


આ જ વસ્તુને હેમચજ%ની સ્કુટ વાચા ગ્રથે છે : હે નાથ ! ખીન્નઓ 
ઉપકાર્કો પ્રત્યે પણુ એટલે સ્તેઠ નથી દાખવતા જેટલો તમે અપકાર પ્રત્યે 
પણુ ધરાવો છે. ખરેખર, તમમાં બધુ અલૌકિક છે ૨૭ 


માતૃચેટે યુદ્ધની દુષ્કર રકારિતા વિશે કહ્યુ છે કે સમાધિવજથી હાડકાં- 
એનો ચૂરેચૂરો કરનાર તેં છેવટે પણુ દુષ્કર કાર્ય કરવુ છોડયું" નહિ ૨૬ 

હેમચ%્રે એ જ ભાવ ભગ્યન્તરથી સ્તવ્યો છે હે નાથ ' તે પરમસમાધિમા 
પોતાની જાતને એવી રીતે પરોવી 'કે જેથી હુ સુખી છુ કે નહિ, અગર 
દુખી છું ક્રે નહિ, તેતું તને ભાન સપ્ધાં ન રહ્યુ ૨૯ 


માતૃચેટે ગુદ્ધના બધા જ ખાણ-આભ્યન્તર ગુણોની અદ્ભુતતા જે શબ્દ 
અને સૈલીમાં સ્તવી છે લગભગ તે જ શખ્દ અને રૈલીમા હેમચદ્રે પણુ વીત- 
રાગને અદ્ભુતતાના સ્વામી તરીકે સ્તવ્યા છે " 

દશા, વર્તન, રૂપ અને ગુણા એ ખણુ આશ્રયકારી છે, કેમ કે ખુદ્ધની 


દ 


એક પણુ ખાખત અનદ્ભુત નથી.૨૦ અપ્યન ૧૪૭ 
હે ભગવન્‌! તારો ગ્રશમ, રૂપ, સર્વભૂતદ્યા એ બધુ આશ્રયકારી છે, 
તેથી સ'પૂણું આશ્ર્યના નિધીશ તને નમસ્કાર હો.2૨ 

૨૬. સવ્લય૦્--સોપરારવરેડવ્યવસુતજારપસે ગતઃ 1 
સ૧૨રવ૧રડ૧ ત્તસુવજારયરો ચયા | ૧૧૧ [| 

ર૭. વીત્ત---સધા પરે સ સ્ઝ્વન્ત ૩૧૨ર૧૨ ૧રે । 
ચથાડવજારિજિ સવાનજો સજેતઝજિરથ [ ૧૪, ૩ 1 

૨૮. અધ્ય-ન--યલ્ત લતાધિયગઞેન સિજ્સોડલ્થીનિ ચુર્ળ્યન્‌ | 
સાત્તટુલ્સ્ર્જારિત્યસન્લેડજે જ વિવુરુવાન [1 ૧૪૪ 1 

રદ. વીજ૦--તયા રતાનો વરે ત્યાત્તા વિતિેરત 1 
સુલી રુ લ્તર્મ નાસ્મીતિ ચયા ન ત્રસિવજ્ષજાન્‌ ॥ 3૮, ૭ 

૩૦ સવ્યન્--ઝટો સ્વિસ જત્તમટોલ્વમટ્ો ગળા: । 
સત વાત છુટ્ધર્મામાવસ્તિ કિસિટ્નદસુતમ્‌ ॥ ૧૮૭ ॥ 

૩૧, વીત્ત--શયોર્ઝુસોડ્ત્ઝુસ ૯૧ હર્વાત્જજુ ₹વાટ્મુતા 1 
સર્વાર્ઝુતનિથીરવ છુગ્ત સવરલે શમ. 1 ૧૦, ૮ ॥ 


ટપર ] દર્શન અને ચ તત 


માતૃચેટ ખુદ્દતે વન્દન કરતાગએને પણુ વન્દે છે* હે નાથ! જેએ 
પુણ્યસમુદ, રતનનિધિ, ધર્મગશિ અને ગુણાકર એવા તને નમે છે, તેઓને 
નમસ્કાર કરવો એ પણુ સુકૃત છે.૨૨ 


હેમચ% એજ ભાવ માત્ર શખ્દાન્તમ્થી સ્તવે છેઃ હે નાથ ! જેઓએ 
તારા આજ્તામૃતથી પોતાની ન્નતને સદા મીચી છે તેઓને નમસ્કાર, તેઓની 
સામે આ મારી અજલિ અને તેઓને જ ઉપાસીએ કછીએ.*૨ 


માતૃચેટ અને હેમચદ્રની સ્તોત્રગત વધારે તુલનાનો ભાર જિત્તાસુઓ 
ઉપર મૂકી આ સરખામણીનોા ઉપસહાર માતૃચેટથી બહુ સોડે નહિ થયેલ 
કાલિદાસ અને સિદ્મેનના એકાદ ખે પઘ્યોતી સરખામણીથી પૂરો કરું છુ- 
માતૃચેટે ગ્તુતિના ઉપસ'હાર કગ્તા જે ભાવ પ્રગટ કર્યો છે તે જ ભાવ કાલિન 
દ્રાસ વિષ્ણુની સ્તુતિના ઉપસ'હારમા દેવોના સુખથી પ્રકટ કરે છે : 


હે નાથ ! તારા ગુણો અહ્ય છે, જ્યારે મારી શક્તિ હાયશીલ છે. તેથી 


લબાણુના ભયને લીધે વિરમુ' છું, નહિ કે સ્તુતિજન્ય તૃસિને લીધે. 
--અપ્ય ૧૫૦ 


હે વિષ્ણો ! તાગ મહિમાતું ઝીર્તન કરી વાણી વિરમે છે તે કાં તો 
શ્રમથી અને કા તો અશક્તિથી, નહિ કકે તારા ગુણોની પરિમિતતાથી. 


-સુ ૧૦,૩ 


. આસ્થળે બાહ્મણુ અતે શ્રમણુપર પરાની મૌલિક માન્યતાના ભેદ વિશે 
એક ખાખત તરફે ધ્યાન જય છે તે એકે ખાહ્મણુપર'પરા કોઈ પણુ દેવમાં 
દુટટ કે શય્ુના નાશને સાધુ-પરિત્રાણુ જેવા જ ગુણુ તરીકે સ્તવે છે, જ્યારે 
ખૌદ્ધ ને જેન પરપર્‌ા મિત્ર 'કે શગ, સાધુ કે દુષણ બને ઉપર સમાનભાવે 
કેસ્ણા વષોવવી એને જ ગૅમૃષ્ટ માનવીય ગુણુ માને છે આ માન્યતાભેદ ગમે 
તે થા્મણુ કવિની સ્તુતિ અને શ્રમણુ કવિની સ્તુતિમાં નજરે પડવાનો જ. 
તેથો અહિ તેવાં ઉદાહરણેા નથી તારવતો 

માતૃચેટ ખુહ્નાં વચતોને સર્વસ્તાનો નિશ્રય કરનાર તરીકે સ્તવે છે, જ્યારે 
૩૨ અભ”--ગુળ્યોટ્ધિ રતસિષિ ઘતા શળારરમ્‌ 1 
ચે તા સસ્તા સતસ્યાસ્તિ તેસ્યોવિ સુજુતે તતઃ ॥ ૧૪૨ 
૩૩ થીતન્--સેમ્યો સતો ડજષિર્ય, રેષા તાન્‌ વસુવાણણેં । 
વશ્છાલતારતરસેયેસલ્તાડાલર્યતાન્વટનૂ ॥ ૧૫, ૭ 11 


સ્તુતિકાર માતૃચેટ અને તેમતુ' અધ્યઈશતક [ ૬૫૩ 


સિદ્ેન પણ મહાવીરતાં વચનોને એ જ રીતે સતવે છે, અતે વધારામાં શરીરના 
અતિશમયને ઉમેરે છે : 


“હૈ તાય! કયા તારા દેષાતે પણુ એ પ્રકારનાં વચતો! સાંભળી તારે 
વિગે સવગપણાને નિશ્રય ન ચાય ? '3૪ 


“ હૈ વીર! તારુ સ્વભાવથી નેત રુધિરવાછું શરીર અને પરાતુક પપ્થી 
સદળી ભાષણ યમા અન્તે તારે વિરો સર્વસપણાનેો નિશ્રય જેતે ન કરાવે એ 
માણસ નહિ પણુ “કાઈ ખીન્ડુ જ પ્રાણી છે.' 2૫ 


કાગળના દુભિતનો ભય ન હોત તો સપૂણ અહ્દશતક નહિ તો છેવટે 
તેના “ટલાક પધ્તો ઝુજરાતી અતુવાદ સાથે લેખને અતે આપત, પણુ એ 
લોભ આ સ્થળે જતો કરવો પડે છે. તેમ છતાં અપ્યદ્શતકમાં આવતા ખે 
મુઠ્ઠા પગ્ત્વે અહીં વિચાર દર્શાવવો જરૂરી છે, કેમ કે તે તુલનાત્મક અને 
-્બૅંતિહાસિક દષ્ટિએ સાહિય તેમ જ સામ્ત્રદાયિક અષ્યયન કરવામા ખાસ 
ઉપત્રોગી છે પહેલે સુદો મતુષ્યજન્મની દુલ ભતા સમન્નવતા દ૬ૃષ્ટાતો અને 
ખીને સુટો છુહ્ધે સ્વયમ્ભૂ રૂપે નમસ્કાર કરવાતે લગતો છે 


માતૃચેટે પ્રારંભમાં જ મતુષ્યજન્મની દુર્લભતા સમજ્નવવા કહુ છે'ક્ે-- 


સોડટટ તરા મનુષ્યત્ત, ૧સસ્‍્મેમદોરલવન્‌ । 
સજાળ્મવયુર્માસ્છદર્લ્મેદ્રીવાવનોવસ્‌ ॥ ૭ ॥ 


આ ઉડિતમા જે ધૂસરાના છેદમાં કાચબાની ડોક પરોવાઈ જવાને 
દાખલો આપી માનવજીવનની દુર્લભતા સ્રચવી છે તે દાખલો ખૌદ્ધ ગ્રન્થ 
સૂત્રાલકારમા તો છે જ, પણુ આ દાખલો પાલિ મન્ઝિમનિકાયમાં૨૬ પણુ 
છે. પરતુ જૈત મન્થોમાં તો આના દશ દષ્ટાન્તો પહેલેથી જ પ્રસિદ્ધ છે. 
ઉત્તરાષ્યયનની નિયુક્તિ,37 જે પાંચમી શતાખ્દીથી અર્વાચીન નથી જ, તેમાં 


૩૪. અવ્મ૦--જસ્ય ન રશાડુવજ્સ્મ વાવચાન્ગેવવિધાસિ તે । 
સવચિ ત્રતિટ્તસ્યાવિ સર્વજ્ઞ રૃતતિ સિર્ગય* 1 ૧૮ 
૩પ. વઘુ સ્વમાવશ્મરસોળિતે વરાગુજન્વાલજં ચ સવિત ॥ 
ત ચલ ચર્વજ્તવિનિશ્રયજ્ગચિ છૂચ જરોત્ચેલર્તો ત સાનુષ- 11 
--હ્રાતિશિશ ૧-૧૪ 
૩૬, જીએ, બાલ્પ'ડિત સુત્ત ર 
૩૭, જીઓ, ચતુર ગીયાત્યાચન, ગાથા ૬૬૦ અને ત્તેની “ વાર્ય ” ઠીજ્ 





ઢુપ૪ ] દરદેન અને શિતન 


એ દશે ૬દૃષ્ટાન્તાની યાદી છે. આ યાદી જૂની પર'પરાતો સંગ્રહ માત્રઃ, 
છે એ પરપરા કેટલી જતી છે તે નકી કરવુ સરલ નથી, પણુ ખૌદ્ધ ને 
સેન પરપરામાં જે આવા દાખલાઓતુ સામ્ય દેખાય છે તે ઉપરથી એટલુ 
તતા ની જ છે કે ઉપદેશકો અતે વિદ્દાતો આ દેશમાં ન્ત્યાંત્યાં માનવછવનની 
દુર્લભતા સમજાવવા આવા દષ્ટાનતા વોજી કાઢતા અને તે દારા સાધારણ 
લે[કોમાં આવા દૃષ્ટાન્તો રમતા થઈ જતાં. એકવાર કોઈએ એક દષ્ટાન્ત 
ર્‌ચ્યુ કે પછી તો તે ઉપરથો ખીન્નતએ તેના જેવાં નવનવ રષ્ટાત્તો ર્થી 
કાઢતા જેત પરપગમાં આજ લગી માત્ર તેવાં દશ દૃષ્ટાન્તો જ ન્નણીતાં છે; 
અને તેતો ઉપયોગ ધાર્મિક પ્રદેશમાં બહુ ચાય છે માતૃચેટે ફૂર્મત્રીવ્રા શબ્દ 
વાપરી કાચબાની ડોક સુચવી છે, ન્યારે જૈન ગ્રન્થામાં “ સમીલા ' શબ્દ 
વપરાચેલે! છે, જેતો અર્થ છે સાખેલુ' અર્થાત્‌ એક નાનકડો લાકડાને લામોશેો 
ટુકડો યુગચ્૭્્રિ શબ્દ બન્ને પરપરાઓના વાડ્મયમાં સમાન છે. ભાવ એવો 
છે કે મહાન સમુદ્રને એક છેડે ધૃ'સરુ' તગ્તુ મૂકવામાં આવે અને તદત ખીજે 
છેડે એક નાનડડો પાતળો ડ'ડીકો એ ખે ડકચારેક અથડાય એ સભવ જ 
પહેલા તો એછે અને બહુ લાંબે કાળે તરગોને કારણં અતિ વિશાળ સ્મુદ્માં 
પણુ કયારેક ધૂસર્‌' અને એ લાકટુ એકખબીશ્નતે અડઝી “નય તોય ધ્ૃસગના 
કાણામાં એ દડીકાતુ પરોવાવુ અતિદુ:સ ભવ છે છતાંય દુર્ધટનાધટનપટીયસી 
વિધિલીલા જેમ એ લાકડાને એ છેદમા કચારેક પરોવી દે તેમ આ સસાર- 
બ્રમણુમા માનવયોનિ તેટલે લાખે ગાળે અને તેટલી જ સુસ્‍્ક્રેથીથી સલવે 
છે માતૃચેટે કાણામાં દડીકાતે ખદલે કાચબાની ડેક પર્‌ાવાવાની વાત , 


કહી છે તેનો ભાવ પણુ એ જ છે બાકીના નવ દૃષ્ટાન્તાો પણુ એ જ ભાવ 
ઉપર ઘડાચેલાં છે 

માતૃચેટે સ્તયસ્ઝુતે નમહ્તેડલ્સુ (શ્લે. ૮ ) શખ્દ્થી ખુદને નમસ્કાર કર્યો 
છે અહી વિચારવાતુ એ પ્રાપ્ત છે “કે સ્વયભૂ શબ્દ બ્રાહમણુપર પરા અતે 
તેમાય ખાસ પૌરાણિક પર્‌ પરાના છે તેનો અથ તે પરપરામાં એવો છે કે 
જે વિષ્ણુના નાભિકમળમાથો માતાપિતા સિવાય જ આપમેળે જન્મ્યે! 
તે બહ્મા--કમલયોનિજ સ્વયભૂ ખૌદ્ધ અને જૈન પર પરા આવી કમળમાથી 
સ્વયં જન્મની કલ્પનાને માનતીજ નથી અલખત્ત, એ ખન્ને પર પરામાં 
સચલન્યુટ અને ચચ્માલમ્યુજ જેવા શખ્દો છે, પણ તે શખ્રોતો અથ “આપમેળે 
સાનમ્રાત્તિ' એટલો જ છે, નહિ કે આપમેળે જનમવું તે છેક પ્રાચીન ખૌદ્ધ 
અને જૈન વાડ્મયમાં પોતપોતાના અભિમત તીથ કરો વાસ્તે તેઓએ જિત, 


રડ 
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સુગત; તીર્થ ૩ર, સ્વ્યસખુદ્દ આદિ જેવાં વિશેષણો વાપર્યા છે, તેમાં કચાય 
ખાહ્મણુ અને પૌરાણિક પર્‌પરગના અભિમત દેવો માટે તે પર પરામાં વપરાચેલ 
ખાસ સ્તરયભૂ, વિષ્ણુ, શિવ આદિ વિશેષણો દેખાતા નથી તે જ રીતે બોટ 
અને ન્ટેન પર પરામાં પ્રસિદ્ધ એવાં જિન, સુગત, અહન્‌ આદિ વિરેષણો 
ખઆહ્ાણુપર પરાના પ્રાચીન ગ્રથોમાં કચાય દેખાતા નથી. સામાન્ય રીતે બાહ્મણુ 
અતે શ્રમણુપર“પરાનો આ શબ્દભેદ જૂનો છે. તેથી બૌદહ્ધો કે જતો બહ્મના 
વાચક સ્વયભૂ શખ્દતે બુદ્ધ કે જિનમાં ન વાપરે એ ગ્વાભાવિક છે. 
પૌરાણિક પરપરામાં સ્વયજૃનુ સ્થાન જણીતું છે. પાછલા વખતમાં 
વિષ્ણુ અને રિવનતી પૂજ્નપ્રતિષ્ઠા વિરોષ વધી તે પહેલા :ચારેક બદ્માની 
પ્રસિદ્ધિ અને પૂન્ન વિરોષ હતા કચા9ેડ સ્વયભૂ નખ્ટિના કર્તા દેવ તરીકે 
પ્રસિદ્દ હતો અને આ લોક સ્ત્રયભૂ કૃત મનાતો, જેતા ઉલ્લેખ મતઝરૃતાગ ર૨ 
જેવા પ્રાચીન શ્રથમાં મળે છે. બૌદ્ધ કે જૈતો જગતને કોઇતુ રચેશુ ન માનતા 
હોવાથી તેઓ ગૃષ્ટિકર્તા સ્વય ભ્ૂતે ન માને અને તેથી એ પૌરાણિક ગ્વય'ભૂ 
શબ્દને પોતાના અભિમત સુગત કે જિન વાગ્તે ન વાપરે ગમે સ્વ્રાભાવિક 
છે તેમ છતા તેઓ એ પૌરાણિક કલ્પનાને નિમૂરંળા અને નિયું ક્તિક 
ગૃચવવા પોતાના દેવો વાસ્તે સ્વય'સખુદ્ડ ગબ્દ વાપરો એમ મૃચવતા 
% આપમેળે જન્મ સભવ નથી, પણ આપમેળે તજ્ાન તો સંભવે છે 
માન્યતાની આ પરુંપમને લેદ ચાલ્યો આવતો, તા ડચારેક એવો સમય 
આવી ગયો છે કે તે વખતે બૌટ્દો અને જૈતો બન્નેએ પૌગણિડ ગ્વયજ 
શખ્દતે તદન અપનાવો લીધો છે આગળ જતા જેમ શિવ નસડર, મહાદેવ, 
પુરષોત્તમ અને ખભા આદિ અતેદર વૈદિર અને પૉગણિક ચન્દોતે પોતાના 
અભિપ્રેત અર્થમાં અપનાવી લેવાની પ્રક્રિયા જેન અને બૌડ્‌ મ્તુતિ- 
પર્‌પરામા ચાલી છે, તેમ ટયારેડ પહેલાના રુમયમાં મ્વધ'જ શન્લને 
ત્મખ્નાવી લેવાની પ્રક્રિયા પણુ ૩ થયેલી આ ચટગ્યાત "રેસ! 


જાણે કરી તે તો અનાત છે પણુ એટલુ તો નદ દે કે એ ચરચ્પપત 
જાઈ એવા રમય અને દેશના ગવા ભાગમાં ઘઈ જે જે વષ્ખતે ચે 
ગ્વયભૂતી પૂત્ન-પ્રતિષ્ઠા બહૂ ચલતી. માત્તેટ ધથ્વીસ્તના પરતા -2171 
કવિ છે તેસેયુડ માટે સનયજ કદ વાપર્ષ દે, તે ઉપ સ્ગ્વેઈ 2. 1" 
જ પસ્શિામ છે હજી ગી માત્ચેટ પછેલાના કોઈ જત 3-૧૦૧-૬૦ [2 ૬1 
અઇ ન્‌ માટે સ્વભૂ "મદ વ્પ્ગાઝેલે 5૪*૨ નષ્ટ. તેષાં “વડ ન્્િ્્ટન્કે 
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ટુપદુ દર્શ ત અને ચિતત. 


વપરાયેલો મળે છે--ખાસ કરી સ્તુતિઓમાં માતૃચેટે પણુ સ્તુતિમાંજ છણુદ્દ માટે 
એ શખ્દ વાપચ છે. માતચેટ પછી બીજ ખૌદ્ધ સ્તુતિકારો એ રખ્દ વાપરે એતો 
સ્વાભાવિક જ છે. જૈન સ્તુતિરાર સિડ્સેન દવાટર, જે ઈ. સ.ના પાંચમા 
સેડા લગભગ થયેલ છે તણું પોતાની ખત્રીશીઓમાં મહાવીરની સ્તુતિ તરીકે 
જે પાચ બત્રીશીઓ રચી છે, તેના આરભ જ “સ્વયન્સુવ મૂતવદ્લને્ર” 
શખ્દ્થી થાય છે ત્યાર ખાદતો જેન પરંપરામાં સ્વય'ભૂ રાખ્દ સુરાતન સ્વય- 
સમુહ શબ્દના જેટલી જ પ્રતિષ્ઠા પામે છે. સ્તુતિકાર સમન્તભદે પણુ 
( સ્તવન્સયુવા મૂલર્તન સૂતછે ” શખ્દ્યી જ સ્તોત્રની શરૂઆત ટરી છે. એક વખતે 
દ્ધ પરપગમાં એવો પણુ યુગ આવ્યો છે, કે જે વખતે સ્વયભૃચેત્ય, સ્વય- 
ભૂવિડાર અને રવયભૂષુદ્ધની વિશેષ પૂડન શર થઈ હતી, અતે તે ઉપર 
સ્વયભૂપુરાણુ જેવા તીથમાહાત્મ્યત્રથો પણુ રચાયા છે. આ પુરાણ નેપાલમાં 
આવેલ સ્વયભૂરુય અને તેના વિહાર વિશે અદ્ભુત વણુંને આપે છે. જે 
ખાહ્મણુપુરાણાને પણુ વટાવી દે તેનું છે. આ બધુ એટલુ તતો સૂચવે છે 3 
આકહાણુ અને પુરાણુપરપરામાં સ્વયભૂ તું જે સ્થાન હતુ તેના આરર્ષણુર્થી 
ખોદ અને જૈન સ્તુતિકારાએ પણુ સુગત, મહાવીર આદ્તિ વિશે ષોતાર્ન 
ટબે સ્તયભૂપણાનો આરોપ કર્યો અને તેઓ પોતે પણુ (ભલે ખીજ દસિગે 
સ્તયભૂતે માને છે એમ પુરવાર કયું”. આ સ્થળે એ પણુ નોંધવું નનેઈએ 
એક સ્તરય'ભૂસમ્પ્રદાય હતો જેના અતુયાયી સ્બયભુંવ કહેવાતા: પછી ૨ 
સમ્મદાય કાઈ સાંખ્યયોગની શાખા હોય કે પૌરાણિક પરપરાનુ કાઈ દર્શ 
નિક ર્‌ખન્તર હોય, એ વિસે વધારે ગોધ થવી ખારી છે. 





“કી આનન્દરાકમ તવ સ્સાગ્ક ગ્રથસ્તથી ઉધ્ધુત. 


તથાગતની વિશ્સષ્ટતાને મર્મ 
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તથાગત ખુદ્ધતી ૨૫૦૦મી પરિનિર્વાણુ જયતી ઉજવાય છે અને તે 
ભારતમાં ખુદ્ધના સમયથી માંડી અનેક સૈકાઓ સુધી ખૌદ્ધ અનુયાયીઓની 
સખ્યા ઉત્તરોત્તર વધતી રહેલી એમાં એવી ઓટ આવી કે આજે ભારતમાં 
તળપદ ખૌદ્ધો ગણ્યાગાંદેચા જ છે, પરતુ ભારતતી ખહાર છતાં ભારતની 
ત્રણુ--ઉત્તર, દક્ષિણુ અને પૂર્વ--દિશામા એશિયામાં જ ખૌદહ્ધોની તથા બૌદ્ધ 
ગ્રભાવવાળા ધર્મના અતુયાયીઓની સ પ્યા એટલી બધી વિશાળ છે કે જેથી. 
દુનિયામાં તે ધર્મતુ સ્થાન બહુ અગત્યનુ છે. 


આપ છતા ભારત બહારના ક્રોઈ પણુ બૌદ્ધ દેશમાં એ જ્યતી ન 
ઊજવાતા ભારતમા જ ઊજવાય છે, અતે તે પણુ રાજ્ય અને પ્રજા બન્નેના 
સહકારથી આજ્તુ ₹“રતીય પ્રન્નતત્ર કોઈ એક ધર્મને વરેલુ ન હોઈ 
અસામ્પ્રદાયિક છૈ, અને “શાર્તાય ગ્રજન તો સુખ્યપણે ખૌદ્ધ ધર્મ સિવાયના 
ખીજા અનેક ધર્મપથોમા વહેંચાયેલી છે એટલે સહેજે જ પ્રશ્ન થાય છે 'કે 
રાન્ય ને પ્રશ્ન ખુદ્ધજય તી ઊજવે છે તેતુ પ્રેરક બળ શુ છે? 


મારી દૃષ્ટિએ આનો સાચો અને મૌલિક ઉત્તર એ છે કે બૌદ્ધ એ 
ધૂમ અને પથ હોવા છતા તેના સ્થાપક ને પ્રવત ક તથાગતમા અસામ્પ્રદાયિક 
માનવતાતુ તત્ત્વ જ ગ્રેધાનપણે હતુ” કોઈ પણુ એક ધર્મપુસ્ષના અતુયાયીઓ 
ચૂછ પુરૂષના મૌલિક અને સર્વગ્રાહી વિચારને સંપ્રદાય અને પ'થતુ રૂપ આપી 
દૃછે. તેને લીધે તે મૂછી પુરુષ ક્રમે ક્રમે સામ્પ્રદાયિક જ લેખાય છે. પરતુ તથા- 
ગત બુહ્તુ મૂલ કાડું એવુ છે કે તે વધારેમાં વધારે અસામ્ગ્રદાયિક માનવતાની 
દૃષ્ટિ ઉપર રચાચેલુ” છે. એટલે બુદ્ધને એક માનવતાવાદી તરીકે જ નને ન્નેઈ 
અને વિચારી શકોએ તો સામ્પ્રદાયિકતાની ભાષામા, જય તીની ઉજવણી વિસ 
ગ્રશ્ન ઊભો થતો જ નથી 

ભારત ખહાર કરોડોની સંખ્યામાં ખૌદ્ધો છે 'ેટલાક દેશો તો આખા 
ને આખા બૌદ્ધ જ છે એ ખરૂ, પણુ આવા વિશાળ ખૌદ્ધ ધર્મના સ્થાપક 

ને ગ્રવ્ત ફતે જન્મ આપવાનુ, તેની સાધનાને પોઘવાતુ અને તેના ધર્મને 


૪૨ 


૬પતટ 


ગતિ આપવાતું સાંસ્કારિક તેમ જ આધ્યાત્મિક બળ તો ભારતનું જ છે. જે 
ભારતનુ' એ મૂળ સત્તત ન હોત તો ન થાત બુદ્ધ કે ન પ્રસરત ભારત ખહાર 
ખૌહ ધર્મ ભારતમાં સ'ખ્યાખધ ધર્મપુસ્વો જન્મતા આગા છે. અધ્યાત્મની 
પરાકાષ્ઠાએ પહોચ્યા હોય એવા પણુ પુસ્ષોની ખોટ ભારતે કચારેય અતુભવી 
નથી આમ છતાં સુદૂર શૂતકરાળથી આજ સુધીનો ભારતનો ઇતિહાસ એટલું 
તા કહે જ છે કે સિદ્ધાર્થ ગૌતમે માનવતાના વિકાસમાં જેટલો અને જેવો 
કાળા આપ્યો છે તેટલો અને તેવો ફાળ ખોજ કાઈ એક ધમપુચ્ે દુનિયાના 
ઇતિહાસમાં આપ્યો નથો. ને આમ છે તો ભારત બ્ત્યારે બુદ્ધની જયવતી 
ઊજવે છે ત્યારે તે કોઈ એક સમ્પ્રદાય કે પચતે મહત્વ અર્પે છે એમ ન 
માનતાં માત્ર એટલુ જ માનત્રું પડે છે ' ભારત પોતાતે અને દુનિયાને 
મળેલા સર્વોચ્ચ માનવતાના વાગ્સનતી જય'તી ઊજવી ગ્યું છે યા એડ 
તાત્વિક વાત થઈ. 

ભારત ખહારતા કોઈ પણુ એક બૌદ્ધ દેશે, દાખલા તરીક જપાન કે ચીન 
જેવા વિશાળ રાષ્ટ્રે, ખુદની આ જય'તી ભારત ઊજવે છે તે કરતાં પણુ વધારે 
દમામથી અને કુશળતાથી ઊજવી હોત તો શુ ભારતમા ઊજવાનાર 
જ્યતી કરતા એમા વધા? ગૌરવ આવત? છુ માતુ છુ કે એવી કાઈ 
ઉજમણી માત્ર માગેલ #ીમતાં અલકાર્‌ જેવી ખનત જે દેશમાં છુદ્ધ 
જન્મ્યા, બ્યા પરિત્રાજક થઈ લોકો વગ્ચે ફર્યા અને ન્યાં તેએ જાન 
પામ્યા તેમજ જીવનકાર્ય પૂરૂ કરી વિલય પામ્યા, ત્યા તેમની જય'તીતી 
ઉજવણી કેવી સાહસિક હોઈ શકે એ સમજવુ વિચારવાનોને મારે જરાય 
સુસ્કેલ નથો આ પ્રશ્રતે માત્ર સામ્પ્રદાયિક કે રાજકીય દૃષ્ટિએ ન નેતાં 


માનવીય સંસ્કૃતિની દૃષ્ટિએ ન્નેઈ એ તો જ આવી ઉજવણીનુ મુખ્ય પ્રેરક ખળ 
ધ્યાનમાં આવે 


ગાંધીજએ પોતાના જવનક 
થોડાં જ વર્ષોમાં, 
કયું” છે તેના જેવુ 
તેતુ કારણુ જમાના 
હોત તો એમન 


લાગ્યો તેટલો જ સમય લાગત આજનાં વિચારવિનિમયનાં સાધનો એવાં 
ઝેડપી છે % જે તે જ ખુદ આ જમાનામાં થયા હોત તો ગાધીજીતી 
પેઠે પોતાના જીવનકાળ દરમિયાન જ પોતાના વિચારાતો દૂરગામી પડયે 
સાભળી રકત ખુદ્દતો માનવતાવાદી વિચાર લાખા વખત પછી પણુ એક 


1ળ દરમિયાન જ, અને જીવન પછીનાં 
વિશ્વના માનવતાવાદી લોકોનાં હદયમાં જે સ્થાન મ્રાપ્ત 


સ્થાન પ્રાપ્ત ફરતા ખુદ્દજવનતે તો હજરો વર્ષ લાગ્યા. 
વી જુદાઈમાં રહેલુ છે ખુદ્દના જમાનામાં ગાંધીજી થયા 


1 માનવતાવાદી વિચારોને પ્રસરતા, છુદ્ધના વિચારોને પ્રસરતા ? 


દર્શન અને ચિ'તત 


રિ. 


તધાગતની વિરિષ્ટતાનાં મર્મ [ ૬પ 


શી ૧૧૫ 


7 સાધે આખા ભારતમાં ચ્યન દનિયાભગ્માં ગુજે ગે ઝેક નવા ૬માનાની 
રપપૃન ચિદ્િ «૪ છે. 

જ ખુડનુ વ્યક્તિત્વ ચ્માવુ છે તો એ ન્નણવાની આકાહ્ા સહેજે થાઈ 
આવે છે ખુદની બે) કઈ વિરોષતા છે, જે તેમને બીજ મહાન આધ્યા- 
ત્મિક પુમ્ષાથી જુઘ તાગ્વી આપે ? ખુદના છવનમા, તેમના વિચાર અને 
આપાસ્મા, ચ્યતેક 'યાબતો એવી છેક જે ઇતર મહાન ધમપુરષોના 
ન્ષ્વનમાં અને વિચા*-આચાગ્માં પણ જ્નેવા મળે છે પણ થોડીક છતા 
તરત નજરે તર આવે એવી વિરેષતાએ તો બુદ્ધના જીવમાં જ વાય 
છે. એ વિરેષતાગોને જે બગખર સમજ લઈ એ તો ખુદના જવનતું અને 
ગેમના વ્યક્તિતનુ ખરું હાદ પ્યાનમા આવે તેથી આ ગ્થળે એ બાખત 
જ ઘોક વિચાર દર્શાવવા ધાગી છે 


ક્ષસિષવશમાં જન્મ, શ્રમણુ થઈ ગૃહત્યાગ કરવો, કઠ? તપ કરવું, 
જ્યાનની જૂમિકાઓનોા અભ્યાસ કગ્વો, મામ યા વાસનાને જીતી ધર્મોપદેશ 
કરવો સધ ર્થવો, યગયાગાદિમાં થતાં હિસાનો વિરોધ, લોકભાષામાં સીણુ 
ગમજાય તે રીતે ઉપદેશ [કગ્વાો અતે ઉચ્ચતીચતો ભેદ ભૂકી લોકોમાં સમાન- 
પ્રે «ળીવુ મળવુ, ઈત્યાદિ બાબતોને યુદ્ધની અસાધારણુ વિશેષતા લેખી ન 
શકાય, કેમ ક એવી વિશેષતાઓ તો બુદ્ધના પવકાલીન, સમકાલાંન અને 
ઉત્તરકાલીન અનેક ધર્મં પ્રવતક પુગ્યામા ઇતિહાસે નોંધી છે એટલુ જ નહિ, 
પણ એ વિરોષતાઓ પૈકી કાઈ, જાઈ વિશેષતા તો ખુદ્દ કરતા પણ વધારે 
સચોટરૂપે અન્ય ધર્મ ગ્રવર્તક પુર્પોમાં હોવાતુ ઇતિહાસ કહે છે, અને છતાય 
ખીજ એકે ધમમરવર્તક પુરે છુદ્ધ જેવુ વિશ્વવ્યાપી સ્થાન ગ્રાપ્ત કયું” નથી 
તેથી વળી ખુદ્ધની અસાધારણ વિશેષતા નણી લેવાની જત્તિ પ્રખળતમ થઈ 
આવે છે આવી વિશેષતાઓ ચૈકી કેટલીક આ રહી 


છેલ્લા ત્રણુ હજાર વર્ષના ધાર્મિક અને આપ્યાત્મિક ઇતિહાસને નજ્નેઈ એ 
છીએ તો જણાય છે કે એટલા દૂર ભૂતકાળમાં ખુદ્ધ સિવાય ખીજ્ને કોઈ એવો 
મહાન પુરષ નથી થયે! કે જેણે સ્વસુખે પોતાની જવનગાથા અને સાધનાકથા જુદે 
જુદે પ્રસગે, જુદા જીદ પુરષ્રોને ઉટ્ઠેશી, સ્પષ્ટપણું કહી હોય અને તે આટલી 
વિશ્રસતીય તે સચવાઈ પણુ હોય દીર્ધૂતપસ્વી મહાવીર હોય કરે ત્તાની 
સોકેટીસ હોય, કાઈસ્ટ હોય કે કૃષ્ણ હોય અથવા ગમ જેવા અન્ય કેઈ 

અ 


માન્ય પુસ્પ હોય--તે બધાની જીવનવાર્તો મળે છે ખરી, પણુ ખૂદ્દે જે 


૬૬૦ ] દર્શન અને ચિતત 


આપવીતી અને સ્વાનુભવ સ્વસુખથી. ભલે છૂટો છૂટો પણુ, કહેલ છે અતે 
તે સચવાયેલ છે (જેમ કે મન્ઝિમનિકાયના અરિયપરિયેસન, મણાસચ્ચક,. 
સીહુનાદ. સકીદુફ્ખડ્ખન્ધ આદિ ગૃત્તોમાં તેમ જ કમુત્તરનિકાય અને સુત્ત- 
નિપાત આદિમાં ) તેવા અને તેટલો બીક્ન કોઈના જવનમાં વણૂવાયેલે જેવા 
નયી મળતો મૂખ્ય પુસ્ષ વિગેની હ#ીટત સિષ્ડ-પ્રસિખ્યોપ દારા જ્નણુવા મળે, 
તે યથાવત્‌ ષણ હોય તોય તેતું મૂલ્ય જાતડથન ડરતાં ઓછું જ છે, અને 
વધારે તો! નથી %. ન્નતડચન યા સ્વાતુશ્વવણુંતમાં, તે કહેનારના આત્માના 
તારો જે મધુરતા અતે સવાદ્ધી ઝણુઝણી ઊઠે છે તે મધુરતા અને સંવોદ 
અન્ય દ્રાચ ગ્રાસ થયેલ વર્ણનમાં ભાગ્યે જ સભળાય એ “ખસ કે ણુહ્છીવનનો 
અતેક »સગોા એમના સિષ્ય-ગ્રસિષ્યોએ નોંધી રાખ્યા છે. ભક્તિ અને અંતિ- 
શયોક્તિન્મ એમા પુષ્કકા રગ પણુ છે, તેમ છતા અતેક જવનઝેસ ગો એવા 
પૂણુ છે ક 2 બુદ્ધે પોતે જ કહા છે અતે આસપાસના સંદભ તેમ જ તે 
ડથનની સહજતા વ્નેતા એમા જરાય શટ નવી રહેતી કે તે તે પ્રસગોતું 
વણુને છુડ્ડે પોતે જ કરેલુ છે. આ કઈ જેવી તેવી વિરોપતા નથો. આજે ' ન્યારે 
ચોમેમ તટસ્થપણે લખાયેલ આત્મકથાનું મહ્ત્વ અ“ડાઈ રહુ” છે ત્યારે, ર૫૦૦ 
વર્ષ પહેલાની એવી સ્ાત્મકચાનો થોડી પણુ નિવસતીય ભાગ મને તો તે, એ 
ડહેનાર સુસ્ષતી જેવી તેવી વિરેષતા લેખાવી ન વ્મેઈ રે, કેમ કે સે સ્વાતુ- 
ભ્રવના વિશ્વસનીઅ થે1ડાક ઉદગારો ઉપરછી પણ ડહેનાર્ના વ્યક્તિત્વનું સાચુ 
સૂલ્યાક્ત્‌ ફરવાની સામમ્રી મની ન્નય છે. ી 
તથાગતની ખીજ અતે મહત્ત્વની વિશષતા તેમતી સયની અદમ્ય સોધ 
સ્વને ગાણાન્તે પણુ પીછેટદ ન કરવાના સલમા રહેલી છે. ભારતમાં અને 
શર્ત ખહાર પણુ અતેડ સાચા સત્યશ્ોધકો થયા છે, તેમણે પોતપોતાની સોધ 
દરમિયાન અહુ ખહુ વેક્યું' પણ છે પરતુ તથાગતનો તાલધતી અને ભૂમિકા 
અ જુદા જ તરી આવે છે. ત્તયારે એમણે હસતે સુખે સાતા, પિતા, પત્તી 
આદિને વિલ્ઞાપ કરતા છોડી, પ્રત્રજ્તતિ થઈ, નીકળી જવાનો એતિહાસિક સંકલ્પ 
કયા તારે એમની પ્રાથમિક ધારા શી હતી અતે સાનસિક ભૂમિકા શી 
ર એ બખુ, તેમણે જેક પ્છી એક છોડેલ ચ'લુ સાધનામાર્ગનો તેમ જ 
છેવટે અતર્માથી ઊગી આવેલ સમાધાનકારક માગ નો વિગ્ાર કરીએ. છી 
સારે સ્પષ્ટપણે સમજાય છે. આધ્યાત્મિક શુદ્ધિ સિદ્ધ કરવાતો ઉદ્દેશ યુહ્નો 
હતા જ, પણુ એવા ભ્દ્દેશચો ગ્રશ્જિત થયેલાની સખ્યા તે કાળે પણુ નાવી 
ન હતી. નને ખુડ્તો માત્ર એટલે જ ભટ હોત તો તે સ્વીકારેશ એવા ચાલુ 
_ગસ્‍મગેઈ ર૪ તે ડચ્દક કરી દાર ખેસત ખરત સૂદ મહાત ઉદ્દેશ 
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ગે પ સતો કે કવેવ ક્પને રકમો સ્‍્થીપચી કતી માનવતાતે ચાત 
વનમાં « સ્મિર્‌ અપ દપપે ગેય માગતી ગોધ સ્‍ગ્વી ખુદ તે વખતે 
સ્પતિઝિચકિત સપન મતિષિત સેવા ધ્પાન અને મોગમાર્ગ ભજી પ્રથમ વળે છે, 
ગમાં તેગ્યા પૂરી મિ પમી કેળવે દે, તોય એમનુ મન ટંગ્તુ તથી આ શાને 
લીપે ? શપેમતા તતમાં થાય છે £ પ્યાનધો અને યોગાભ્યામધી ગ્ષેકાત્રતાની 
રાક્તિ સપને ઝટ ળક સિય વાધે છે ખરી એ સાગ પણ છે, પરતુ એનાવાં 
સમમ માનવતાને ગે! લાભ ? સપા ચ્અજ પો તેમને તે સમયે પ્રચલિત એવા 
ત્યનેકડિધ કકોર ?ેવ્લ્મન તઃ વાળે છે તેગ્યો ડકેરતમ તપસ્યાજા દારા 
રહને ગો1વાં તાખે ૬, પણ તેમનાં મતતું આખરી સમાધાન ચતું નબી આમ 
સાથી ? એમને ગેમ થયું % માત્ર આવા રડો? દેડદમનથી સિત્ત વિચાર અને 
કાર્મઃ'ડ્તિના પ્પીલવાતે ખદ્સે લેલટ ડરમાઈ ન્તય છે એમણે તેથાં કરીને 
ગે ઉક તપ પણ ત્યત્ત્યુ, સપને તે સાધે જ પોતાના પ્રથમના પાચ વિક્રમ્સ- 
પાત્ર સક્ચારાં સાધન પણૂ ગુમાત્યા, બુડ્ટ ચાવ એલા પશ્યા ગ્મેનને ગ્વે 
જાઈ સધ, મદ કે ચાબતીઓતી #ક ન હતી, અને છતા તેઓ પોતાના સ્રઈી 
શ્ચેયની ગ્પયસિદ્ધિના સ્પજ'પાતે લીધે નવો “7૪ મધામણુ અતુભવવા લાગ્યા. 
પણુ છુરી મળ ભૃમિકા જ અસામ્પ્રદાવિક અને પૂવગ્રહ વિનાની હતો તેધાં 
તેમણે અનેક ગુમ્ગા, અનેક સાથીઓ અને અનેક પ્રરા સક્રોને જતા કગ્વામાં 
જરાય હાનિ ન જેઈ, ઊલ્ટુ એમણે એ પડ પરિચિત ચેલાએ સજી એડલપણે 
રહેવા, ડિચરવા અને વિચાગ્વામા વિશેષ ઉત્સાહ અતૃશવ્યો. ધરખાર બછુ” 
છોડાય, પણ સ્વીરારેલ પવોના પૂર્વત્રહો છોડવા એ કામ અધરામાં અધર 
છે. ખુદ્ધે એ અધર કામ કર્યું અને તેમતે પોતાની મચ્છી ધારણા પ્રમાણે 
સિદ્ધિ પણુ સાપડી આ સિહ એ જ ખુહ્દના વ્યક્તિત્વને વિત્રવ્યાપી બનાવનાર 
અસાધારણુ વિરોષતા છે 

સેર'જર્‌ા નદીને કિનારે વિરાળ ચોગાનમાં, સુદર માકૃતિક ટક્યો વચ્ચે, 
પીપળના ઝાડ તીચે, મુદ્દ આસનખદ્દ થઈ ઊંડા વિચારમાં ગરક થયેલ, ત્યારે 
એમના મનમાં કામ અને તૃષ્ણાના પૂવ સસ્કાગેનુ દદ શર થયુ. એ વૃત્તિઓ 
એટલે મારતી સેના ખુદ્દે મારની એ સેનાનો પરાભવ કરી જે વાસનાવિજય 
યા આપ્યાત્મિક શુદ્ધિ સાધી તેતો સ્વાનુભવ સુત્તનિપાતના પધાનસુત્તમાં મળે 
છે એમા નથી અત્યુક્તિકે નથી કવિકલ્પના. જે સાધક આ દ્શામઃ સાચા 
અચ્*માં ગયો હશે તે ખુદના ઉદ્ગારમાં પોતાનો જ અતુભવ ત્નેશે કાલિદ્દાસે 
ઝુમારસભવમા મહાદેવના ડામવિજ્યતું મનોહર (રોમાચકારી ચિત્ર કળામય 
રીતે કવ્યુ' છે, પણુ તે કાવ્યકળામા ડવિની કક્પનાના આવરણુ તળે માનવ-- 
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અતુભવ જરા ગૌણુ થઈ જાય છે, દીધતપસ્વી મહાવીરે સગમ અસુરતા 
કઠોર ઉપસર્ગો છ માસ લગી સલા અને અતે એના પરાભવ કચ, એ રૂપક- 
વર્ણુનમાં પણુ મીધેસીધુ માનવીય મતેશૃતિતું તુમુલ દ જેવા નથી મળતુ? 
ફૃષ્ણુની ફાલિયનાગદ્મનની વાર્તા પણુ એક પૌરાણિક વારતા જ ખતી જાય છે; 
જ્યારે ખુદ્દનુ કુશળ-અકુરાળ વૃત્તિઆનુ આંતરિક તુમુલ દ એમતા સીધા 
ગ્વાવુભવ વણનતમાં સચવાયેલુ છે, ભલે પાછળથી અવધોપે “કે લલિતવિસ્તરતા 
લેખકે તેતે કવિકલ્પનાના ઝૂલામાં ઝુલાવ્યુ' હાય. મારવિજયથી ખુઠ્દી સાધના 
પૂરી થતી નથી, એ તો આગળતી સાધનાની માત્ર પીદિદ્ા ખની રહે છે 
મુદ્નો આતરિક પ્રમ એ હતો કે માનવતાને સાચુ સુખ સાપડે એવે કયો 
જવહારુ માર્ગ છે? આ પ્ર્નતુ' નિરાકરણ અત્યારે જેટલુ સરલ લાગે છે તેટલું 
તેમને માટે તે કાળમાં સરલ ન હતુ. પણુ ખુર્દે તો એવુ નિરાકરણ મેળવવા 
સુધી ન જપવાનેો કઠોર સ કલપ જ કર્યો હતો. એ સ'કહ્પે અ“તે તેમને રસ્તો 
દાખવ્યો 

તે કાળમાં આત્મતત્ત્તતે લગતા અને તે વિશે સામસામી ચર્ચા-પ્રતિચર્યા 
કરતા અતેક પશ હતા તેમાં એક પથ બશ્ચવાલનો હતો એ માનતો કે 
ચરાચર વિબના મૂમા એક અખખ'ડ બહ્મતત્તત છે, જે સચ્યિદાન દરૂપ છે અને 
જેને લીધે આ સમગ્ર વિશ્વ અસ્તિતમાં આવ્યુ” છે, ટકી રહ્યુ છે અને પરિવર્તન 
પામી રકુ* છે આવુ હમ એ જ સર્વ દેવાનું” અધિષ્ઠાન હોઈ દેવાધિદેવ પણુ 
છે બુદ્ધનો પ્રશ્ન વ્યવહાર હતો એમને જગતના મૂળમાં શું છે? તે કેવુ છે? 
“યાદિ ખાબતોતી ખહુ પડી ન હતી એમને તો એ શોધવુ હતુ કે ખીજ 
અધા ગ્રાણીઓમાં શ્રેષ્ઠતા ધરાવતી માનવજાતિ જ પ્રમાણુમા ઇતર ગ્રાણીજગત 
ફરતા વધારે કલહપરાયણુ અને વિશેષ વૈરપ્રતિવેરપરાયણ્‌ દેખાય છે, તો એના 
એ સતાપનિવારણનો ઈ સરલ વ્યવહારુ માર્ગ છે કે નહિ ? આ મથામણે 
તેમને અહાવિહારનો માર્ગ સુઝાડયો તપ અતે ધ્યાનના પૂવ સસ્કારોએ તેમતે 
મદદ કરી હરે, પણુ બહ્માડિહારની શોધમા મુખ્ય પ્રેરક બળ તો. એમના 
હ્યવહાર પ્રશ્નના" ઉડે પાહળની લગનીમાં જ દેખામ છે મેશક, તે કાળે 
અને તેથી પહેલા પણુ, આત્મૌપમ્યના પાયા ઉપર અહિ'સાની ગ્રતિષ્ઠા થયેલી 
હેલી, સર્વભૂતહિતેરત અને મૈત્રીની ભાવના ન્ન્યાત્યા ઉપદેશાતી, પરતુ ખુદ્ધતી 
વિશેષતઃ બહમતત્ત્વ યા અદાદેવના સ્થાનમાં બ્રહ્મવિહારની પ્રતિષ્ઠા કરવામાં છે. 
આપણે અત્યાર લગીના ગાત સાધનો દ્દારા એ નથી ન્નણતા 'કે ખુદ્દ સિવાય 
બજા કોઈએ બહાવિહારની વ્યાપક ભાવનાનો એટલો સુરેખ અને સચોટ 
પાયો નાખ્યો હોય. ખૌદ્વાટ્મયમાં ન્યાં ને તા આ ખ્રભ્વિહારતુ જેવુ' વિરાદ- 
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અને હલ્યહારી ચિત્ર આલેખાયેલુ મળે છે તે બુદ્ધની વશેષતાતુ સૂચક પણુ 
છે ન્યારે ખુદ્ધને મૈત્રી, કરણા, સુદિતા અને ઉપેક્ષા એ ચાર ભાવનાઓમાં 
માનવજાતિના સુખનો માર્ગ દેખાયો તારે તેમને પોતાની ખીજ શોધ સધાયા- 
ની ૬ઢ પ્રતીતિ થઈ, અને પછી તેમણે એ જ ભાવનાઓને બ્ાહ્ાવિહાર કહી 
માનવજાતિને સુચવ્યુ' કે તમે અગમ્ય અને અકળ ખથદહ્માતત્ત્તતી જટિલ ચર્ચા 
કરશે તોય છેવટે તમારે સાચી શાંતિ માટે આ ખ્રહ્મવિહારતો આશ્રય લેવો 
પડશે એ જ વ્યવહાર અતે જવનમાં પ્રયત્નશીલ સોને સુલભ એવુ છ્ાહ્મ છે. 
નને ખુદ્ધના આ બ્રહ્મવિહારનાો આપણે માનવજ્નતિના સ્થિર સુ'ખના પાયા લેખે 
વિચાર ફરીએ તો સમજાયા વિના નહિ રહે કે એ કેવી જીવનપ્રદ શેધ છે. 
ખુદ્દે પોતાના આખા જવનમાં જે નવા નવા રૂપે અનેક ઉષદેશે। કર્યા છે, તેના 
મૂળમાં આ છ્ાહાવિહારનેો વિચાર જ તરવરે છે--જેમ ગાંધીજની અનેકવિધ 
ગ્રવૃત્તિમા સત્ય અને અહિ'સાની પ્રખળ જૃત્તિ તરવરે છે તેમ 


કહેવાય છે કે પ્રતીયસસુત્પાદ અને ચાર આર્યસય એ ખુદ્ધતી વિશેષતા 
છે, પણુ આ કથનમાં મૌલિક વજૂદ નથી ખુદ્ધના પહેલાંથી જ ભારતીય આપ્ય- 
ત્મિક્રો એ નિર્ણય ઉપર આવેલા હતા કે અવિદ્યાથી તૃષ્ણા અને તૃષ્ણામાંથી 
જ ખીન દુખો જન્મે છે આ વિચારને ખુદ્દે પોતાની રીતે પ્રતીત્યસમુત્પાદના 
નામથી વિકસાવ્યો અને વિસ્તાયો એટલુ જ એ જ રીતે ચાર આયતો 
પણુ ખુદના પહેલાંથી સાધકો અને ચોગીઓમા ન્નણીતાં હતા, એટલુ” જ નહિ, 
પણુ ધણા તપસ્વીઓ અને તયાગીઓ એ સતોને આધારે જીવન ધડવા પ્રયત્ન 
પણુ કમતા જેન પરંપરાના આસવ, બંધ, સવર અને મોક્ષ એ ચાર તત્વો 
ફકાઈ મહાવીરની પ્રાથમિક શોધ નથી, એની પર પરા પાશ્ચનનાથ સુધી તો ન્નય 
જજે એજ ચાર્‌ તત્ત્વો ઉપનિષદ્લેમા પણુ જીદે જીદે નામે મળે જ છે, અને 
કપિલના પ્રાચીન સાખ્યતો આધાર પણુ એ જ ચાર તત્ત્વ છે. પ્રતીતસમુત્પાદ 
% અર આયસત્ય એ ખુદ્દની મૌલિક વિશેપતા નશ્રી, તોય એને આધારે ઉચ્ચ 
જીવન ધડવાની રીત એ ખુદ્દની આગવી જ રીત છે «યારે એમણે નિર્વાણુના 
ઉપાય લેખે આયઅષ્રાંગિકમાર્ગ નિરૃપ્યા યારે એમણે વર્તમાન જીવનમાં 
આંતરખાલ શુદ્ધિ આણુવા ઉપર વધારેમાં વધારે ભાર મકચો 


પરતુ હા, આમાય ખુદની વિશેષતા હોય તો ચોકસપગે એ છે 
તેમણે વિચાર અને આચારતી સાધનામા સપષ્યમમાર્ગી વલણુ ગ્વીકાયું”. 
તેમણે આવુ વલણુ સ્વીફાયું” ન હોત તો તેમનો ભ્ક્રિસધ ભિ ભિન સસ્કાર- 
વાળા દેશદેશાતરમાં જઈ શકત કે કામ ડરી શડત નહિ અને શનતશતના 


ક્ર 
પ 
નને 


૬1૬૪ 3 દર્શન અને ચિંતન 


લોકોને આકર્ષી કે છતી શકત નહિ મપ્યમમાર્ગ બુદ્ધને સૂઝયો એ જ સચવે 
છે કે તેમતુ' મન કોઈ પણુ એકાગી પૂ્વત્રહંથી કેનુ' સુક્ત હતું ! 


નજરે તરી આવે એવી યુહ્દની મહત્તતી એક વિશેષતા એ છે કે તેઓ 
પોતાની સક્ષમ ને નિર્ભ્ય પ્રતિભાથી કેટલાંક તત્તવોનાં સ્વરૂપોતું' તલસ્પશી 
આકલન કરી શકયા અને ત્યારે જિનાસુ તેમ જ સાધક જગત સમક્ષ 
ખીજ કોઈ તે વિશે તેથી હિંમતથી ન કહેતો ત્યારે ખુદ્દે પોતાનું ગે આક- 
લન સિંહની નિણ્ય ગજ નાથી, કેઈ રાછી થાય કે નારાજ એતી પરવા કયો 
વિના, પ્રગટ ક્યું” 


તે વખતના અનેડ આધ્યાત્મિક આચાર્યો યા તીરથ”કરો। વિશ્વના મૂઈીમાં 
કયું' તત્તત છે અને તે કેવુ છે એતુ' કથન, જણે પ્રત્યક્ષ ન્નેયું' હોય તે રીતે, 
કરતા, અને નિર્વાણુ યા મોક્ષના સ્થાન તેમ જ તેની સ્થિતિ વિશે પણુ ચોછસ 
નજરે નિહાળ્યુ હોય તેવુ” વરણ્ત કરતા, ત્યારે ખુદ્દે, કદી પણુ વાદવિવાદ 
શમે નહિ એવી ગૂઢ અને અગમ્ય ખાખતો વિશે કહી દીધુ કે હુ' એવા પ્રશ્નોનું 
વ્યાકરણુ કરતો નથી, એના ચૂથણાં ચ્ૂ'થતો નથી હુ' એવા જ ગ્રશ્નોતી 
છણાવટ લોકો સમહ કર છુ કે જે લોકોના અતુભવમાં આવી શકે તેવા 
હોય અને જે વૈયક્તિક તેમજ સામાજિક જવનની શુદ્ધિ તેમ જ શાંતિમાં 
નિર્વિવાદપણે ઉપયોગી થઈ શકે તેવા હોય. દેરાકાળતી સીમામાં બદ્ધ થયેલ 
માણુસ પોતાની પ્રતિભા કકે ગૃહ્ષ્મ ગુહ્ધિને બળે દેશકાળથી પર એવા ગ્રશ્નોતી 
ચયાશક્તિ ચર્ચો કરતો આવ્યો છે, પણુ એવી ચર્ચાઓ અને વાદવિવાદોને 
પરિણામે કોઈ અ તિમ સર્વમાન્ય નિર્ણય આવ્યો નથી એ જેઈ વાદવિવાદના 
અખાડામાંથી સાધક્ટાને દ્ર રાખવા અને તાર્કિક વિલાસમા "ખરચાતી શક્તિ 
અચાવવા ખુદ્દે તેમની સમક્ષ એવી જ વાત કહી, જે સર્વમાન્ય હોય અને 
જેના વિના માનવતાનો ઉત્કર્ષ સાધી શકાય તેમ પણુ ન હોય થુહ્તો એ 
ઉપદેશ એટલે આર્યઅણંગિક માર્ગ તેમ જ ખદ્મવિહારની ભાવનાનો ઉપદેશ. 
ટે કમા કહેવુ હોય તો વૈર-પ્રતિવૈરના સ્થાનમાં પ્રેમતી શદ્ધિ અને પુષ્ટિતા ઉપદેશ. 


ખુની છેલ્લી અને સર્વાકર્ષક વિરેષતા એમની અગૂઢ વાણી તેમ જ 
હઘ્યસોસરા ઊતગો જય એવા વ્યવહાર દૃષ્ટાતા અને ઉપમાઓ મારફત વક્તત્ય” 
ની સ્પષ્ટતા એ છે દુનિયાના વાડ્મયમાં ખુદની દષ્ટાત અને ઉપમાશૈલીનો 
જોયા ધરાવે એવા નમૂના બહુ વિરલ છે. એને જ લીધે ખુદ્ધતો ચાલિભાષામાં 
અપાયેલ ઉપદેશ દુનિયાની સુપ્રસિદ્ધ ખધી ભાષામાં અનુવાદિત થયો છે નેં 
રસપૂર્વક વચાય છે એની સચોટતા, તેમ જ ગ્રયક્ષજ્વનમા જ લાભ અતુભવી 


નથાઅનતની વિસિષ્ટતાના મર્ન [૧૧૫ 


રરાય ડેવ ભાષતો ઉપર ૪ ભાચ, એ બે તરોએ ભોટ ધર્મની આકર્ષકતા- 
માં વધારમાં વધાર ભાગ ભવ્ય છે, અને એની અસરતો પડધેો ઉત્તર- 
ટારજાન યદિક, જેન સાદિ ખરપરાના સાહિતેો પણુ ઝીલો છે. 

ગેડ વાર યદિ સપને પૌરાણિકો જે છણુડ્તે અવગણવામાં કૃતાર્થાતા 
માનતા તે જ ૧દિકિ પતે પૌગણિધાઝે મુદ્દે વિષગુના એક અવતાર લેખે 
ક્પાન ૨યાપી ખુદના ગોટા ભાગ્તીય અતુયામીવગને પોતપોતાની પર'પરામાં 
સમાવી લીધા ૬4 ક શ સચ જ?ગઝોક જ વાત અને તે એ કે તથાગતની 
તિગેવતા ઉષે. ન ડમ -'કાય એવો મહતા છે. 

છતની જ જે વિગેવતા પગ્ત્વે ઉપર સામાન્ય ચૂચત કરવામાં આવ્યુ 
છે તે ત વિગે।તા પ'ટપખે દર્થાનતા પાલિપિટકમાંનતા થોડાક ભાગા નીચે 
સારસ્પે ટૃ'કમા સ્યાપુ છ, જેમી વાચકોને લેખમાં કરેલી સામાન્ય સૂચનાની 
દ& પ્રતીતિ વાય અને તેઓ પોતે જ તેવિરો સ્વતત્ર અભિપ્રાય ખાંધી શકે 

એક પ્રસગે ભિત્રુઓને ઉદેશ ખુદ્દ પોતાના ગહત્યાગની વાત કરતાં 
કછ છે ક,* ભિક્રઝા | ફ પોતે બોધિનાન ગ્રાપ્ત કર્યા પહેલા જ્યારે ધરમાં 
હતો ત્યાગ, મતે એેક વાર્‌ વિચાર આવ્યો કે હુ પોતે જ જરા, વ્યાધિ અને 
ગોક સ્વભાવવાળી પરિમ્થિતિમાં બહ છુ, અને છતાય એવી જ પરિસ્થિતિ- 
વાળા કુટુબીજનો અને બીજા પદ્યરથોની પાછળ પક્યો છુ, તે યોગ્ય નથી; 
તેયી કવે પછી હુ' અજર, અમર, પરમપદની શોધ કરુ તે ચોગ્ય છે. આવા 
વિચારમાં કેટલેક સમય વીત્યો હુ' ભરજીવાનીમાં આવ્યો માગ માતા-પિતા 
આદિ વડીલો મને મારી શોધ માટે ધર છોડી જગાની “રાઈ પણુ રીતે અતુ- 
મતિ આપતા નહિ હતા મે' એક વાર એ બધાંને રડતાં મૂકયા અને ધર 


છોડી, મેલ્રજિત થઈ ચાલી નીકળ્યો* 
ખીજે પ્રસંગે એક અગ્ગિવેસ્સન નામે એઓળ'ખાતા સચ્ચક નામના નિત્રઃન્થ 


પડિતને ઉદ્દેશી પ્રવજ્યા પછીની પોતાની સ્થિતિ વણુંવતા તેએ કહે છે કે, 
« હૈ અગ્ગિવેસ્સન, સે ગ્રત્રજ્યા લીધા પછી શાંતિમાર્ગની શોધ પ્રાર|ભી. હુ 
પહેલા એક આળાર કાલામ નામના યોગીને મળ્યો મે' તેના ધર્મપ'થમાં 
દાખલ થવાની ઈચ્છા દર્શાવી, અને તેણે મને સ્વીકાર્ષી હું તેની પાસે રહી, 
તેના ખીજ સિષખ્યોની પેઠે, તેતુ કેઃલુક તત્ત્તસાન શીખ્યો તેના ખીજ સિષ્યોની 
પેઠે હુ પણુ એ પોપટિયા વાદવિવાદના જ્ઞાનમાં પ્રવીણુ થયો, પણુ મને એ 
છેવટે ન ગ્યું મે એક વાર કાલામને પૃછ્યુ કે તમે તત્ત્વજ્ઞાન મેળવ્યુ છે 
તે માત્ર શ્રદ્ધાથી તો મેળવ્યુ નહિ હોય ! એના સાક્ષાત્કારનાો તમે જે માર્ગ 
આચરી હોય તે જ મને ડહેો હુ પણુ માત્ર શ્રદ્ધા પર ન ચાલતા તે માર્ગ 


દદ 1 દર્શન અને ચિંતન 


જવનમાં ઉતારીશ કાલામે મતે એ માર્ગ લેખે આક્િચન્યાયતત નામની 
સમાધિ શીખવી મે એ સિદ્ધ તો કરી, પણુ છેવટે તેમાંય મતે સમાધાન ન 
મળ્યુ ટાલામે મતે ઊચુ' પદ આપવાતી અને પોતાના જ પ'થમાં રહેવાની ' 
લાલચ આપી, પણુ હે અગ્વિવેસ્સન, '$ તો મારી આગળની શૈધ મારે 
ચાલી નીકળ્યો 

“હે અગ્ગિવેસ્સન બીન્ન એક ઉદ્ક રામપુત્ર નામના યોગીને ભેટો થયો. 

તેની પાસેથી હું' તેવસજ્તાનાસજ્ાયતન નામની સમાધિ શીખ્યો, તેણે પણુ મને 
પોતાના પ'થમાં રાખવા અને ઊંચુ” પદ આપવા લલચાવ્યો, પણ મારાં આંતરિક 
અસમાધાને મને ત્યાંથી છૂટો કર્થો મારૂં અસમાધાન એ ઉતુ 'ે ધ્યાન એ 
એકાગ્રતા માટે ઉપયોગી છે, પણુ નાચ ઘ*્ગે! લયોધાય--અર્થાત્‌ આ ધર્મં 
સાવત્રિક જ્ઞાન અને સાવ*ત્રિક સુખનો નથી પછી હુ એવા માર્ગતી શોધ 
માટે આગળ ચાલો હે અગ્ગિવેસ્સન, એમ કર્તા ફરતા રાજગઝૃહમાં આવ્યો. 
લા કેટલાય શ્રમણુપથો હતા, જેએ જતજતતી ઉત્ર તપસ્યા કરતા હુ પણુ 
રજ્ઝૃહથી આગળ વધી ઉર્વેલા ( હાલનુ ખુદ્દગયા )માં આવ્યો, અને અનેક 
ઝેકારની કહોર્‌ તપસ્યા કરવા લાગ્યો. મે' ખોરાકની માત્રા તદ્‌ન ઓછી કરી 
નાખી અને તદ્ન નીરસ અનાજ લેવા લાગ્યો સાથે જ સે” શ્રાસોચ્છ્વાસ , 
રજી સ્થિર આસતે ખેસી રહેવાનો પણુ સખત પ્રયત્ન ટચી. 

“ પરતુ, હે અગ્મિવેસ્સન, તે ઉત્ર તપ અતે હ્્યોગની પ્ર ક્યા આચરતા 
મને એવો વિચાર આવ્યે કે હુ જે અત્યત દુઃખકારી વેદના હાલ અતુભવી 
રહ્યો છુ તેવી ભાગ્યે જ બીજાએ અનુભવી હશે હતાં આ દુષ્કર ડર્મથી 
લોકોત્તર ધર્મનો માગ' લાધે એવુ મને લાગતું નથી તો હવે ખીન્ને કયો માગ 
છે, એની ઊડી વિમાસણુમાં હુ પડ્યો તેવામા, હે અગ્ગિવેસ્સન, મને નાની 
ઉમરના અતુભવતું સ્મરણુ થઈ આવ્યુ 

. .. ,સ્મરણુ એ હતુ કે હુ ફચારેક નાની ઉમરે પિતાજી સાથે ધચ્ના 
વરમાં જાખુડાના ઝાડ નીચે છાયામા બેસી સહજભાવે ચિ'તન કરતે, અને 
શાતા અનુભવતો હે અગિવેર્સન, મને એમ લાગ્યુ' કરે એ મષ્યમમાર્ગી 
રસ્તો તો સાચો ન હેય ? તો એ માર્ગે જતા હુ શા માટે ડરું ? એવ 
વિચારથી મે ઉપવાસ આદિ દેહદમન છોડી, દેડપોષણુ પૂરતુ અત્ર લેવુ શર 
કયું" આ શરૂઆત જેતા જ મારા નજીકના સાથીઆ અને પરિચારકો, છું 
સાધનાભ્રષ્ટ થયો છુ' એમ સમજી, મને છોડી ગયા હુ એકલો પડ્યો, પણુ 
મારો આગળની શોધને સફલ્પ તો ચાલુ જ રલો ચોગ્ય ને મિત ભોજનથી 
મારામાં શક્તિ આવી અને હુ શાંતિ અતુભવવા લાગ્યો * 


તથાગતતી વિડિષ્ટતાનો મર્મ £ ૬૬૪ 


તેસમચે સામાન્ય લોકવ્યવહારને અતુસરીને બાધિસત્ત્વ દેડદમન આદિના 
માર્ગને અતુસર્યાં, પણુ તે વખતે તેમના મનનો સમસ્ત વિચારપ્રવાહુ તે જ 
દિશામાં વહેતો એમ નથી માનવાતું સામાન્ય માણુસને સમુદ્ર એકસરખો 
જ દેખાય છે, પરતુ તેમા પરસ્પર વિરુદ્દ દિશામા વહેનારા પુષ્કળ પ્રવાહો 
હોય છે તે પ્રમાણે ખોધિસત્તના ચિત્તમા પણુ વિરોધી અનેક વિચારપ્રવાહો 
વહેતા હતા. તેમતુ આ માનસિક ચિત્ર ન્યારે છ્ુદ્દ અગ્વવેસ્સનને ઉદ્દેશી 
પોતાને સ્રઝ્ેલી ત્રણુ ઉપમાઓ કહે છે ત્યારે સ્પષ્ટ ઊપસી આવે છે તે ત્રણુ 
ઉપમાએ આ રહી : 

(૧ ) પાણીમા પડેલુ ભીતુ લાકડુ હોય ને તેને ખીન્ન લાકડાથી ધસ- 
વામા આવે તો તેમાંથી આગ ન નીકળે તે રીતે જેઓના મનમા વાસતા 
ભરી હોય અતે ભોગનાં સાધનામા જેઓ રચ્યાપચ્યા હોય તેઓ ગમે તેટલુ” 
હઠંચોગતુ કષ્ટ વેઠે તોય મનમા સાચુ જ્ઞાન પ્રકટે નહિ (૨ ) બીજી લાકડુ 
પાણીથી આધે હોય, ૭તા હોય ભીતુ એનેય ધસવાથી એમાથી આગ ન 
નીકળે, એ જ રીતે ભાગના સાધનાથી આધે અરણ્યમાં રહેલ સાધક હોય, 
પણુ મનમા વાસનાઓ સળવળતી હોય તોય કોઈ તપ તેમા સાચુ જ્ઞાન 
ઉપન્નવી શકે નહિ. ( ૩) પરતુ જે લાકડુ પૂરેપૂરું સૂકું હોય ને જળથી 
વેગળુ હોય તેને અરણિથી ધસવામા આવે તો આગ જરર મ્રગટે એ જ રીતે 
ભોગના સાધનોથી દૂર તેમ જ વાસનાઓયથી મુક્ત એવો સાધક જ ચેોગ- 
માગ'ને અવલખી સાચુ જ્તાન મેળવી શકર 


વળી, ખુદ્ધ ભિક્ષુઓને ઉદ્દેશી સાધનાના અતુભવની વાત કરતા જણાવે 
છે%ે, “હુ જ્યારે સાધના કરતો ત્યારે જ મને વિચાર આવ્યો કે મનમા સારા 
અને નરસા ખન્તે પ્રકારના- વિતક કે વિચારો આવ્યા ડરે છે તેથી મારે 
એના બે ભાગ પાડવા - જે અકુશળ કે નઠારા વિતકો છે તે એકબાજુ અને 
જે ઝુશળ કે હિતકારી વિતકી છે તે બીજ બાજી કામ, દ્વેષ અને ત્રાસ આપ- 
વાની વૃત્તિ આ ત્રણુ અકુશળ વિતકો. તેથી ઊલટ નિષ્કામતા, પ્રેમ અને 
“કાઈને પીડા ન આપવાની વૃત્તિ એ ત્રણ્‌ કુરાળ વિતકો છે હુ વિચાર ડસતો 
ખેસુ' અને મનમાં કેઈ અકુરાળ વિત આવ્યો કે તરત જ વિચાર કરતો 
“ આવિતર્ક મારુ કે ખોશ્ન કરોઈતુ હિત કરનાર તો છે જ નહિ, અને 
વધારામાં તે પ્રજ્તાને રકે છે મત ઉપરની પાકી ચોકીદારી અને સતત નનગૃ- 
તિથી એવા વિતર્કાને હુ' રોડતો, તે એવી રીતે કે જેમ કાઈ ગોવાળિયો, પાકથી 
ઊભરાતાં ખેતરો ન ભેળાય એ માટે, પાર ખાવા દોડતી ગાયોને સળવધાતીયો 


૬૬૮ 3 દર્શન અને ચશિ'તત 


એતશેથી દૂર રાખે તેમ પરતુ જ્યારે મનમાં કુશળ વિતક આવે લારે તે 
વિતી મારા, બીજાના અને બધાના હિતમાં કેવી રીતે છે એતો વિચાર્‌ કરી 
સતત જામૃતિથી હુ' એ કુશળ વિતપ્રૌનું' જતન કરતો. ખહુ વિચાર કરતાં ખેસી 
રહેવાથી શરીર્‌ થા? જાય ને શરીર થાકે તો મન પણુ સ્થિર્‌ ન થાય, એમ 
ધારી હુ કુશળ વિતકી આવે ત્યારે મતને માત્ર અ દર જ વાળતો. 'જેવી રીતિ 
ખેતરોમાથી પાક લણાયા પછી ગોવાળ ટોરોને ખેતરોમાં છૂટાં મૂછી દે છે, 
માત્ર દૂર રહી એના ઉપર દેખરેખ રાખે છે, તેમ છું કુશળ વિતકરી આવે 
તારે એતી દેખરેખ રાખતો, પણુ મનનો નિત્રહ કરવાનો ગ્રયત્ત ન કરતો. ” 


ખુદ્ધના આ અનુભવ તેમણે સાધેલ મારવિજ્યનો સૂચક છે 


ખૌદ્ધ ધમમાં ખહ્મવિહારનો મહિમા વેદાંતીઓના ખ્રહ્મના મહિમા જેવ! જ 
છે તેથી બહાવિહાર્‌ વિશે થોડુ ક વધારે સ્પષ્ટીકરણુ આવશ્યક છે ખ્હા એટલે 
છવલોક તેમા વિહાર કરવો એટલે સમશ્ર જીવસૃષ્ટિ સાથે ગ્રેમમૂલક જત્તિઓ 
કેળવી સૌતી સાથે સમાનપણુ સાધવુ' આ વૃત્તિઓને મૈત્રી, કસ્ણા, સુદ્તા 
અને ઉપેક્ષા એમ ચાર ભાગમા વહેચવામાં આવી છે એતું મહત્ત્વ શ્રી. 
ધર્મૌનન્દ કોસમ્ળીએ પાલિગ્ર થાને આધારે દર્શોવ્યુ છે તે તેમના જ શખ્દોમા 
ટેકમા વાચીઝએ * “ માતા જેમ ધાવણા છોકરાતુ મૈત્રીથી ( પ્રેમથી ) પાલન કરે 
છે, તે માદુ થાય તારે કરુણાથી તેની સેવા કરે છે, પછી વિદ્યાભ્યાસાદિકમાં 
તે હોશિયાર થાય એટલે મુદિત અ'ત કરણુથી તેને થાખડે છે, અને ત્યાર પછી 
જ્યારે તે સ્વતત્રપણે સંસાર શરૂ કરે, અથવા પોતાના મતથી વિરુદ્ધ રીતે 
વર્તવા લાગે ત્યારે તેની ઉપેક્ષા કરે છે, કદી તેનો દ્રેષ કરતી નથી, અને તેતે 
મદદ કરવા હમેશ તૈયાર હોય છે, તે પ્રમાણ જ મહાત્માઓ આ ચાર શ્રેઇ 
મનોત્તિઓથી પ્રેરિત ચઈ તે જનસમૂહનુ કલ્યાણુ કરવા તત્પર હોય છે ' , 


ગૂઢ અને અણૂળેકલ્યા પ્રશ્નોથી વેગળા રહેવાતું ખુડ્દતુ' વલણુ સમજવા 
માટે તેમનો માલુકચપુત્ર સાથેતો વાતૌલાપ ટ્ર"કસાં જાણી લેવા ઠીક થશે. 
કયારેક માલુકચપુત્રે ખુદને પૂછ્યુ કે, “ તમે તો ખીન્ન આચાચૌ નિરૂપે છે 
તેમ જગતના આદિ, અ'ત 'કે મૂછ ફારણુ વિશે તેમ જ નિર્વાણુ પછીની સ્થિતિ 
આદિ વિશે કાઈ કહેતા નથો, તો હું તમારો શિષ્ય રહી નહિ શકુ' ખુદ 
જ્વાખ આપતા કહે છે કે, “યારે મે" તને શિષ્ય ખનાવ્યો ત્યારે શું વચન 
આપેલુ કે એવા અવ્યાકૃત પ્રશ્નોનો હુ જવાબ આપીશ ? શુ તેં, પણુ એમ 
કહેલુ કે નને એવા ગ્રશ્ચોનો જવાખ નહિ આપો. તો હુ શિષ્ય રહી નહિ શકું ?' 
માલુંકચપુત્રે કહ્યુ, “ ના, એવો કોઈ કેરાર હતો જ નહિ. ' છુહ્ કહે છે, “ તે 


તથાગતની વિરિષ્ટતાનો મર્મ £ ૩૬૯ 


પછો ચિભ્પણું' છાડવાની વાત મોગ છે?ે માલુ'કય : “ ના આટલાથી 
માલુકષના ઉડળાટ તો શમ્યો, પણુ ખુદ એટલામાત્રથી પતાવી દે તેવા ન હતા. 
આગળ તેમણે ગ્ેવી એેદ વેધક ઉપમાં ચ્ચાપી જે બુદ્ધની વલણુ સ્પખ્ટ કરે છે. 


ખુદ્‌ કછે છે જ, “જાઈ ઝેરી બાણથી ધવાગે! હોય. તેના હિતસિ'તકા 
તેના ચરીરમાથી એ બાણ કાઢવા તત્પર થાય ત્યારે પેત્રો ધવાચેલ તેમને 
ડછે % મને પ્રથમ મારા નીચેના પ્રલોનો જવાખ આપો, પછી ખાણુ કાઢ- 
વાની વાત, મારા પ્રશ્નો ઝે છે કે ખાણુ માગનાર કઈ નાતને। છે ? ફયા ગામનો, 
કયા નામનો અને કેવા કદતો છે ? ઇશાદિ તે જ રીતે એ બાણુ શેમાંથી 
અને કવી રીતે બન્યુ તથા ધતુષ અને દોરી એ પણુ શેના અને કોણે બનાવ્યા 
છે ? વગે? આ પ્રથોનો જ્વાખ ન મળે ત્યા લગી ને વાગેલ બાણુ તે 
પુગ્ધ કાય્વા નદેતતા શુ એ ખગી શકે? માલુકચપુત્ર કહે, “ નહિ જ' 
છુદ્ધ કહે, “તો પછી જે ગૂઢ ને હમેશતે માટે અણઊકલ્યા પ્રશ્નો છે એવા 
પ્રલોના ઉત્તર સાધે બતચયવાસ યા સયમસાધના યા ડ૭વતશુદ્ધિના પ્રયત્નના 
શો સબધ છે? માલુકચપુત્ર, ધાર કે વિલ શાશ્વત યા અશાશ્રત, નિર્વાણુ પછી 
તથાગત રહે છે “કે નહિ ઈત્યાદિ તે” જાણ્યુ ન હેય, તેથી તારી સયમસાધના- 
મા શુ કાંઈ ખાધા આવવાની? વળી, હુ જે તૃષ્ણા અને તેનાથી ઉદ્ભવતા 
દુ-ખોની વાત કહું છુ અને તેના નિવારણનો ઉપાય દર્શાવુ છુ તે તો અત્યારે 
જ ન્તણી અતે અતુભવી શકાય તેવા છે તો એની સાથે આવા અકળ 
ગત્રલોનો શે સ'મધ છે? તેથી, હે માલુકચપુત્ર, મે જે ગ્રશ્ચોને અવ્યાકૃત કહી 
ખાજુએ રાખ્યા છે તેની ચર્ચામાં શક્તિ ન વેડફ અને મે જે મેશ્વો વ્યાકૃત 
તરીકે આગળ રજૂ કર્યા છે તેતે જ સમજ અને અતુસર' 

ઉપર લખેલી ઝેટલીક કડિકાઓ જ ખુહ્ધ્નુ ઉપમાકૌશલ સ્પષ્ટ દર્શાવે 
છે તેથી એ દર્શાવવા વધારે ઉપમાઓ ન આપતાં એક ઉપયોગી અને સચોટ 
મનોરમ ઉપમા આપવી યોગ્ય ધારું છુ. 

કચારેક અર્દટિ નામનો એક ભિક્ષુ ખુદના ઉપદેશને વિપર્યાસ કરી લેને 
ભરમાવતો ત્યારે અરિષ્ટતે ખોલાવી ખીન્ન ભિક્ષુઓ સમક્ષ બુદ્ધે ઉ૫મા દ્વારા 
જે વસ્તુ સચવી છે તે જીવનના દરેક ક્ષેત્રે, સૌને માટે, એકસરખી ઉપચોગી 
છે. છુદ્દ કહે છે કે, “ પ્રતિષ્ઠિત ગણાતા ગમે તેટલાં શાસ્ત્રો ભણી ન્નય, મોઢે 
ખોલી જાય, પણુ એનો સાચો ભાવ ગ્રસ્ાથી ન સમજે, માત્ર એનો ઉપયોગ 
“ખ્યાતિ મેળવવામા ક્રે આજીવિકા કેળવવામાં ડરે, તો એ પોપનટ્યુ” જ્ઞાન ઊલટું 
તેને ભારે તુક્સાન કરે જેમ ક્રોઈ મદારી મોટા સાપને પકડે પણુ તેતુ” 


ષ્ટ દર્ગન અને ધચ તન 


પૂઠ્દુ કે પેટ પકડો મોટું ન દબાવે તો એ સાપ ગમે તેવા બળવાન મદારીને 
પણુ ડખખે, અને તેની પકડ નકામી નીવડે તે જ રીતે પ્રજ્તાથી તેતો ખગ 
અર્થ અતે ભાવ ન્નણ્યો ન હોય એવાં શાસ્રોતો લાભ-ખ્યાતિ મારે ઉપયોગ 
કરનાર છેવટે દુર્ગતિ પામે. આથી ઊલટું, જે પુસ્પ ગ્રસા અતે સમજણથી 
શાસ્રોતો મર્મ ત્રોગ્ય રીતે શ્રહણુ કરે અને તેનો ઉપયોગ લાભખ્યાતિમાં ન 
કરે તે પુરૂષ સાખુસામાં મોટુ દબાવી સાપતે પકડનાર ફરાળ મદાર્‌ની પેકે 
સાપના ૭ખથી સૃક્ત રહે એટલું જ નહિ, પણ તે ચાપનો નોગ્ય રીતે ઉપયોગ 
પણુ ડગી શક્ે' 


ખુદની વિશેષતાને સચવનાર જે થોડાડ દાખલા ઉપર આપ્યા છે તે 
અને જે આપવામા નથી આવ્યા તે બધાયથી ચડી ક્નય તેવે1 અથવા તો 
સમત્ર વિશેષતાના મર્મને પુલ્તામો કરે એવો એક દાખલે અતમાં ન આપ 
તો બુદ્ધ વિરૈનુ પ્રસ્‍તુત ચિત્ર અધૂ રુ જ રહે 
વળી, ભારતીય તત્ત્વચિત્તક્રાની વિચાર-સ્વત ત્રતાને દર્શાવતાં પ્રો. મેક્સ- 
-મૂલરે ઈ સ ૧૮૯૪માં પોતાના વેદાત ઉપરના ત્રોજા ભાષણમાં છુદ્ધનો એ 
જ વિશેપતાનો નિર્દેશ ફર્યા છે, અને સત્યશોધક તેમ જ ગ્વત'ત્ર વિચારક 
સ્વર્ગવાસી કિશોર્લાલભાઈ એ “ છવનરોધન 'ની પ્રસતાવનાના પ્રારભમાં પણુ 
“ખુદની એ જ વિરેષતાને! નિર્દેશ ક્ષા છે. હું ન્નણુ છુ તાં લગી ખુદ્ધ પહેલા 
અને છુદ્દ પછીના ૨૫૦૦ વર્ષમા ખીન્ત કોઈ પુર્પે ખુદના જેટલી સ્વસ્થતા, 
'ગભીર્તા અને નિભર્યતાથી એવા ઉદગારો નથી ઉચ્ચાર્યા, જે વિચાર-સ્વતત્ર- 
'તાની સાચી પ્રતૌતિ કરાવે તેવા હોય તે ઉદ્દગારા આ રહ્યા અને એ% 
એમની સર્વૌપરી વિશેષતા : ક 
“હે લોકો, હુ જે કાઈ કહુ છું તે પરપરાગત છે એમ કણી રુ 
માનશે નહિ તમારી પૂ્વ'પર'પરાને અનુસરીને છે એમ જીને ખરું માનશો 
નહિ આવુ છરે એમ પારી ખરું માનશો નહિ તર્કસિદ્દ છે એમ જાણી 
ખડું માનશ્ઞો નહિ લૌકિક નયાય છે એમ જણી ખરું માનસ નહિ. સુંદર 
લાગે છે માટે ખરુ' માનશે નહિ તમારી શ્રહ્દાને પોષનાર છે એવું જાણી 
ખરુ માનશો નહિ હુ પ્રસિહ સાધુ છી, પૂન્ય છુ, એવુ' જણી ખરુ માનશો 
નહિ પણુ તમારી પોતાની વિવેકણુદ્રિથી મારા ઉપદેશ “ખરો લાગે તો જ 
તમે તેનો સ્વીકાર કરજે તેમ જ નને સૌના હિતની વાત છે એમ લાગે તો 
જ તેતો સ્વીકાર કરવો *-/ કાલામસુત્ત ) ુ 


નશ 


--અખ'ડ આનદ, સે ૧૯૫૬ 


ખુદ્દ અને ગોપા 


લસ્ન એ એક મગળ વિધિ છે, એકમાથી અનેક થવાનો ઉપનિષદમાં 
આવતો ખછહાસકલ્પ છે પણુ એ વિધિની માગલિકતા લચેમા ન્નેડાનાર બને 
પાત્રોની સરખી સમજણુ અને સમાનતા ઉપર અવલ'બિત છે જ્યારે એવી 
સમજણુ અને એવી સમાનતા ખન્નેમા હોય ત્યારે જ તે લય આદર છે 
“નમૂનારૂપ છે એમ કહી શકાય બુદ્ધ એક મહાન કાંતિકારી વિચારક તરીકે 
અને મધષ્યમમાગે: સમતોલપણે ચાલનાર લોક્રોદ્દારક પુરુષ તરીકે જાણીતા 
છે. એમતુ વિચાર અને આચારતુ સૂદ્દમત્વ અને સમતોલપણુ અપ્યાત્મમાગ મા 
“અને તત્તવચિતનમાં તો સર્વત્ર સુવિદિતિ છે, પણુ એમની એ વિચારસૂદ્ષમતા 


અને આચારની સમતોલતા છેક નાની ઉમરથાં કેવી હતી અને ખાસ કરી 
તેઓ ન્યારે ગૃહસ્થાશ્રમમાં પ્રવેશવાલાયક થયા યારે કેવી હતી એ બહુ ઓછા 


જાણે છે. ખુદ્દનુ જીવનચરિત્ર પાલિમ્ર થોમા છે, પણુ તેમા એ વિગત નામમાત્રનો 
છે પાલિપિટક પછીના સક્રેમયુગમાં જે મહાયાન સાહિત્ય રચાયુ, તેમાં ખુદ્દના 
ગૃહુસ્થાશ્રમ-પ્રવેશને લગતુ ચિત્ર વિસ્તારથી આવે છે આવો એક ગ્રથ છે 
“લલિતવિસ્તર ' એની રચના ઈસ્વી સતના શાગ્ભિક શતકમાં થયાનુ 
મનાય છે એનો ભાષા પાલિમાથી સગ્કૃત તરક જતી એક મિશ્ર ભાષા છે 
“લલિતવિસ્તર” નો અર્થ છે ખુદ્ધની જવનલીલાનો વિસ્તાર. એની રોલી 
પૌરાણિક છે અને એમા કાવ્યચમત્કાર પણુ જેવોતેવો નથી જે કાઈ કહેવામા 
આવ્યુ છે, તે બછુ' એતિહાસિક છે એમ ન સમજવું; પણુ ખુદ્દ પોતે ચતિ- 
હાસિક છે, એમનું લય એ પણુ એતિહાસિક છે, આટલી મૂળ વસ્તુ વિગે 
તતો પ્રશ્ન છે જ નહિ, પણુ એમના લયવણનમાં લલિતવિસ્તમ્ના લેખકે 
જે રગો પૂર્યા છે, જે ભાવનાઓ રૂ કરી છે તેમ જ જે લસજવનને સ્પશાતા 
પણુ દરેક દેશ અને કાળના સમાજને ઉપયોગી થાય અગગ અતુડર'શીય બને 
એવા જે મુદ્દાઓ આહ્લાદક રેલીમાં કાત્યબદ ડર્યો છે, તે ખુદના વનમા 
બન્યા ન હોય તોપણુ એતા વ્યક્તિતને ગોભાવે તેમ જ ઉડવ સ્નાપે તેવા ઝે, 
એટલુ જ નહિ, પણુ જે વાંચનાર અમજદાઃ હોય તો એતે એમાયી ઘણુ” 
શીખવા જેવુ પણુ છે તેયી પ્રસ્તુત લેખમાં છુદ્ધના લમ્નગ્રસગને જની ગક 
“ લલિતવિસ્તર ' માતી રેોમાચર વિગતે! લિપિબ્દ્ ડગ્યા “ચચ ઝે 


દર્‌ ] દરત અતે શિ'તન 


પાલિ અને બીજ “મસહાવસ્તુ' આદિ સાહિયમાં ખુદ્દતી પત્તીતુંઃ નામ 
યશોધરા તરીતે જાણીતુ છે, જ્યારે લલિતવિસ્તરમા એનુ નામ ગોપા છે; 
એટ્લે આ લેખમાં ગોપાના નામનો જ ઉપયોગ કરીશુ. ખુદ્દ એ વિશેષણુ કે 
નામ લાગ પછીતુ છે, મૂળી નામ સિદ્ધાર્થ છે. 


સ્મૃતિત્રથામાં બાહ્ય વગેરે આડ પ્રકારના લસ દર્શાવેલા છે. તે જુદા 
જુદા સમયે અગર એક જ સમયે પણુ જુદા જુદા સમાજ્નેમા બતેલી લસધટનાઓ 
ઉપરથી તારવેલા છે પૌરાણિક અતે પતર્‌ કથાસાહિત્ય કે નાટક-આપ્યાન 
સાહિત્યમાં જે અનેકવિધ લસની ધટનાએ મળે છે, તે જેતા સ્મૃતિકારોએ 
વર્ણુવેલા લસરના આઠ પ્રકારો એ સામાજિડ યથાર્થતાનુ ગમેક નિરૂપણુ લાગે છે 
વળી, ન્યાર્‌ આ દેશ અને પરદેશના જુદા જુદા સમાજ્નેમા બતતી અને પ્રવત'તી 
લચધટનાઓ તેમ જ લસપ્રથાઓ વિશે વાચીએ છીએ, લારે સ્મૃતિકારોતુ એ. 
નિરૂપણ યથાર્થ લાગે છે તેમ છતા લલિતવિસ્તરમા ખુદ્દ અને ગોપાતુ જે 
લશ્નચિત્ર આલેખાચેલુ છે, તે અનેક દૃષ્િએ ખધાથી ચડી જાય એતુ છે એમ 
લાગે છે રામ મહાન પુસ્ષ, રૃષ્યુ પણુ તેવા જ, મહાદેન પણુ દેવ જ, પાડવો 
પણુ વીરપુસ્ષો, નળ પણુ સુવિખ્યાત, અજ એક પૌરાણિક અતે પૃથ્વીરાજ 
એ એતિહાસિક આવા પુસ્ષોના લસપ્રસગો તે તે કાવ્ય કે પુરાણુમ્ર થૉમા 
આવે છે અને મોટેભાગે સામાન્ય જનતા એનાથી પરિચિત પણુ છે. પરતુ. 
લાલિતવિસ્તરમાં બુદ્ધ ને ગોાપાનો જે લયપ્રસગ આવે છે, તે અત્યત ખબોધપ્રદ 
હોવા ઉપરાત આકર્ષક અને રસપ્રેરક પણુ છે, છતા એ અન્તાત રલ હોય 


એમ લાગે છે એમ ન હોત તો અશ્વધોષ, કાલિદાસ, ભવભૂતિ જેવા અનેક્‌ 
કેવિઓગ તે પ્રસંગ ઉપર મોહક કાવ્યો રચ્યાં હોત 


રામ રોવધતુર્ભ ગ દ્રારા પરાક્રમતો પુરાવા આપે છે તે સીતા એમને 
પતિ તરીકે સ્વોકારે છે કૃષ્ણુ સ્કિમણીતુ' એની ઇચ્છાથી પણુ હરણુ કરે છે- 
મહાદવ પાવ'તીની તપસ્યામૂલક ભક્તિથી એને સ્વીકારે છે. અર્જીનના 
મત્યવેધથી દ્રોપદી એતે વરતા છેવટે પાચે ભાઈઓને વરે છે. દ્યમતી નળતે 
અને ધદુમતી અજને સ્વય'વરમા માળા પહેરાવી પતિ તરીકે સ્વીકારે છે. 
સંયુકતા પૃથ્વીરાજને સ્વય'વર્મા જ વરે છે. આટલા દાખલાઓમાં આપણે. 
એ જેઈએ છીએ કે લગ્ન પહેલાં ખન્ને ઉમેદવાર એડખીજ ને ભક્ષે ચાણતાં 
હોય છતા છૂટથી એકબીજાની પરીક્ષા નથી કરતા કે નથી કરતા ગૃહસ્થાશ્રમને 
ચોગ્ય ગુણાની ધીમ મીમાસા એક અથવા ખીન્ત કારણે તેઓ પરસ્પર 


ખુ" અને ગેપ્પા [ ૧૭૩ 


ચાહતાં હેય છે, પણુ એ ચાહના પાછળ બન્તે ઉમેદવારોમાં સમાન સમજલુ , 
અને નિર્ભય તેમ જ મોકળા મતથી એકખીશ્ન સાથે વિચારની આપલે 
આપણે ન્નેતા નથી. જ્યારે બુદ્દ અને ગોપામાં તે બધાથી ઊલટુ છે ખુદ્ધ 
જેટલા સમજદાર, ગોપા તેથી જરાય ઓછી સમજદાર નથી જણાતી. ખુદ્ધ 
જેટલા મોકળા મનથી વાત કરે છે, તેવી જરાય આછા મોકળા મનથી 
ગોપા ખછુદ્દ સાથે વાત નથી કરતી ખુ&્દ ધતુવિંધા દ્દારા પરાક્રેમતો પરચો 
તો બતાવે જ છે, પણુ તે ઉપરાંત જે અતેક વિધાઓ અને કળાઓમાં 
પોતાતુ' ચહિયાતાપણુ' ખતાવે છે તે ગમ, રૂખ્ણુ આદિ બીજા કોઈના લગ્ન- 
ગ્રસંગમા. આપણે નયી નેતા. બીજા અનેક રોમાચકારો પ્રસગામાં સૌથી 
ચઢીઃ જાય એવો ગ્રસગ તો એ છે કે, ગોપા સાસુ-સસરા અને ખીશ્ન' અનેક 
વડીલો -સમક્ષ જરા પણુ પડદો ન કરવાની પોતાતી મક્કમ જૃત્તિતુ એક ભવ્ય, 
ઉદાત્ત અને કુશળ તેમ જ વીર નારીને શોભે તેવી દલીલોથી સમર્થન કરે 
છે. એ સમર્થન આજની સમજદાર, શિક્ષિત અને સસ્કારી વીર કન્યાના 
સમન કરતા જરાય ઊતરે એવું નથી જે લેખક્ટે લલિતવિસ્તરમાં આ 
પ્રસંગ આલેખ્યો છે, તેનામા શ્રમણુપરપરા અને તેમાય ખાસ કરી ખૌદ્ધ 
પર“પરામા સ્થપાચેલી સમાનતા અને સુક્તતાનતી ભાવના ખુદ્દ અતે ગોપાતો 
વરણુ-ગ્રસંગ લઈને હબદ્દ રજૂ કરી છે લેખક ગમે તે પ્રદેશનો હોય, 
ગમે તે કોમ કે નનતિતો હોય, છતા એણે ખુદ્દ અને ગોપાના પાત્રાલેખનમા 
સ્રી-પુસ્ષની સમાનતાની ભાવના એટલી ખધી ઊચી કક્ષાએ રજૂ 
ઝરી છે કે તે આજે સજ્ત્ર માન્ય થાય તેવી છે. ખુદ્ઠ ને ગોપા એ 
ખન્ને પાત્રો કપિલવસ્તુના નિવાસી છે ખન્ને શાડ્ય જેવા ગ્રસિદ્ધ કુળના 
સ'તાન છે; નેપાળ જેવા પર્વતીય પ્રદેશની સુક્ત હવામાં ઊછરેલાં છે. એ 
ખુ હોવા ૭તાં છેવટે બન્નેના સંબધ બૌદ્ધ પરપગમાં પર્યાવસાન પામે છે 
અને ખૌદ્ધ પરપરાતુ સ્ત્રી-મુર્પતુ સમાનતાતુ ધોરણુ બીછ કોઈ પણ પરપરા 
કરતા તેટલા ગ્રાચીન સમયમા પણુ કેટલું ચહિખતુ' હતુ એ વસ્તુ બુદ અને 
ગાપાના સવાદ, સિલન અને પરીક્ષણ-ગ્રસગોમાં આપણે વાચીએ છીએ 
મને લાગે છે 'કે લલિતવિસ્તરતો આટલો! ભાગ જુદી જુદી ભાષાઓ દ્દારા 
સામાન્ય જનતા સમટા આવતો રલો હોત. તો ગમે તેટલાં વિદેશી સઆકમગો 
અતે ખીશ્ન' ભયસ્થાનો હોવા છતા પણ, ભાર્તોય ન'રીતુ, 'ખાસ ડરી સવણું 
ગણાતી કમાતા નારીવર્ગતુંર આટલુ બધું પતન ન થાત અને આજે 
અનેકવિધ છૂટો ભોગવવા જે યુરાપ-અમેસ્ડિના નારીવ્ગન્નય ખવે સેવે 
પડે છે. તે કરતા પણુ સરસ દાખલો ગેકમ્યન ઝંખના ગ્રરુગમાંધી કહે 


૪૨ 


૬૭૪ ] દશષન અને ચિતન 


રહેત. આ દષ્ટિએ અુઢ ને ગોપાના એ વરણુ-ગ્રસગતું આખું થિત્ર વાચકો 
સમક્ષ રજૂ કરવા જેવુ લાગવાથી પ્રસ્તુત પ્રયત્ન છે 


ડિ 


બને તેટલુ ટકાવાની વૃત્તિ હોવા છતાં એ પ્રસગ એટલે બધો મધુર ' 
જે કે તેતે સાવ ટ્ર કાવવા જતાં એનો આત્મા જ ટ્ણાઈ નાય, પણ વાંચનાર 
ધીરજ રાખશે તો એને એ લખાણુ ક'ટાળા નહિ આપે 
લગ્નનુ કહેણ 


એકવાર એકત્ર મળેલા મોટા મોટા અનેડ શાકયોગ્ે રુહોદનને કહુ 
કે કુમાર સિદ્ધાર્થ ઉંમરલાયક થગે। છે. જ્યોતિષીઓ અને સામૃદ્ધિકોની ભવિષ્ય- 
વાણી છે કે કાંતો તે ધર્મપ્રવતક થરો અને કાં તો તે ચક્રવર્તી. એટલે જે 
એવુ લસ કરી દેવામાં આવે તો તે ધરમા વસી, સ્રીસુખમાં પડી ન્યાંષ્ય રાજ્ય 
કરશે અને અતેક વીશર્પુત્રોને જન્મ આપી શાકચકુળ દીપાવગે. શુદ્ધોદને 
જ્વાખ આપ્યો કે કન્યાની તપાસ કરીશુ ઉપરિથિત દરેક શાક્ચ આગેવાનોએ 
કલુ કે અમારી ડન્યા તેતે યોગ્ય છે, પણુ શુદ્દોદન કહે છે “કે ઝુમારતે પ્રછ્યા 
વિના આપણે નિર્ણય કામનો નથી પછી તો બધા જ વડીલ રાકયોએ મળી 
કુમારને પ્રછ્યુ" 'કે, “ તને કઈ કન્યા પસદ છે ? ' ફુમાર સિદ્ધાથે કહ્યુ' કે, “હુ 
આજથો સાતમે દિવસે જવાબ આપીશ. ' 
લગ્ન વિગે સથત અને નિર્ણય 


કૅમાર ખોધિસત્ત્તને પ્રથમ તો થયુ 'ે હુ' ભોગના દોષા જાણુ છું, મને " 
એકાતમા ધ્યાનમસ રહેવાનુ ગમે છે, તો હુ ગૃહસ્થાશ્રમમાં કેવી રીતે શોભુ ? 
પણુ ત્યાર ખાદ વધારે વિચાર ફરતા તેને લાગ્યુ કે ઝૃહસ્થાશ્રમમાં દાખલ 
ચવાથી અનેક પ્રાણીઓતુ ભક્ષુ* જ ચવૉનુ છે કમળ કાદવ અતે પાણીમાં 
રહેવા છતા લેપાતું નથી તેમ હું અલિપ્ત રહીરા અને પૂર્વે થઈ ગયેલા બધા 
જ બોધિસત્ત્તાએ એ રીતે અલિપ્તપણે ગૃહપ્રવેશ કયી પણુ છે તેથી લોકહિતની 
દિએ લસ તો કરવુ, પણુ કન્યા ચોગ્ય મળે તો જ આમ વિચારી તેણે કન્યાની 


ક 
* તગ્યતાને લગતા પોતાના વિચારો લખી મોકલ્યા. તેના એ વિચારો આપણુ 
ખાસ ધ્યાન ખેચે છે તે આ રહ્યા . 


પિતાને પત્ર અને યોગ્ય કન્યાની પસ'દગીની સચના 


દ? જ જ 
જ માફૂત કે અસસ્કારી હોય, તે કન્યા મારી વણૂ થવા લાયક 
નચીજ નજેતામાં અદેખાઈ વગેરે દોષો ન હોય, જે હમેશા સત્ય- 


ભાષિણી હોય, જે આળસ સેવ્યા સિવાય મારા ચિત્તને અતુસરે તેમ 
જ જે શુદ્ધ 'માનદાનવાળી હોવા ઉપરાંત રૂપ-યૌવનવતી પણુ હોય; 
એયટ્લું જ નહિ, પણુ રૂપ ૭તા રૂપનો મદ ન હોય, જેતું ચિત્ત માતા 
અને ખહેનના જેગુ પ્રેમાળ હોય; જે સ્વભાવે ઉદાર હોઈ બાહણો અને શ્રમન 
ગને દાન દેવાની વૃત્તિવાળી હોય, જે પોતાના પતિમાં એટલી ખધી સતુણ 
હેય 'કે સ્વમમા પણુ અન્ય પુસ્પતે ન ચિં'તવે, જે ગવિષ્ડ 3 ઉદ્દત ન હોય 
પૃણુ ધીટ હોય; જે નમ્ન હોવા છતાં દાસી કે ગલામડી જેવી ન હોય પણુ 
સ્વમાની હોય, જે કેફી પીણાં કે ઉન્માદક ગીત, સુગધ આદિમાં આસક્ત ન 


હોય, એવી નિલૌભવૃત્તિવાળી હોય કે જે કાઈ પોતાતુ હોય તેમાંજ સતુષ્ટ 
રહે, પણુ બીજાની પાસેથી કશુ' જ મેળવવાની આશા ન સેવે, જે ચ ચળ કે 


અસ્થિર ન હોય અને જે લજ્જાના ચિહ્ટ લેખે પડદો સેવનાર કે ખેઠાડુ ન 
હાય, જે ઊંધણુશી ન હોય જે વિચારશીલ હોય અને જે સાસુ તેમ જ સસરા 
પ્રતો પ્રેસ ધરાવે તેવી હોય; જે દાસ-દાસીવગ' પ્રતો પોતાની જત જેટલો જ 
ગ્રેમ રાખે તેવી હોય, જે શાસ્ત્રોય વિધિ પ્રમાણે સોની પછી સૂએ અને સૌના 
પહેલા ઊર્ડે તેવી હોય; જે સૌના પ્રત્યે મિત્રતા રાખનારી હોય અને ફમારી 
હોય--જે આવી કન્યા હોય તો; હે પિતાછ ' તમે એતે મ'૨ માટે 
પસંદ કરો. 
કન્યાની શોધ 

પિતા શુદ્ધાદને પુરાહિતને ખોલાવો તેના હાથમાં સિદ્ધાર્થ તરક્થી 
આવેલો લેખ મૂકી કહુ કે આ લેખમાં સૂચત્યા સુજબના ગણુવાળી કન્યા” 
શાધી લાવો કન્યાની પસ'દગીમાં બાહમાણ, ક્ષત્રિય, વૈશ્ય કે શ્દ્ધ એવા કોઈ 
વણું કે ન્નતિભેદ નનેવાનો નથી, કારણુ કે કુમાર કેવળ ગુણાથિક છે, નહિ 
કુળ કે ગોત્રના અથ. પુરાહિત કપિલવસ્તુ નગરમાં ચોમેર ભટકચો, પણ 
ચોગ્ય કન્યા ન જેઈ. છેવટે દડપાણિ નામના શાકચને ત્યા પ્રવેશ કરતા જ 
એવી કન્યા નજરે પડી, જે પુરાહિતને બધી રીતે યોગ્ય લાગી :ન્યા પણ 
ચુરાહિતતે આવેલા જેઈ તેના પગમાં પડી અદ્ખપ્રવક ખોલી કે “ મહારાજ 1' 
શા માટે પધાર્યા છો ?' પુરોહિતે લિખિત-પત્ર આપી કલુ કે “આમાં 
વણુ'્યા છે એવા ગુણ હોય તેવી ડન્યા સિડ્દાજકુમાર પસંદ કરે છે. ' 
ઝુન્યાએ વાંચીને જરા પણુ ઢીલ કર્યા વિના રિપતપૂર્કક જનાબ આપ્યો 'ે 
* જવ અને ઝુમારને કહો કે એ બધા ગસ મારામાં છે. હુ" તે સૌમ્ય ઝુમારની 
પતી થઈશ. કોઈ હીત કે ગ્રાકૃત પાત્ર સાથે એતો સબધ ન ચાવ * 


૧૭૩ નુ દર્શન અને ચિતત' 


નિ 


અનહદ અને ગાોપાતુ મિલન તેમ જ સ'વનન પ 
પુરોહિતે કન્યાતુ એ વચન શુદ્ધોદનને જઈ સંભળાવ્યું જીહ્ોદને વિચાયું” 
જ કુમાર્‌ કાઈ આવા વચનમાત્રથી માની લે તેવો નથી; એટલે મારે કાંઈક 
વધારે "ખાતરી કરાવનાર માર્ગ લેવા નનેઈએ આમ વિચારી તેણે નફો 
ક્યું % મારે કીમતી ધાતુના સુદર અને સ્ચે તેવા પાત્રો ખતાવરાવવા. 
કુમાર ઉપસ્થિત ખધી કન્યાઓને પાત્રો વહેચે તે જેના ઉપર એતી નજર 
ઠરે એ કન્યાતે તે ચાહે છે એમ સમજી આગળતુ બધુ ગોઠવવું શુહોદને 
વિચાર્યા પ્રમાણે પાત્રો તૈયાર કરાવી નગરમા ઘોષણા કરાવી કે સભાસ્થાનમા 
અધી કન્યાઓએ ઉપસ્થિત થવુ' તેમને કુમાર દર્શ્ન આપશે અને કીમતી 
ખતરાની ભેટ પણુ આપશે શુદ્ધોદતે ગુપ્ત રીતે વિશ્રાસુ માણુસોને રોકી એમ 
પણુ સ્રચવ્યુ કે પાત્રો વહેચતી વખતે કુમારની નજર કાના ઉપર ઠરે છે, 
તે તમે મતે જણાવજે યોજના પ્રમાણે સભામ ડપમાં નગરકન્યાઓએ આવતી 
ગઈ અને સિહ્ધાર્થનુ દર્શ્ન કરી, મળ્યુ તે પાત્ર લઈ; તરત ચાલતી -થઈ, 
પણુ એકેય એમા એવી ન નીકળી કે જે સિદ્ધાર્થની શોભા કે તેજને ઝીધી 
થોડી વાર સાહસપૂર્વ'ક તેની સામે ઊભી રહી શકે છેવટે પેલી દડપાણિતી 


શપા નામની કન્યા આવી અને સભામડપમાં પરિવાર સાથે; એક બાજી 
ઊભી રહી તેમ જ અનિમેષ નયને કુમારને જોતી રહી જ્યારે તેને પાત્ર ન 


મળ્યુ, ત્યાગે હસતી હસતી કુમાર પાસે જઈ તે ખોલી કે, “મે શું બગાડયુ 
છે % મને પાત્ર ન મળ્યુ ?' કુમારે કહ્યુ જે, “ દુ તારુ અપમાન નથી કરતો, 
પણુ તુ સૌથી પાછળ આવી અતે પાત્રો તો પૂરા થયા ' એમ કહી 
કુસ્નારે પોતાની છીમતી વીરી તેને આપી ગોપા ખોલી, “ કુમાર | હુ' તમારી 
વીઠીને લાયક છુ * કુમારે ફરી કહ્યુ, “તો પછી લે આ મારા આભરણો ' 
ગોપા ખોલી, “ અમે કાઈ કુમારને વ્યલ કૃત-અલ કારહીન-કગા નથી ઈચ્છતા; 
0₹, રમે તો મારતે અલકૃત કરીશું અર્થાત્‌ મારની-કામદેવતી આરાધના, 
દારા જ કુમાર્તે છતીશુ ? આમ મધુર ન્યબ્યોક્તિ કરી તે કન્યા 
ગ્૬-તી થઈ. 

કહકાતુ' માઝુ' અને દ'ડપાણિતા જવાખ 


આ.-ખધુ જેઈ પેલા ગુમ પુરષોતમ રાજા પાસે ગધાવત્‌ નિવેદન કર્ક 
જુ'“હેવ ! દડપાણિની ગોપા નામતી કન્યા ઉપર કુમારતી આંખ ઠરી છે; 
ઝેટ્લુ જ નહિ, પણુ ,એ-ખન્નેઃવગ્ચે થોડી વાર વાતચીત પણુ થઈ છે ' આ 
છકૌકતે “તણી શુદ્ધોદતે' પુરોહિતને મોકલી દડપાણિ પાસે કન્યાનું માંગુ કર્છું 7 


ર 


પુટ ચાને ડોપા [ ૬૯૭ 
પણુ દઃપાણિશ્યે વાળ સમાધય ક, “ ડમાર તો વરમાં ૧૦ સૃખે ઊછરેલા છે 
સપને ટૂં તો મુહ્‌ તેમ 2૪ 5” કે સિતપમાં થળ હોય તેવાતે જ ત્યા આપવાનો 
છં. કૃમાર કાંઈ #%, ડેળા ક ચિ*પમાં કશળ તથી. 


ગુહોદતની ઝૂ'સવષ્ણ 


દદ 
કે 
ટ 
શ્ર 


પૂરાવિતે દડપાણિના જતાભ રાજાને ભળાત્યો રત્ન ઊંડા 
વિચારમાં પડમો “ મને સતાર અમાઉ ખે વાર લોકોએ ચેતવ્યો હતો કે 
ને પુમાર્‌ ૨જ૪મઈછલતી ખાર ન નાંકળતા હોય તો અમે તેમની સાથે રમત- 
ગમત કે સ્પખાડા આદિતા પ્રેમોગોમાં ભાગ લેવા આવીને શુ કરવાના ? 
ખરેખર, હવે ઝે સ કટ સામે ય્યાત્યું જ. કુમારને ખૂખર્‌ પડી કે રાકા ખૂખ 
નિતાતુર છે. તેગ્રે આવીને પૂછયુ' કે, ' પિતાજી ! કહો ક ઉદાસ શા માટે 
હો ?' “તારે શું કામ છે (--એમ કળી મજએ ટાળવા માંડથુ , પણુ છેવટે 
કુમારના આગમી રાજે દડપાણિની કન્યા આપવાને લગતી શરત વિશેની 
ખૂધી હડીડત સ્પટટ કહી કુમારે તરત જ જવાબ આપ્યો કે, “ શુ મારી સાથે 
જાઈ ખધા પ્રયોગોમાં વેતરે તેવા છે?' ગજાએ પૂછયું કે, “ હું વ્યાયામ, 
યુદ, શિલ્પ આદિના બધા ગ્રવોગાો કરી શકીશ? કુમાગે કહ્યુ, * અવશ્ય. 
બધા વિશ્ઞારદોની હાજરીમાં બીજાઓની સાથે ગ્પર્ડ્ડામા અવસ્ય ઊતરીશ.' 


પિ 
દ 


શ? 


સિદ્ધા્થનો હરીફાઈમાં વિજય અને ગેપ્પા સાથે વિવાહ 


રા'નએ પ્રસન્ન થઈ 4હેરો પિટાવ્યો કે “ આજથા સાતમે દિવસે 
મુમાર બધી જાતના ખેલ, તમાશા અને કૌશલપ્રયોગેમાં ગમે તે બીન્ન સાથે 
રીફાઈમાં ઊતરશે માટે જે જે એ બાખતોમાં કુશળ હોય તે બધાએ ઉપ- 
સ્થિત થવુ અને સ્પર્દ્દામા ભાગ લેવો.' ધોષણાને અતુસરી મેદાનમા પાચસો 
શાકચ ઝુમારો હરીફાઈમાં ભાગ લેવા આવ્યા. પેલી ગોપા પણુ આવી અને 
તેણીએ એક જયપતાકા ખોડી, અને #તહેર્‌ રીતે ઉચ્ચાર્યું કે જે તલવાર, 
ચૂતુષ વગેરેના યુદ્ધપ્રયોગામાં તેમ જ ઇતર કળાકૌશલના પ્રયોગોમાં જીતરો તે 
આ પતાકાતો અધિકારી છે વિશ્વામિત્ર નામના લિષપિસ્નો સાક્ષીએ લિપિ- 
જ્તાનની હરીફાઈ થઈ તો છેવટે વિશ્વામિત્રે કહ્યું કે આ સિહાર્થ જેટલી શિપિઓ 
જાણુ છે તેટલી તો હુય નથી જાણુતો, માટે વિજય એને વરે છે ત્યાર બાદ 
ગણિતતી હરીફાઈ શરૂ થઈ. એમા પણુ કુમાર જીતો અતુક્રમે બધી જ 
કળાઓમાં, કુસ્તીમાં અને ધતુવિંધા આદિ પ્રયોગોમાં કુમાર સિદ્ધાથ જ જીતો. 
આ જીતથી એક બાજી તમામ પ્રેક્ષક નાચી ઊઠેયા ને ઝુમાર ઉપર પુષ્પવર્ષા 


દૃછ ] દર્શન અને શ્વિંતત 


કરી, તો ખીજ ખાજુથી દડપાણિએ પોતાની શર્ત પૂરી થયેલી જેઈ પોતાની. 
કન્યા કુમાર સિહ્ધાર્થને અપી. ! ર 


શોમાં - ધીરોદાત્ત વધૂરૂપે 


ગોપા ખોધિસત્ત્વની અશ્રમહિષી ખની. તે સાસુ-સસરા કે ખીન્ન તમામ 
પરિવાર સમક્ષ મોટું ઢાંકચા વિના કે પડદો કર્યો વિના આવતી જવી અને 
વ્યવહાર કરતી આ નઈ તે ખધાં વિચારમાં પડયાં કે હછી તો આ' 
નવોઢા છે અને કોઈ વડીલ સામે પડદો ફરતી જ નથી. તેઓને ગોપાના 
સુક્ત અને સ્વસ્થ વ્યવહારથી ફાઈકે માડુ' લાગ્યું, અગર ચાલુ રિવાજળા 
ભગથી મનદુ ખ થયુ. આ વાતતી ગોપાતે જાણુ ચઈ એટલે ત્રેણે પોતાના 
પરિવાર સમક્ષ એક સાત્ત્િક, વિચાર્પૂર્ણુ, અતે નિર્ભય નિવેદન કર્યું”, જે 
નિવેદન લક્ઞિતવિસ્તરમાં ગાથાબદ્દ છે અને એ ગાથાપદ્યો પણુ સુગેય તથા 
લલિત છે અહીં તો એનો સાર માત્ર આપીશુ ભલે કાઈ ચોગ્ય કવિ એઃ 
પધ્લોનો ગુજરાતીમાં પ્ખ'ધ અતુવાદ ફરે 


જે આર્ય છે તે તો સુખ ખુલ્લુ હોય તાય ખેસતા કે હરતાં“રરતાં, 


*્વજના અગ્રભાગમાં ચમકતા મણિરત્નની ષેઠેં, દીપી નીકળે છે. ન 
* આર્યજ્ન, કપડાનું આવરણુ ન હોય તોય, ઊઠતાં-બેસતા બધે જ 
શેભી નીકળે છે ર 


૧ ૧૩. પિગ 
( જેવી ર્‌ીતે યુલખુલ રૂપથી અને સ્વરથી શેભે છે, તેવી રીતે આયજન 
પડદા વિના પણુ ખોલે કે મૌન રહે તોય શોભે છે. 


“ આય હોય તે નિવસન હોય કકે 
વસ્ત્રધારી 'ે દુર્બળ શરીર્‌ હોય, છતા તે 
જ શૈભી ઊં છે 


દિખા 
કૅશચીવર ધારી હોય, અગર છ 
ગુણુવાન હોવાથી પોતાના તેજથી 


“જેતા મનમાં કોઈ પાપ નથી તે આય ગમે તે સ્થિતિમા શોભી ઊર્ઠે 
છે તેથી ઊલટુ, મલિન વૃત્તિવાળા અના્ય પુષ્કર આભૂષણો ધરાવતો હોય 
તોય નથી શોભતો. 

“જેતું' મન પથ્થર જેનુ કઠેણુ છે અને જેના હદયમાં પાપ ભરું છે 

“છતાં વાણીમાં માધુય છે તેવાગા અમરત 'ાંરેલા પણુ ઝેરથી ભરેલા ધડાતી 
ઠે બધાને માટે હ'મેશા અદર્શ'નીય છે. 


“ જે આર્યો દરેકના પ્રતે બાળકની પેડે નિદીષ અને સૌમ્યજૃત્તિવાળા છછે. ' 


બુદ્ધ અને ગેપ્પા [ ૧૭૯ 


તેમ જ ખધાને માટે તીર્થની પેટે સેનનીય છે, તેવા આરોન દર્શન દહી” 
અતે દૂધથૌ ભરેલા ધડાની પેઠે સુમગળ લેખાય છે. 

“જેઓમાં પાપશૃત્તિ નથી અને જેઓ પુણ્યવૃત્તિથી શોભે છે, તેવાઓતુ” 
દર્શન સુમંગળ છે અતે સફળ પણુ છે. 

“જેએ શરીર, વચન અને ઇદ્રિયોમાં સયત છે અને પ્રસન્ન મનવાળા 
છે, તેવાઓ માટે મોટુ ઢાંકવુ' કે પડદો કરવો નકામો] છે. 

“જે તું મન નિરકુશ કે સ્વચ્છદી છે, જેને લાજ કે શરમ નથી 
અતે જેનામાં ઉપર ફલ્યા તેવા ગુણા કે સયભાષિતા નથી, તેવાઓ જને 
ઢગલાબંધ વસ્્રોથી પોતાની નનતને ઢાંકે તોય ખરી રીતે તે પોતાના દોષને 
જ ઢાંકે છે, અર્થાત્‌ તેઓ શરીરે સવસ્ત્ર છતા દુનિયામાં નગ્તશિરોમણિ 
નાગડાઓના જેવા વિચરે છે 

“જે આયતારી ઇદ્યિ અને મતથી સયત છે તેમ જ જે સ્વપતિમાં 
સત્તુષ્ટ હોઈ ખીન્ન “કોઈ પુસ્ષતો વિચાર સુધ્ધાં કરતી નથી, તેવી આર્યો 
સૂર્ય અને ચરના પ્રકાશની પેઠે પોતાના રૂપને ઢાકતી નથી. તેને માટે મોટુ 
હાકવુ કે લાજ કાઢવી એ નિરર્થક છે, 

“વળી ખીજતું મન સમજી શકનાર ત્રડષિ-મહાત્માઆ અને દેવગણે 
મારૂં હેધ્ય તેમ જ મારૂં શીલ “ણે છે, તો પછી સુખતું અવગુઠન મને 
શુ કરવાતુ છે ? હુ જેવી છુ' તેવી તો ત્રડષિઓ અને દેવાની નજરમાં 
₹ઇખાઉં જ છું, પછી સુખાવગુઠનત હોય કે ત હોય ” 

ગાપાની આર્યનારીને સોભે એવી વિચારપૂત તેમ જ નિર્ભય યુક્તિ 
સાભળી રાન્ન શુહ્ધોદન આવી પુત્રવધૂ મળવા બદલ એટલે બધો પ્રસન્ન 
થયો કકે તેણે ખહુ કીમતી મોતી અને ફૂલનો હાર તેને ખુરાલીમાં પહેરાવ્યો 
અને છેવટે ઉદ્ગાર કાઢયો “કે જેવી રીતે મારો પુત્ર સિદ્ધાથ ગુણોથી રોભે 
છે, તેવી જ રીતે આ વધૂ પણુ ચુસ્નાથી ગભે છે, એટલે આ બન્નેનો 
સમાગમ એ ધી અને ખાડના જવો છે. 

ઉપસ હાર 

ઉપરના વણુનમાં સુખ્ય પાત્રો અર છે તે 

* બૌત્ટે કયાક વાચેલો સ્મ*્માં આવતી ગપપાની સચ્ચા ખને જષ્િપ્રવાન 
સક દૃથીલ એ પપૂ છે કૅ તે મે પૂચ# ખેચ્યા સત તા તમારા તેરા વર્ડીશેય શ 
મને સો ધ્યસપન્ન મુખનું દર્ગાન દુ કેમ પારસી શન્ત ? વી સ્તેસન ડુ પૂજ શદ 
સે ર3 પુર રાન્ક હદયની મરિન્લાનો સૂચક બને 


દરેડની વિ્તતઃ 


૬૮૦ ] દરત અને ચિંતન 


આપણુ ધ્યાન ખેચે છે. એ વિરેષતા આજે અને હમેશાં લગ્તતા ગ્ર 
પરત્વે કેટલી કામતી છે, તે સમજવાની દૃણિએ હવે આપણું એતી 
ટૂકમાં તારવણી કરીશું. 

૧. શુદ્ધૉદન : પિતા અતે શ્રશુર્‌ તરીકેની શુદ્ધાદનતી ચાર વિરૈષ- 
તાઓ ભણી આપણુ પ્યાન જાય છે : પહેલી એ કે ઉમરલાયક સંતતિને 
પૂછ્યા વિના, તેતો નિર્ણય જાણ્યા વિના, લગ્ન બાબત પોતાતો નિણુવ 
તેના ઉપર કીકી ન ખેસાડવાની વૃત્તિ, અર્થોત્‌ લગ્નની પસદ્ગોમાં સંતતિતી 
પસ્છાતુ' સુખ્ય સ્થાન ખીછ વિરોષતા કન્યાની ષોગ્યતા વિશેતી કસોટી છે 
શુદ્દોદ્નની મુખ્ય કસોટી પાત્રની ગુણુવત્તા છે. તે શ કન્યા હોમ તોપણું 
જે ગુણુની દૃષ્ટિએ ચઢિય તી હોય, તો કુમાર માટે પર્સદ કેરે છે. એતે 
મન બ્રાહ્મણુ કે ક્ષત્રિય આદિ કહેવાતી ઉચ્ચ જતિતું કોઈ મહત્ત્વ નથી. 
એને ખરૂં મહત્ત્ત ગુણામા જ દેખાય છે, જે, સુખી દામ્પત્યતી સાચી 
ભૂમિકા છે ત્રીછ ખાબત કુમાર સિદ્ધાર્થતે વરવાનતી કન્યા ગોપાતી ઇચ્છા 
પુરોહિત દ્રારા જાણ્યા પછી પણુ કુમારતે મોકળા મનથી કન્યાની છેલ્લી 
પસદગી કરી લેવા માટેની તક આપવી તે. ચોથી બાબત વધારે મહત્તની 
લાગે છે. વડીલો સમક્ષ ઘૃ'્ધટ કે લાજ નહિ કાઢવા માટે રૂટિયુસ્ત લોકો 
તરફથો ટીકા થતાં ન્યારે ગોપા રિષ્ટ અને વીર નારીની હેસિયતથી લાજ 
કાઢવા અને ન કાઢવા વચ્ચેતું અ'તર માર્મિક રીતે પ્રગટ કરે છે, ત્યારે શ્રશર 
તરીકે શુહ્દાદને પુત્રવધૂ ગોપાના વક્તવ્યને સ્વચ્છદી કે ઉદ્દત ન લેખતાં ઊલટ 
વધાવી લઈ તેને પ્રતિષ્ઠા આપી લાજની રૂઢિતે તોડી તે. 


ર. દડપાશિ : ખીજુ પાત્ર દડપાણિ છે, જે ગોપાનો -પિતા છે 
પુત્રી ગોપા કુમાર સિદ્ધાથનને વરવા પ્ચ્છે છે એ જાણ્યા -પછી પણુ તે 
શદ્દોદ્ને કરેલા માગાને સ્વીકાર્યો પહેલાં એક એવી શરત સૂંકે-છે કે જે 
રાર્તમાં કુમાર પસાર થાય તો પુત્રીને પોતાની પસદગી કર્યા બદલ ગ્રસન્તા 
ચાય અને હોશ વધે, અતે જે શરતમાં ઉમેદવાર ખ્સાર ન ચાય તો કન્યાને 


પોતાને જ પોતાની પસદગી કે નિર્ણય ખદલવાની તક મળે, અને પિતા 
તરીકે ઉમરલાયક પુત્રીનો ઈચ્છાને કશી દલીલ આપ્યા વિના અવગણુવાના 
અનિષ્ટ પરિણામથી બચી જવાય 


જ સિદ્ધાર્થ . ત્રીજુ” પાત્ર સિટ્ાર્થ છે. એની વિરેષતાએ તો 
ધણી છે . (૧) કુટુબીઓ લગ્ન બાબત પૂછવા ન્તય છે, ત્યારે તુરતાતુરત 
હા કે નાન પાડતાં સાત દિવસ પછી પૃણ્‌: વિચાર કયો બાદ જવાખ 


આપવાનુ ડહે છે અને તે જવાખ પણુ એક વિચારશીલ સુશીલ પુત્રને 
શોભે એવી રીતે લખીને, અનેતે પણુ સ્પષ્ટપણે, પિતાને આપે છે. એમાં 
તે પૉતાની પસદગી પામવાયોગ્ય કન્યા કેવી હોઈ શકે તે દર્શાવતાં 
“દામ્પય, ફૂટુબ અને સમાજજવનને સુખી કરવા માટે જે આવશ્યક ગુણો છે 
તેનો ખાસ નિર્દેશ ફરે છે, જે ભાવી ખુહ્ની એક વિચારભૂમિકા 
સૂચવે છે. (૨ ) ગોપાએ પોતાની કરેલી પસદગીમાં તે કેટલી વાજખી છે 
-એતી એના પિતા દડપાણિને પારી ખાતરી કરી આપવા તેમ જ ગોપાતું 
સન્માન વધારવા અતે સાથોસાથ પોતાના પિતા શુહ્દોદનને થતી ચિતા 
ટાળવા કુમાર સિદ્ધાર્થ દડપાણિએ મૂકેલી શરતોમાં ભાગ લેવા તૈયાર થાય 
છે અને શારીરિક તેમ જ ખોહ્દિક ખધી ન્નતતી પરીક્ષાઓમાં પૂણુ સફેળ 


થઈ લગ્ત માટે સુપ્રસન્ન વાતાવરણુ સરને છે 


૪- ગાષા ચોથુ પાત્ર ગોપા છે. તે જેમ પાત્રોમાં છેલ્લુ છે તેમ 
તે અનેક દૃષ્ટિએ ચઢ્યાછુ પણુ લાગે છે ભાવિ ખુઠ્દ જેવી વ્યક્તિને માટે 
નપંત્તી તરીકે વધારેમાં વધારે યોગ્ય પાત્રતી જે આશા રાખી શકાય અને જે 
કલ્પના કરી શકાય તે ગોપામાં સિદ્ધ થતી લાગે છે. ( ૧ ) વધૂતી પસદગી 
આખતનેો કુમારનો પત્ર પુરોહિત પાસેથી લઈ વાંચતાવેત જ ગોપાએ 
“દર્શાવેલ એનો આત્મવિશ્વાસ કે હુ કુમારતી ગુણુપસ'દમીને અવસ્ય સ'તોણુ” 
તેમ છઠી (ર) સભામડપમાં કુમારને હાથે વહેચાતી ભેટ લેવા જવામા 
ગાપા સકોચ નથી સેવતી, ૭તા તે એક ખાનદાન કન્યાને સહજ એવી 
મર્યાદા સાથે પોતાની સખીએા સાથે જ ત્યા ન્ય છે અને કુમાર સાથે 
ખોલવાનો ગ્રસગ ઉપસ્થિત થતા કટાક્વ તેમ જ વિતોદપૂ્ણું રૈલીથી કુમારને 
લાં જ છતી લે છે (૩) ન્યારે રૂહિબદ્દ નરતારીઆ ઘૂધટ ન કાઢવા 
ખદ્દલ ચોમેર ટીકા ફરતાં જણાય છે યારે એક ધીરોદાત્ત નવષુત્રવધૂ લેખે 
તે શ્વશુર શુદ્ધોદ્નની સામાજિક ગૃગળામણુ ટાળવા તેમની સમક્ષ પોતાને 
“કસ એવી ચાતુરી, એવી નસ્રતા અને એવી સત્યનિદાથી રન્તૂ ક છે કે 
શુહ્ોદત અને આખો સમાજ છેવટે તેના ઉદાત્ત વલણુને માન આપી સ્ી- 

વર્ગની એક તત્કાલીન ગુલામીને રૂઢિ સાધે જ ટેડ” દે છે 


લલિતવિસ્તરનો લેખક મોટે ભાગે ભિક્ષુ “૮ સંભવે છે. તે જન્મે, 
વતને અને ઉછેરે ગમે તે નાત, દેસ કે સમાજનો હેય, છતાં તે ઝક કમ્ણ 
વર્ગના--ખાસ કરી બૌદ્ધ સઘના--સભ્ય લેખે કાઈ પણુ “તનાં નાત-ન્નત 


૬૮૨ ] દર્શન અતે ચિ'તન. 


કે દેશ આદિતાં સંકુચિત ખ'ધતોને અધીન રહ્યા સિવાય જ કેવળ ગુણવત્તાની 
ભૂમિકા ઉપરથી જ વિચાર કરતો લાગે છે. ત્યાગલક્ષી ભિક્ષ હોવા છતાં તે. 
લેખક ગૃહસ્થાશ્રમૂતુ અને તેમાંય દામ્પયજવનતુ જે મૂલ્ય આંકે છે, તે એની 
ઊંડી સમજણુ દર્શાવે છે. ન્નેકે એની સામે એક અટપટો પ્રશ્ન છેઃ તે એકે 
દેશદેશાન્તરમાં યાગી, પ્યાની અને અદહ્મચારી તરીકેની સર્વૌતૃષ્ટ ગ્રતિષ્ઠા 
પામનાર ખુદ્દને તારણ્યકાળમાં પણુ લગ્નજવનમા કેવી રીતે પ્રવેશ કરાવવે। 
અને એ ઘટનાને ખધખેસતી કરવી ? હજારો નહિ, લાખો લેકે જેને પૂર્ણ 
અદાચર્યના સમર્થક તરીકે પૂજતા હોય, તેતે તેના ચરિત્રચિત્રણુમાં એક 
તરણીના સહભાગી તે સખા થતા ન્નેવામાં એકાંગી ભક્તોને આચકેા લાગે 

જાણે કે આવી જ કોઈ મુશ્કેલીમાથી છૂટવા માટે એ લેખકે કુમાર સિદ્ધાર્થ 
પાસે લગ્ન કરમ કે ન કરવુ એ ગ્રશ્ન પરત્વે વિચાર કરાવ્યો છે, અને તે 
વિચાર એવે “કે લગ્નના દોષ જણુવા છતાં છેવટે લોકકલ્યાણુની ભાવના 
તેમ જ પૂર્ઝપપરપરાતે અતુસરવાની દૃષ્ટિથી સિદ્ધાથ લગ્ન કરવાને નિણુય 
કરે છે. લેખક ખૌદ્દ ભિક્ષુ હોવા છતાં અ તે સૈત્તિરીય ઉપનિષદમાંની કગ 

વ ક એ સનાતન રાજમાર્ગ” જેવી ગાર્ણગ્થ્ય દીક્ષાતે જ 

કારે ર 


--અખડ આત'દ, જીલાઈ ૧૯૫૪. 


સુગતને મધ્યમમાર્ગ : શ્રદ્ધા ને મેધાનો સમન્વય 
[૮] 


૨૭વનમાત્રના, ખાસ કરી માનવજવનના, સુખ્ય ખે પાયા છે * શ્રદ્ધા 
અને મેધા. આ ખન્ને એકમેકથી કદી તદન છૂટા પડી શકતા જ નથી, ભલે 
ઝચારેક કોઈમાં એકની પ્રધાનતા અતે બીજની અમ્રધાનતા-ગૌણુતા હોય 
જ્યાં અને જ્યારે શ્રદ્ધા તેમ જ ખુદ્ધિના સવાદ, સુમેળ યા પરસ્પરની પુષ્ટિ 
તેમ જ વ૧ૃદ્ધિ કરે એવો સમન્વય થવા પામે છે ત્યાં અને ત્યારે માનવજીવન 
ખીલી ઊઠે છે. જેટલા પ્રમાણુમા એ સવાદ વધારે તેટલા ગ્રમાણુમાં માનવ- 
છવનની દીપ્તિ વિશેષ. મુદ્ધના જવનને યોગ્ય રીતે સમજવાનો માપદડ આ 
સત્ય ઉપર પ્રતિષ્ઠિત છે 
શ્રીડ અને સેમેટિક વિચારધારા 

આપણે પ્રતિહુસથી જાણીએ છીએ કે ગ્રીસમા મેધા યા ખુદ્ધિશક્તિના 
વિકાસ ઉપર વધારે પડતો ભાર અપાયેલો, જેને લીધે ત્યા તત્તતચિન્તન તેમ જ 
અનેક ક્ષેત્રોને સ્પર્શતી સુકત વિચારધારાઓ અને સ્વત-ત્ર ચર્ચાએ ખીલી, 
તેમાથી આજ દે એવો ખોદ્ધિક ચમકાર અસ્તિત્વમાં આવ્યો, પરતુ ત્યા 
ખૌદ્દિક ચમફારાને જેઈએ તેવું ધાર્મિક ખળ યા તો એ સૂદ્મ ચિન્તનને 
જીવનમા ચોગ્ય રીતે ઉતારવાતુ શ્રહ્ધાળળ ન ખીલ્યુ 

ખીજી ખાજુ આપણે એ પણુ જાણીએ છીએ કે સેમેટિક ( યાટ્દી, 
આરખ આદિ) ગ્રજ્નમાં સુપ્યપણે શ્રહ્ધાબળ ગ્રગટયું તેથી ત્યા ખાસ ખાસ 
માન્યતાઓને જીવનમા વણી લેવાનો પુરુષાર્થ વિશેષ થયો મ્રીસતી સક્ષમ 
ખુહ્િ શ્રહ્ધામૂલક ધર્મ'તા ચોગ્ય ટેકા વિના માત્ર ક્લિસફોમા મુખ્યપણે પરિણમી, 
તો સેમેટિક પ્રન્નની શ્રહ્ધામૂલક ધમ'ત્તિ તત્ત્વચચિન્તનના સમર્થ મ્રકાશની મદદ 
વિના ગતિશત્ય ચોકટ્ટામા સુખ્યપણે પુરાઈ રહી અલબત્ત, એ બને દાખલા- 
ગમાં થોડાક અપવાદો તો મળી જ આવવાના. 

ભારતની સ્થિતિ પહેલેથી સાવ જુદી રહી છે. વેદ્કાળ કે ટારપઠીના 
કાળમા ખુદ્દિ અને શ્રહ્દાની જે જે ભૂમિકા રચાતી આવી છે ત્ય સવર 
શ્રહ્ામૂલડ ધમ અને સુહ્િમૂલક તર્વચિ'તન એ બન્ને સાથે જ ખીકતાં વાં 


૮૪ ] દર્શન અને ચિ'તત 


છે ફચારેક કોઈ વર્તલમાં શ્રહ્ધાતું ચોકડું વધારે સખત થયું કે તરત જ તે 
વર્તુલના આન્તરિક કે બહારનાં બળોામાંથી એક નનું તત્તતચિતન પ્રગટે કે 
જેને લીધે એ સખત ચ્રોકડે' પાછુ ઢીલું પડે અતે તત્ત્વચિ'તનની દોરવણી 
પ્રમાણે નવેસર્‌ રચાય. 


એ જ રીતે ન્યારે કોઈ વતુલમા છુદ્ધિમૂલક વિચારતો સ્વૈરવિહાર 
ઝવનગત આચરણુની ભૂમિકાથી તદન છૂટો પડી જાય સારે એ વતુંલના 
આન્તરિક 'કે તેતી બહારના બળામાંથી એવી શ્રહ્દામૂલક ધર્મભાવના ગ્રગટે 
જ તે વિચારના ગ્વૈેરવિહારતે આચાર સાથે ગ્રોગ્ય રીતે સાંકળીને જ જ પે. 


આ રીતે ભારતીય જીવનમા શ્રહામૂલક ધર્મ યા આચાર, બુહ્ધિમૂલક 
તત્તવિચારના પ્રકાશથી અજનાળાતો રહો છે, ગતિ પામતો રહો છે; વિશેષ . 
અને વિશેષ ઉદાત્ત ખુદ્ધિમૂ્રક તત્ત્તવિચાર, શ્રડ્ામૂલક ધર્મના પ્રયોગની મદદથી 
વિશેષ અને વિશેષ યથાથ'તાની કસોટીએ પરખાતો રલ છે. તેથી જ ભારતીય 


અધી પરપરાઓમા વિચાર ગ્રને આચાર અન્નેતું સમ્મિલિત સ્થાન 
અને માન છે 


“આદ્ધની વિરિષ્ટતા “ 


ખુદના પહેલા અને ખુદના સમયમાં પણુ અનેક ધમૌચાર્યો, તીથ કરે 
અને ચિન્તક વિદ્દાતા એવા હતા જે પોતપોતાની પરંપરામાં પોતપોતાની 
રીતે વિચાર અને આચાર બન્તેનુ સ'વાદી મૂલ્ય આંકતા. છુટે પોતે પણુ 
વિચાર અને આચારનુ' સવાદી મૂહ્ય જ આંકયુ' છે તો પછી ગ્રશ્ થાય છે 
કે ખીન્ન કરતાં ખુદની વિશિષ્ટતા શી? આનો ઉત્તર આપવા એજ અત્રે 
ગેસ્તુત છે એક વાકયમાં કહેવુ હોય તો કહી શકાય કે બુદ્ધની વિરિષ્ટતા 
મષ્યમપ્રતિપદામા છે; અર્થાત્‌ વિચાર અતે આગારના તમામ ક્ષેત્રોમાં એ 
અતેનો મધ્યમમાર્ગી સવાંદ સાધવો એ જ બુદ્ધની વૈયક્તિક સાધના અને 
સામૂહિક ધમ'મૃત્તિતુ હાર્દ છે. આ કેવી રીતે, તે હવે જરા વિગતે જેઈ એ- 
ખીશ્ત વિચારકે ધ 


તત્તત્તાનની બાખતમા ખુટે ન્નેયુ* કે કેટલાક વિચારકો જવન યા ચિત્ત 
કે આત્માતુ' અસ્તિત્વ વર્તમાન દેહના વિલયની સાથે જ વિકલ્ષષ પામે છે; 
ઝમ માને છે અને તેઓ પોતાનો આચાર પણુ માત્ર વર્તમાન જીવનને 
'ગુખી બનાવવાની દૃષ્ટિએજ ચોજે છે અને ઉપદેશે છે: આવા ઇ૪હલોકવોદી 
ચાર્વાક ઉપરાંત યુદ્દે બીજે પણુ એક એવો. વિચારક વર્ગ જમો જે 


સુગતનો મધ્યમમાર્ગ £ ૬૮૫ 


ચ્યાત્માતુ' અસ્તિત્વ માત્ર વર્તમાન કાળ પૂરહુ ન માનતાં શાશ્ચષત-સદા સ્થાયી 
માનતો, અને એ રાથત છવનતતે સદા સુખમય ખનાવવાની દષ્ટિએ જ 
આચાર-પ્રણાલિક્ાએ મોજતો તે તેનો પ્રચાર કરતો આ બન્ને વર્ગના 
વિચાર અને *્ગાચારમાં ખુદને અતિરેક દેખાયો. છુદે જેયુ' કે વર્તમાન છવન 
ગે અતુભવસિદ્દ સય ખીના છે, પણુ એનાથી પહેલા અતે પછી જીવનતુ 
કોઈ અતુસધાન નથી એમ* માનવૃ તે કેવળ ઇન્દ્રિયોના સ્થૂળ અનુભવ ઉપર 
આધાર રાખી ચૃક્ષ્મ વિચાર અને તર્કબળને નકારવા બરાખર છે. એ જ 
રીતે ખુદ્દે એ પણુ ન્યુ કે તત્તચિન્તકા આત્માં અતે લોકના શાશ્રતપણા 
વિશે વિચાર કરતા કરતા એવી ભૂમિકાએ પહોંચ્યા છે કે જે કોઈ ને મારે 
વિચાર 'ે તકથી ગમ્ય નથી 


તત્ત્વજ્ઞાન પરત્વે સધ્યમમાર્ગ 


તત્તવિચાર્તી આ સ્થિતિ જેઈ ખુદ્દતતે તેમાંથી મધ્યમમાગ'નુ સત્ય 
લાષ્યુ એ સત્યતે અતુસરી તેણે જવનતત્ત્વ યા આત્મતત્ત્વને કેવળ પન્દ્રિયગમ્ય 
વર્તમાનકાળની સ્થૂળ મર્યાદાયી પર એવી, પણુ વિચાર અતે તરફથી સમજી 
શકાય એવી, મૈકાલિક મર્યાદાવાળુ સ્વીકાર્યું પણુ સાથે સાથે એવા આત્મ 
તત્ત્વને દેશ-કાળનતી અસરથી તદન સ્ક્ત એવા શાશ્ચવતવાદની અગમ્ય કેટિથી 
પણુ સુક્ત રાખ્યુ આ રીતે બુદ્ધે આત્મતત્ત્વને ઉચ્છેદવાદ તેમ જ ફૂટસ્થનિત્ય- 
વાદ ખન્નેથી પર રાખી તેતું દરેક વિચારવાત અને તકશીલને સમજાય 
એવુ પ્રવાહગામી સ્વરૂપ સ્થાપ્યું તેણે કહ્યુ' કે જો આપણો વર્તમાન અતુભવ 
ગ્રત્યેક ક્ષણે આન્તરિક જીવનમા પણુ ફેરફાર જતો હોય અને પૂવ' પૂર્વના 
સ'્કારમાથી નવનવા અતુભવો પામતો હોય તો એ જ અતુભવને આધારે 
આપણે સ્વીકારવું જેઈ એ કે વર્તમાન જીવનનો પ્રારંભ એ કાંઈ આકસ્મિક 
નથી, પણુ અતીતત્રેવાહમાંથી ફૂટેલું એક વહેણુ માત્ર છે એ જ રીતે વર્તમાન 
જવન પૂરૂ થવા સાથે એનો આન્તરિક પ્રવાહ સમાપ્ત નથી થતો, પણુ 


એમાથી એક નવુ ભાવિ વહેણુ શર થાય છે 


આ રીતે છુદ્દે આત્મા કે ચિત્તને ત્રણુ કાળના પટમા વિસ્તરેલ માનવા 
હતાં તેને સતત ગતિશીલ સ્વીકાયું” અતે એમા જ પુનર્જન્મ, કર્મ, પુસ્ષાર્થર 9 
તેમજ ચરમસુખવાદ એ ખધુ' ખુદ્ધિગમ્ય રીતે ઘટાવ્યું આ થયો તત્તત્તાન 
પરત્વે યુદ્ધનો મધ્યમમાગ' 


૧૮૧ ] દ્શત અને દતત 


આચાર પરત્કે મધ્યમમાર્ગ 


પોતાના તત્તવ્ઞાનને અતુસરીને જ મુદ્દે આચાર વિશે પણુ મધ્યમ- 
માગ વિચારથી અને ઉપદેશો. યુદ્દે આચાર ચા ધમની આડીઅવળી ગધી- 
ફૂચીઓમાં ફાષ્ટા મારતા લોકે તે એવી ખાબતો જ કહી કે જે વિશે કાઈ 
સમજદાર વાંધો લઈ શક્રે નહિ, અને છતા જે જવનને ખરુ સુખ આપે. 
વૈદિક પર'ષરાસાં ધર્મના યત્ત, અષ્યયત અને દાન* એ ત્રણુ સ્ક'ધો ત્નણીતા 
હતા આુદ્દે એના ગ્થાનમા શીલ, સમાધિ અને પ્રજ્ઞા એ ત્રણુ સ્કંધ ઉપર 
જ સૌનું ખ્યાન ખેચ્ચુ ખુહ્દ કલુ કે જીવનમા સાચો! અને સ્થિર પ્રકાશ તો 
મસા યા વિવેકના ઊડાણુમાથી જ લાધે છે, પણુ એવો પ્રત્તા ચિત્ત તો જ 
મેળવી શકે નને તે વિક્ષેપ તે ચ'ચળતાથી સુક્ત ખતી સ્થિરતા કેળવે. એવી 
સ્થિરતા યા સમાધિ શીલના અતુશીલન વિના કદી સંભવી જ ન શકે તેથી 
મુદ્દે ધર્મની પ્રાથમિક ભૂમિકા તરીકે શીલવાન થવા ઉપર્‌ ભાર આપ્યો 
ગૃહરચ હોય કે ભિક્ષુ, નને એ દુ શીલ હશે સદાચારી નહિ હોય, સાસૂહિક 
હિતમાં પોતાતુ હિત સમાયું" છે એ દૃપ્ટિથી નડિ વર્તે તો તે ધમમાર્ગે કદી 
આગળ વધી નહિ સફે 


શીશ, સમર્પધિ. પ્રા ી 


બુદે ન્યારે શીલ ઉપર ભાર આપ્યો યારે માનસિક શુદ્દિનિ અમ્રસ્થાન 
આપ્યુ માનસિક શુદ્ધિ ન સધાતી હોય ચિત્તમાથી ડ્લેશ નબળા પડતા ન 
હોય તો ગમે તેવા કકોરતમ તપ આદિ ધાર્મિક આચારોને પણુ અનુસરવાની 
થુદ્દે ના પાડી ખુદ્દતો ઉત્કટ તપ યા બીન ગ્રેકારના દેહદમન સ્તામે વિરોધ 
હતો તો તેના ગૂઊમાં તેની દૃણિ એટલી જ હતી કે અન્ત શુદ્ધિ ન સધાતી 
હોય તો ખાલધર્સૌચારનો કાઈ અર્થ નથી આ રીતે ખુટ્દે શીલ, સમાધિ 
અતે ગ્રસાના ધમૌચાર પરત્વે પણુ સષ્યમમાર્ગ જ સ્વીકાર્યો, જે એના ' 
મધ્યમાર્ગી તત્તત્ાનના સિદ્ધાત સાથે ખરાખર સવાદ ધરાવે છે. 


બુદ્ધે જીવનતત્તત ત્રિકાળસ્પર્શ માન્યું, હ્તા વતમાન જીવત ઉપર 
દિને કેન્દ્રિત કરવા મારે વધારે ભાર આપ્યો આ ભાગ ભૌતિકસુખવાદી 
લેકાયત દ્દારા અપાતા ભારથી જુદો છે. લોકાયત તો એટલુ જ ડહે કે 
તમારા હાથમાં જવન આવ્યુ જુ તા એ મણાય એટલું માણી લે! તેનો 
ભાર ઇન્દ્રિ્સયુખ અતે શરીર્સુખખતે માણી લેવા ઉપર રહેતો. ખુદ પણુ 
વર્તમાન જીવનને માજી લેવાની વાત કહે છે, પણુ તે જુદ ૨ણિમિન્દુયી 
અને જુદી ભૂમિકા ઉપરથી તે હે છે ઝે ભૂતકાળ તો ગયો. હવે હુન્નર 


સુગતનો મધ્યમમાર્ગ [ ૬૮૭ 


ઉપાયે એ સુલભ નથી ભાવી પણુ અયારે હસ્તગત નથી અને હસ્તગત 
થયુ' કે તરત જ તે વતમાન બનવાનું' એટલે જે કાઈ હાથમાં છે અને 
સ્વાધીન છે તે તો વતમાન જતન આવા દુર્લભ અતે ફેરી ન લાધનાર 
વર્તમાન જીવનને કેવળ સ્મૂળી ભોગના સુખ માટે વેડફી નાખવું તેના કરતા 
તેમા સાચું, નિર્બાધ અને કોઈ ને ઉપદ્રવ ન કરે એવુ સુખ અતુભવવુ” એ જ 
મારા મધ્યમમાર્ગી: ધર્મનો સુખ્ય સર છે તેથી જ હુ કહુ છુ કે તમે 
શીલ દારા અતુભવાતો નિ્ભ્યતાના સુખને આ જીવનમાં જ માણી લો. 
તેથી જ હું કહુ છું કે સમાધિસ્રખ આ જીવનમાં જ અતુભવા અતે 
ગ્રજ્ઞાત્રકાશનો આનદ પણુ આ જીવનમાં જ અતુભવેો 

એક વાર રાજ્ઝુહપતિ અજાતશજુ, અપરનામ 'કેોણિક, બુદ્ધને મળવા 
જાય છે અને પ્રશ્ કરે છે કે શ્રમણૃત્વથી પ્રયલા લાભ શો? એ પ્રક 
તત્કાલીન વાતાવરણુમાથો ઉપસ્થિત થયો છે તે કાળે ભિક્ષુ અને અન્ય અનેક 
સાધદ્દે હતા જે પોતપોતાની ઉત્કટ ધર્મસાધના ઉચ્ચ અને ઉચ્ચતર એવા 
પરલેકની સિદ્ધિ અથે કરતા આ બાખતમા ખુદ્દતો દૃષ્ટિકાણુ એ હતો કે 
ધમસાધના એ જ "ખરી કહેવાય જે વર્તમાન જીવનમા જ નિર્બાધ સુખનો 
અતુભવ ફરાવે. એકવાર વર્તમાન જીવનમા જ ગવા સુખની પ્રતીતિ 
થાય તો ભાવિ માટે ચિંતા કરવાની જરૂર નથી એના કેમમાં એ 
આપમેળે ર્ચારૉ. તેથી જ ખુદ્દે અન્નતશઝુને શીલ, સમાધિ અને પ્રજ્તાથી 
નીપજતા ગ્રત્ક્ષ સુખની વાત વિશદપણે “ દીવનિકાય'ના “*્ઞામગ્ઝ- 
ક્લસુત્ત 'મ | સમન્નવી છેં 


અુષ્ટ્વિચાર ને બુન વહાર 

ખુદ્દના પહેલા અને એના સમયમા બ્રહમ, બલા અતે લોડ આદિ વિને 
મરી ચર્યાઓ ચતી કોઈ ડહેતા કે લોક અન્તવાન છે તો ખીજ ટહેતા 
કે તે અનન્ત છે એજ રીતે બક્ષદેવતે અતાદિઅનત્ત અતે અનાદિ-સાન્ત 
માનનાર પણુ હતા આવી બાસઠ માન્યતાઓ યા દણિઓ “ દીધતિકાય ' ના 
એક સૂઝમા ખછુદ્દને સુખે વણુવાચેલી નોંધાઈ છે ખરી રીતે એ ઉદગારો 
ખુદના જ છે એમ ન માનીએ તોય એમાં ખુડ્ધુ દદિબિદુ વ્યક્ત થય છે, ચે 
નિર્વિવાદ સત્ય છે તે દૃષિબિ'૬ એટલે યુદ્દ સવી ત્ઞગમ્ય સ્મને સદા ગિની” 
દાસ્પદ માન્યતાઓને, ન્િત્સાગુઓ ચ્યને ક જીદ્તનિ મઝવનાર્‌ જોઈ, મેડ 
જાળ તરીકે નિરદેરો છે તે શિખોને કહે છે કે એરી માન્પ્તાઓ ઝે તેડ 
ૂક્ાન્તળ છે, (કદાચ ચાલુ જમજળ ગમગ્દ એનુ ૪ ગ્પપલટ ૫ રે'ડ ડે 


જ નપ 


4૮૮ ] દર્શન અને ચિંતન. ” 


સપડાયા તો માહ્લાતી પેડે મરવાના આટલુ જ કહીને ખુદ પતાવતા નયી, 
પણુ એ અક્મવિચારના સ્થાનમાં “ ખાહાવિહાર 'તો વિધાયક માગ ગ્રર્પે છે 


મ 
હ 


ચાર ભાવતારએે 


ખુદ્દ કહે છે કે અહમ કે ગક્મા આવાં છે તેવાં છે એ ભલે વિવાદાસ્પદ 
હોય, પણુ જવસષ્ટિ એ તો સૌના અતુભવની વસ્તુ છે. છવયરિમાં 
ચડતી-ઊતરતી કોટિના અનન્ત જીવોની રાસિ છેં. એ જ બ્રહ્મ છે. એમાં 
વિહાર કરવો એટ્લે જવર્સાણે સાથે એવા ગ્રેકઃરતો સબધ કેળવવો કે ' 
જેથી ચિત્તમા ક્લેશ ન વધે અતે હોય તે ન્નૂના ડલેશો હ્ષીણુ ચોય 
તેમ જ ઉત્તરોત્તર ચિત્ત વધારે વિકસિત થાય આવો સખધે કેળવવાની 
રીત તરીકે એણે મૈત્રી કરુણા, સુદિતા અને ઉપેક્ષા એ ચાર ભાવનાઓ 
આ જવનમાં ઉતારવા ઉપર જ ભર આપ્યો છે. ખરી રીતે સમુહના 
શીલ, સમાધિ અતે પ્રજ્ઞા એ ત્રણુ ધર્મસ્ક'ધનો અચવા તે! વર્તમાન છીવનમાં. 
જ ધર્મસાધનાનું સુખ અનુભવવાનો પાચ એટલે આ બ્ાકવિહાર. સુહને 
સમશ્ર ઉપદેશ ખદમતિદાર ઉપર પ્રતિષ્ઠિત છે, અતે તે માટેનો પુરપાર્થ વર્તમાન. - 
જીવનમાં જ શક્ય છે જેઓ બ્લોકની અગમ-નિગમ વાતો કરતા હોય 
તેમને પણુ છેવટે બહ્મા વરાર્‌ માન્યા વિના ચાલે તેમ નથી 


આત્મવાદી કે અતાત્મવાટી ? 


સુદ અનાત્મવાદી કહેવ્રાય છે. તે ગેટ રીતે સાચુ છે, કારણુ પોતાતી 
પહેલાં અને પોતાતા સમયમાં જે ફૂય્સ્થનિતય આત્મતત્ત્ત મનાતું તેનો છઠ 
નિષેધ ડરે છે, અને હતાય તે આત્મવાદી છે એ વાત પણૂ સાચી; કેસ કે તે 
ચાર્વાકના દેડાત્મવાદતો નિષેધ કરી સદા ગતિશીલ એવા ત્રિકાળસ્પર્શી: ચિત્ત 
ચા ચૈતન્ય તત્તને માને છે. 


આખે ઊડીને વળગે એવી ખુદની વિશેષતા એ છે કે તે જેં કાઈ કહે 
છે તે વિચાર અતે તકથી સમજી શકાય યા સમજવી શકાય એવું જ કહે 
છે એતે કોઈ રહિબડ શાસ્સ, પરપરા આદ્તિ ખધન નથી. એને ખધેત હોય 
તો એટલુ જ છે કે જેટલું વિચાર અને તકથી સમજાય તે સ્વીકારો અને વે 
મમાણે જ છીવન જવો આ ખુહ્તો ગ્રહ અને મેધા અથૌત્‌ આચાર-વિચાર, 
ચા ધમ-તત્તતસાતનો માનવવ્તતિના પતિહાસમાં અનોખા સવાદ છે. 


--જન્મભૂમિ, ૨૪ ઞ્ે યૃહૃપદુન 


સિદ્ધાર્થપત્નીનો યુણ્યપ્રકોપ 
[૯ 

ભાવિ છુડ્ઠ થનાર સિદ્ધાર્થે તસ્ણુવષે લસ કર્યુ . એની પત્તીનુ' નામ 
ગોપા. ખન્તે શાકચવ'શનાં હતા અને નેપાલમાં આવેલ કપિલવસ્તુનાં રહેવાસી 
નેપાલ એ પવતીય પ્રદેશ છે. સામાન્ય રીતે પવ'તીય જાતિઓમાં સ્્રીસ્વાત'્ય 
અને સ્ત્રીશક્તિ પ્રધાનપદ ભોગવતી જ હોય છે તેમાય આજથી હજારો વર્ષ 
પહેલાંના સ્વાત'શ્યની તો વાત જ શી? વળી કુમાર સિદ્ધાથ અતે ગોપા જે 
શાકયવ'શનાં હતાં તે વ'શ પ્રરાકરેમી અને વિશેષે સ્વતત્રતાપ્રિય હતો, નહિ 
કે અતારે એના વશજે જે “ સાકિયા' કહેવાય છે અને ગુલામી મનોદશા 
ભોગવે છે તેના જેવો 

ગવી સ્વત'ત્ર હવામાં અતે સ્વતત્ર ખાનદાનીમાં ઊછરેલી ગોપા લસ 
પૃછી શ્વસુર પક્ષમા જાય છે ત્યારે કેટલાક રૂ્ઢિખળો એના ઘૂ ધટ નહિ કાઢવાના, 
લાજ્તું અવગુડેન નહિ રાખવાના સ્વસ્થ વલ્ષણુ સામે કાઈકે ખખડાટ કરવા 
મડે છે ગોપાએ ન્નેયુ કે આતો જવાખ સાધારણ સ્ત્રીની જેમ રિસાઈને 'કે 
વાધાવચકા પાડીને કે ગૃહક્લહે જન્માવીને ન આપવો, પણુ એ વિશેની પોતાની 
સમજણુ અને ૬ઢ માન્યતા નિર્ભયપણે રન્તૂ કગ્વી ગાોપાએ તેમ ક્યું અને 
તે પણુ પોતાના શ્વસુર શુદ્દધોધન આદ વડીલો સમદ્વા પોતાતુ વક્તવ્ય વિનસ્ર- 
પણે પણુ અત્યત મક્કમપણે રન કરોને. ગોપાતી એ ઉક્તિઓ એતિહાસિક 
અવરેષ હોય કે કવિ-લેખક દ્વારા કલ્પાચેલી હોય, તે ગમે તે હો, પણુ ગએ 
સૂક્તિસગ્રહ આજની સ્થિતિમા ત્ત્યા નવ્યા ઘૂ'ધટતે લીધે અનેક ન્નતની 


ગૂગળામણુ સ્રોઓને સહેવી પડે છે ત્યા સવત્ર સી અતે પુરુષોને દીવાદાડી- 
રૂપ ચઈ પડે તેમ છે તેથી અત્રે એ મૂડી સુક્તિઓનો ભાવ ગુજરાતીમાં આપ" 


વામાં આનો છે. લલિતવિસ્તર અપ્યાય ૧૨ પૃ ૧૭5-૧૮૨ ઉપ? આવેલ 
ગ સક્તિઓને કોઈ શક્તિશાળી કવિભગિની ગૂજરાતોમાં છન્દોબદ્દ ડગે તો 
તે એક ગેય કાવ્ય ખતી રહેશે અને નને કોઈ થોગ્ય વ્યક્તિ એતે સવાદ 
સેલીએ ગેમ નાટ્યનુ રૂપ આપશે તો તો ગયે ચમત્કારી અસર ઉપનશ્તવરો એ 
ઉક્તિએ આ રહી * 

“ આચ્ક્જત કપડાનું આવરણુ ન હોય તોય જતા-આવતા લડતા- 
ખેસતાં બધે જ ગોભી નીડળે છે. 

૪૪ 


૧૯૬] દર્શન અને ચતત 


“ નેવી રીતે ખુલણુલ રૂપથી અને સ્વરધી સોભે છે તેવી રીતે આર્ય- 
જન પડદા વિના પણુ, ખોલે કે મોન રહે તોય, શોભે છે. 

“ આર્ય હોય તે નિર્વસ્ર હોય કે કુશ-ચીવરધારી હોય, અગર જશુ 
વસ્ત્રધારી કે દુબળ શરીરધારી હોય, છતાં તે ગણુવાન હોવાથી પોતાતાં 
તેજથી જ શોભી ઊઠે છે. 

“ જેના મનમા કોઈ પાપ નથી તે આર્ય ગમે તે સ્થિતિમાં રૌભી ઊઠે 
છે. તેથી ઊલટું મલિનદૃત્તિવાળો અનાર્ય પુષ્કળ આભૃષણેા ધરાવતો હોય 
તોય નથી શોભતો. ક જ 

“જેનું મત પય્થર્‌ જેનું કઠણુ છે અને જેતા હદયમાં પાપ ભર્યું” છે 
જતાં વાણીમાં માધુર્ય છે તેવાઓ અમૃત કાંટેલ પણુ ઝેરથી ભરેલ ધડાતો 
પેઠે ખધાને માટે હમેશા અદર્શનીય છે. 

“જે આર્યો દરેકના ગરમ બાળકની પેડે નિર્દોષ અને સૌમ્યણૃત્તિવાળા 
છે તેમ જ બધાને માટે તીર્થની પેડે સેવનીય છે, તેવા આર્યોનું દરાન દહી 
અને દૂધથી ભરેલા ઘડાની પેઠે સુમગળ લેખાય છે. 

“ જેએમા પાપરૃત્તિ નથી અને જેઓ પુણ્યરૃત્તિથી શોભે છે તેવાઓવુ 
દશન સુમંગળ છે અતે સદળ પણુ છે. 

“ જેએ શરીર, વચન અને ₹ન્દ્રિઓમાં સયત છે અને પ્રસન્ન મનવાળા 
છે તેવાઓ માટે મોટું ઢાકવુ” કે પડદો કરવો! નકામો છે. 

“જેએતુ મન નિરકુરા કે સ્વચ્છદી છે, જેતે લાજ કે શરમ નથી 
અને જેનામાં ઉપર કહ્યા તેવા ગુણે કે સત્યભાપિતા નથી તેવાઓ જને ઢગલા” 
અધ વસ્ત્રાથી પોતાની જતને ઢાકે તોય ખરી રીતે તે પોતાના દોષોને જ 
હાકે છે. અયોત્‌ તેઓ સરીરે સવસ્ત્ર છતાં દુનિયામા નસશિરોમણિ નાગડાઓના 
જેવા જ વિચરે છે, 

“ જે આર્યનારી પન્દ્રિય અને મનથી સંયત છે તેમ જ જે સ્વપતિમાં 
સંઘુષ્ટ હોઈ ખીજ કોઈ પુરૂષતો વિચાર સુધ્ધાં કરતી નથી તેવી આર્યા, ર્ય . 


અને ચદ્રના ગ્રકાશની પેઠે, પોતાના રૂપને ઢાંકતી નથી તેને માટે મોટું ઢાંકવું, 
લાજ કાઢવી એ નિર્થક છે. 


ન 


જ વળી, બીજાતુ મત સમજી શકનાર જષિ-મહાત્માઓ અને દેવગણે " 
સારુ હેલ્ય તેમ જ મારું શીલ ન્નણે છે. તો પછી સુખતું અવગુંડેન મને રં 
કરવાનું છે? હું જેવી છુ તેવી ગ્રવિઓ અને દેવોની નજરમાં દેખાઉં જ છુ 
--પછી સૃુખાવગુડન હેય “દે ન હાય.” 


--ગહમાધરી, જુલાઈ ૧૯૫૪* 


હિંસાની એટ આડકતરી પ્રતિષ્ઠા 
[ ૨2) 


કોસુત ચબખાલાલ પુરાીનો 'દકિણા' વર્ષ ર સ%૩ ખીન્નમાં 
“સ્મવિ'સા ? ગમે મથાળા નીંગે ગ્યેક વિસ્તૃત લેખ પ્રસિ ચયો। છે સસ આખો 
લખ પ્રતોનમ સ્‍્પતા ઝે. કેટલાક ગ્રેલોત્તગ તો એવા છે કે જેતું વિચારમાં 
નછજઝ મત્ત છે, '.તાં વિચારણીય કહી શકાય એવા મહત્ત્વના ગ્રશ્ષોત્તરો 
પણુ ઘણા છે નેક ગે ગ્રેશ્વોત્તરા વિગે વિસ્તારથી ચર્ચો કરવી "સ્ટ છે, 
પણુ મૂજે ગમે મશ્ચોત્તરા જ વિસ્તૃત છે અને તેતી વિગતવાઃ ચર્ચા ડરવા જતા 
અતનિવિસ્તા* ચયા સિવાય રહે નહિ વળી ચર્ચામા પ્રશ્રોત્તરા લેખકની 
ભાષામા રજૂ ડર્યા હોય તો જ વાચતારતે ખને ખાજીતો કાઈક ખ્યાલ આવી 
3% ચાને ને ઉપ? વાતાનો વિચાર બાંધી કદે આ બધુ કરવા જતા ને 
ગતિવિમ્તાર થાય તેતે મર્યાદિતિ કદતુ કેઈ પણુ સામયિક પત્ર એક ૪ 
અમડમાં ભાગે જ ઠ૭ાપી ગકે અતે ખડશ છપાતા સામાન્ય વાચનારને 
વિચારપ્રવાદ પણુ '"ખડિત જેબા બની જવાનો ભય છે તેથો પ્રસ્તુત ચર્ચામા 
જીયુન પુગણીના ખાસ મુદાએને *પશ્રી વિચાર થગ્વો ઉચિત છે 


ગો પુરાણો ગરુજગતી છે અને સુશિક્ષિત પણુ છે મૂળે તે વ્યાયામ- 
નિષ્યાત તરીકે ધણાને ન્તચીતા હતા, પણુ અનેક વષો થયા તેઓ શ્રી 
અરવિ'દતી સાધનાને વરેલા છે, અને પૉંડેચેરી, થી અરવિદ આશ્રમમાં રહે 
છે. અનેક વર્ષી પછી તેઓ ૧૯૪૭મા ગજરાતમાં પહેલવહેલા આવેલા હુ 
પહેલા કે પછી તેમને કદી મળ્યો નથી, પણુ ગ્રથમ તો તેમના લખાણુ દ્વારા 
“અને પછી કેટલાક મિત્રો દ્રારા તેમને વિશે પરોક્ષષણે કાઈકે ન્નણુવા પામ્યો 
છુ મે સૌથી પહેલાં શ્રી. અરવિ'દના પૂણુચાગતુ તેમણે ગુજરાતીમાં કરેલ 
ભાષાંતર સાભળ્યું ત્યારે જ, જેકે હુ' એ ભાપાન્તરચી પરિતૃસ ન હતો છતા, 
એવા ગભીર અને દુરૂહ તત્ત્તચિં'તનને ગુજરાતીમાં ઉતારવાના તેમના સાહેસ- 
ચી તેમના પ્રત્યે આકર્ષાયા હતો તેમને ગ્રત્યક્ષ નણુનાર એવા વિશ્વસ્ત 
તેમ જ સહૃદય વિદ્દાન મિત્રા દ્રારા જ્યારે મે તેમની ચૌવનસુલભ ચપળતા 
ગપને કર્મ ક્સુલભ ટાખશીલતા વિશે સાભત્યું ત્યારે તેમના પ્રતો મારુ આક- 


ક» 


દ૯ર દર્ણત અને િ'તત 


ઘણુ એર વધ્યુ” શ્રી અરવિદ જેવા ચોગીન્દ્રના સમીપમાં લાંખો વખત સતત 
રહેવાતી અને સાધનામા ભાગીદાર બનવાની તક એ પણુ આકર્ષણુતું જેવું 
તેવુ નિમિત્ત નથી ર 


શ્રી સુ'દરમ્‌ તો મારા થોડાધણા પરિચિત છે જ. તેમતી શક્તિએ! વિશે 
મારો પ્રથમથી જ અતિ આદર સ્લો છે એટલે તેમના ત-ત્રીપદે સપાદ્તિ 
થતા “દક્ષિણા'ના લેખો અવારનવાર વાંચવા પ્રેરાઉ છુ છેલ્લે ન્યારે અહિંસા 
ક્િમેતો વિસ્તૃત લેખ વાંચ્યો તારે હુ અનેક રીતે વિચારમાં પડી ગયે 


ચોગીન્દ્રની પરિચર્યામાં રહેનાર અને ચોગસાધનામાં ભાગ લેનાર ગ્રૌઢ 
વ્યક્તિને હાથે સદા વિકાસ પામતા અને ઉત્તગેત્તર વધારે ઊહાપોહ માગતા 
અહિસા જેવા કાળન્નૂના સૃછ્્મ તત્ત્ત વિશે જે કાંઈ લખાયુ હોય તે સાધા- 
રણુ, તુચ્છ કે ઉપેદ્વાપાત્ર હોઈ ન શકે એ વિચારે એ લેખને હુ' અનેક વાર 
સાંભળી ગગો અતે તે ઉપર યથાશક્તિ સ્વત'ત્ર તેમ જ તટસ્થપણે મનન પણુ 
કયું ; પરતુ દુઃખ સાથૅ કહેનુ' પડે છે કે શ્રીયુત પુરાણીની અહિસા વિરેતી 
અસ ઘણે સ્થળે વિચાર, તક અને સત્યથી વેગળી છે કેટલીક વાર એમ 
લાગે કે આ સતલક્ષી તત્તમીમાંસા નહિ, પણુ એક પૂર્વમ્હગ્રેરિતિ પીજણું 
અને રશખ્દચ્છળ માત્ર છે વળી, આખા લેખનો ઝોક એમ સચવતો લાગે 
છે કે તેઆ અહિસાની તટસ્થ અતે સૂીગામી ચર્ચૌને નિમિતે માત્ર ગાધીઇ- 
ની પહ્દતિતી સામે કાઈ તે કાઈ કહેવા ખેકા છે 


શ્રી પુરાણી અહિસાતત્તતને નથી માનતા એમ તો નથો જ. એમણે 
અહિસાની ઉપયોગિતા સ્વીકારી છે અતે અહિસાની વ્યાખ્યા પણુ કરી છે- 


છતાં તેમતી ગ્રશ્રોત્તરીમાં ચષ્યસ્થાને ન્નણુ ગાધીજી જ ન હોય તેમ ગાંધીછ*” 
મા ઉદ્ય પામેલી અને વિકસેલી અહિ સાનો વિચાર આવે છે તેમ જ તેમની 


સ્મહિસક પહદતિનો પ્રશ્ન આવે છે યારે જી પુરાણી માત્ર મતતું' થોગસુલભ 
સમતાલપણુ જ નચો ગુમાવતા, પણુ તેઓ જે પૂર્ણુયાગની દિશાના પ્રવાસી 
જે અને જે પૂર્ણચાગતી મહત્તા શ્રી અરવિ'દના તથા શ્રી. માતાજીના કુવ સત્ર 
જ્જ પ્રસન્ન અતે ગભીર લેખોમાં ઝતિપાદ્િતિ થઈ છે તેતે જ અન્યાય કરે 
છે. ન્યારે હું કગીફ્રીને દક્ષિણાના ગ્રયમ વર્ષના પ્રથમ અ'કમાં પ્રસિડ્ઠ થેલા 
શ્રો માતાછનો “વિશ્વસવાદ્ની સ્થાપના? અને શ્રી. અરવિદના “ અમારો 
આદશ ' તેમ જ * રૂપાંતર %, “ નવુ પ્રસ્થાન એ લેખા વાંચુ' છુ તેમ જ ગ્થમ 
વષના બીજ અ'કમાં પ્રસિદ્ધ થયેલ શ્રી અરવિદનો “ આદશો? એ લેખ 


“સામી ગક ઘ્માર્ધ્તર પતિ દા [4૯૬ 


જાઈ જેક ભલાઈ, જે ગો અગડિઘથમમાં ગહેતા હગ અને પછી અમ- 
શ્રવાદ જઈને પોતાના કામમાં પડયા હમે, તેમતે સબોધી શ્રી પુરાણીએ 
પોતે જ ગક લાંગો પત્ર લખેલ છે, જે ખરી રોતે એક સુસખદ્દ લેખ છે. 
એ પત્ર ગધમ વર્ષતા નીન અમા “ કર્મ અતે ક્મગોગ' એ મથાળા 
નીચે %પામેલે છે. થી પુગણીનો આ પત્ર અતે તેમતાો અહિ'સા વિરેોતો 
દૃષ્ટિકાણ બને સરખાકુ છુ ત્યારે મારી સમજમાં જ એ નથી આવતુ કે 
તેએા અમદાવાદવાળા પોતાના પરિચિત સાધક મિત્રને જે સલાહ ગ'ભીરપણે 
આપી સ્વા છે તે જ સલાહને વ્યાપક રીતે આપમેળે છવનમાં ઉતારનાર 
ગાંધીછતા અહિ'સક કમચોગને તેઓ શા માટે અવગગુતા હરે ? શ્રો, પુરાણી 
સ્પપ્ટ લખે છે * “ જે કામ લીધુ” હોય, યા તો પ્રકૃતિતી ચોજનામાં જે આપશે 
કરવાનુ આવ્યુ હોય, અને જેના પ્રત્યે આપયા અ'તરાત્મા વિરોધ 'ે પ્રતિ- 
શાધ કરતો ન હોય તો તે કામ ફરવામાં આપણી આધ્યાત્મિક પ્રગતિને 
જાઈ નતનો ખાધ આવતો નથી, એ વાત ધણા લે.્ઠો સમજતા નથી * 
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છી કે તમે કર્મયોગ માટે જે વિધાન કયું” છે તે વિધાનને વધારે વ્યાપક - 
રૂપમાં અને સ્વયભૂ સૂર્તિથી ગાંધીજઝગે અમલમાં મૂકછું' અને તેની દુનિયાના 
ખધા જ ભાગોમાં એછેવતે અશે ઊડી અસર થઈ, શું એ જ ગાંધીછીતા 
કમષયોગની ખામી છે ? શ્રી. પુરાણીની દૃષ્ટિએ એમ હોવાનો સંભવ છે કૈ 
શ્રી અરવિ'દતી આધ્યાત્મિકતા ગાંધીજની આપ્યાત્મિકતા કરતાં ધણી જ ઉત્તત 
છે, ગેની સરખામણીમા ગાંધીજની આધ્યાત્મિકતા હોય તો એ બહુ સાધારણ 
'્રટિની છે તેમની આ માન્યતા હોય તો તે સામે મારે કશુ જ કહેવાતું નથી. 
હુ જે કહેવા ઇચ્છુ છુ' તે તો એટલુ' જ છે કે ગાંધીજીમાં પ્રકટેલુ' 4ર, પછી 
એતે તામ આપ્યત્મિટ આવો કકે વ્યાવહારિક, પણુ તે વર અતે તેણે 
ગ્થાપેલા માગૌ શ્રી માતાજીતા વિશ્સ'વાદને મત કરતા હોય તેવા છે આ 
ખધુ' આખી દુનિયાના ઊડામાં ઊડા વિચાર્કાને તો દીવા જેવું દેખાય છે. 
શુ માગ જેવાએ આ ખધા તટસ્થ અને સક્ષ્મ વિચારકો કરતાં શ્રી, યુરાણીવુ 
દૃષ્ટિબિન્દુ વધારે તટક્થ અતે સારમ્રાહી સમજવુ ? મત ના પાડૅ છે. 


આટલી પ્રસ્‍તાવના પછી પુરાણીએ ચર્ચેંલ મુઠ્દાઓમાથી થોડાક તારવી 


મારી પોતાની ભાષામા અહી રજૂ કરી તેની સમીક્ષા કરવા હુ ધારુ છુ તેં 
મુદ્દા આ ર્હ્યા-- 


(1) શહ આદર્થ' તેમ જ વ્યવહારની દષ્ટિએ અહિસા વિશે વિચાર- 


(૨) આધ્યાત્મિક સતય લેખે તેમ જ છવતેોપયોગી સત્ય લેખે 
અહિસાનો વિચાર ર 


(3) આત્મરક્ષા તેમ જ ધર્સ, ન્યાયતી સ્થાપના જેવા સારા હેતું માંટે 


ગ્ાચીનોએ રાસ્ત્રયુદ્ધનો માગ સ્વીકારેલો તેની, તે જ હેતુ માટે વપરાતી અહિંસક 
પદ્ડતિ સાથે સરખામણી, 


પહેલા ગુદ્દામા શુદ્ધ આદ્શ'તી દૃષ્ટિએ અહિ સાતી અશકચતા "બતાવતાં 
પુરાણીની દલીલ ગ છે કે જવન છવવુ હોય તો ખીજાતુ છીવન પોતામાં , 
સમાવ્યા સિવાય તે જિવાતુ જ નથી સીલે સોવલ્ક મક કે મોડુ માછ્લુ નાનાઃ - 
માછલાને ગળે એ ડહેવત જીવનનો સિહ્ધાત જ રજૂ કરે છે. ખાવાપીવા, 
એસવા આદિમાં થતી ઓછામાં ઓછી હિસા કે શાકાહાર જેવા તદન સાધા 
ખોરાકમાં થતી અતિ અહ્પ હિસા પણુ ખરી રીતે હિ'સા જ છે. શુદ્ધ આદર્શની” 
દૃષ્ટિએ ઓછી કે વત્તી, નાની કે મોટી હિ'સામા ફ્રેર પડતો જ નથી તેથી , 


હિંસાની ગમેદ આડકતરી પ્રતિષ્ઠા [૧૯૧ 


તેઓ કહે છે દ શદ સમાધાનની દષ્ટિએ અહિંસા ચકથ જ નથી. લારબાદ 
તેઓ વ્યવહાર રીતે ચઅજિસાની શક્યારાક્ગતા વિરો વિચાર કરતાં પ્રતિપાદન 
કરે છે ક બાવવારુ દષ્ટિએ પણુ અતારે અહિ'સા શક્ય નથી. તેની દલીલ 
ગમે છે % તે ઝેદ માગુસ પણ સપૃણું અહિ'સા આચરી શકતો નથી તો 
આપી પ્રશ્ન ક આખા સમાજ પાગે અહિશ્ઞાના પાલનની આશા રાખવી 
ગેતોા આખા સમાજ પામેવી શહીદી આચરવાતી આશા રાખવા બરાબર 
છે, ૧ જે કદી શક્ય નથ. 

શ્રી. પુરાણીની વિચારપહદતિનો મોટામાં મોટો અને તરત જ નજરે ચડે 
ગેવો રોપ એ છે કે તેઓ ગાંધીજની અહિંસક કાર્યપદ્દતતિની અપૃણતા અને 
વ્યવહારૃતા બતાવવાની એકમાત્ર નેમથી જ વિચાર કરવા ખેઠ્ય છે. તેથી 
તેઓ શૃહદ્દ આદશ અને વ્યવહારુ દૃષ્ટિ એવા ખે વિકલ્પો માત્ર ખડતદષ્ટિએ 
ઊભા કરે છે માવ ખ'તદષ્ટિથી ઊભા કરવામાં આવતા તિકલ્યો, તક 
અને દ્શનશાગ્રમાં શૃખ્કવાદ કે અધર્મવાદ તરીકે જણીતા છે, કારણુ કે એવા 
વિકલ્પો ઊભા કરી મેન કેન ગ્રકારેણુ સામા પક્ષતું "ખ'ડન કરવુ એમાં ખુલ્લી 
રીતે સત્યની અવગણના હોય છે, પુરાણી પોતાની આખી ચર્ચા દરમ્યાન 
રાષ્કવાદ કે અધર્મવાદના ભોગ ખત્યા છે. તેઓ ખ'ડનદૃષ્ટિના એકપક્ષી 
વહેણુમાં પોતાના ગુરુ થી. અરવિધ્તુ વિધાન જ ભૂલી જય છે શ્રી અરવિ'ે 
પોતેજ ક્યુ છે કે પૂર્ણ આદશ હમેશા અસિડ્ જ રહે છે, છતા એની 
પ્રેરણા જ વ્યવહારુ અમલમા ગ્રાણુદાયી નીવડે છે અને વ્યવહારમાં ઉત્તરોત્તર 
સમાણુસતે આગળ વધારે છે. ગાધીજી પણુ અહિ'સા વિશે ખીજી શું કહેતા 
અને માનતા ? તેઓએ અનેક વાર ક્રીક્રીને કહ્યુ છે કે પૂર્ણ અહિસા તો 
પરમેશ્વરમા જ સ ભવે, પણુ માણુસતો ધમ એ છે કે એતી દિશામા પોતાથી 
ખતતુ' બધુ જ પ્રામાણિકપણે કરી છૂટે, એમ કરનાર જ કાઈકે ને કાઈકે 
આરદ્શની નજીક જતો નય છે ગાંધીજી પોતે જ પોતાતી અહિ સક પહતિને 
અહિસાના શુદ આદર્શને સ પૂણુપણે અમલમા મૂકનાર તરીકે નથી ઓળખા- 
વતા, તો પછી એ પદ્દાતિતે એ દૃષ્ટિએ વગોવવી તે ખેઠૂદું' નહિ તો શુ છે ? 
વ્યવહારુ દૃષ્ટિએ પણુ 'કોઈ એક વ્યક્તિ પાસેથી યા આખા સમાજ પાસેથી 
ગાધીજીએ સપૂણું અહિસા-પાલનની આશા રાખી જ નથી તેઓ પોતે 
પણુ પોતાને સપૂર્ણુપણું અહિસાના આચરનાર તરીકે એળખાવતા નહિ 
એવી સ્થિતેમાં સ પૂણુ“પણે વ્યક્તિ કે સમાજ અહિંસા આચરી ન શકે એમ 
ખતાવી વ્યવહારુ દૃષ્ટિએ પણુ અહિસક પહ્તિતી ખામી બતાવવી એ નયુ 


અનત્તાન છે 
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પ્રમૃતિના બધારણુમાં જ હિ'સાને સ્થાન છે એમ કહી પુરાણી હિશોૉ 

વિના જીવતતે અરાકય ખતાવે છે, તે પણુ હિ'સા કે અહિ'સાના અથનો વિપર્યાસ 
ફરવા ખરાબર છે. અહિ'સાને સિદ્ધ કરનાર સતો પ્રકૃતિના ખધારણુતી વાત 
અરાખર જાણતા, તેથી જ તેમણે પ્રકૃતિના ત'ત્રમાં રહેનાર દરેકને માટે એટલું 
જ સૂચવ્યુ છે કે માણુસ પોતાના પ્રતો ખીક્નની પાસેથી જે અને જેવા 
વ્યવહારની આશા રાખે તે અને તેવો જ વ્યવહાર તેણે બીજા પ્રતયે આચરવે. 
આવી આત્મૌપમ્યની સાચી ભાવનાને ત્રામાણિકપણે અમલમાં મૂકવી અને 
ઉત્તરોત્તર વિકસાવવી તે જ વાસ્તવિક અહિ'સા છે. સતોએ અહિ'સાના અતુ- 
ભવેલ અતે ખતાવેલ આ સ્વરૂપમાં ઓછા કે વત્તા, નાના 'ે મોટા જીવાતા 
નાશ ઉપર ઓછીવત્તી કે નાનીમોટી હિસાની ગણુતરીને સ્થાન નથી.” અહિ- 
સાના ઉપર સૂચવેલા સ્વરૂપમાં ખીજ પ્રાણી પ્રતો સમદૃષ્ટિ કેળવવી એ એક 
જ વસ્તુ સુખ્યપણે સમાથેલી છે સમદષ્ટિ દ્વારા જ પ્રકૃતિના આસુરી બધા- 
રણુમાથી “વી સ્વરૂપ તરક આગળ વધાય છે, એ ગીતામાં ડેર હેર કલ્યુ' છે. 
એટલે પાતાના અને ખીજના વચ્ચે વિષમદષ્ટિમૂલક વ્યવડાર તે હિ'સા અતે 
સમરષ્ટિમૂલક વ્યવહાર તે અહિ'સા, આ વસ્તુ સવ*માન્ય છે કોઈ પણુ પ્રાણીતો 
તા નાશ ન થતો હોય હારે પણુ હિ'સા સભવે અને ધણીવાર દેખીતો 
નાશ ચતો હોય છતાં તેમાં હિસા ન પણુ હોય આવી વસ્તુસ્થિતિ હોવા 
છતાં માત્ર પ્રાણીવધકે જીત્રનાશને જ હિ'સા માની જીવન જીવવામાં અહિ" 


સાની અશકથતા ખતાવવી એ તો “વી પ્રકૃતિના અગર તે તરફે પ્રયાણુ 
કરવાનો ઇન્કાર્‌ કરવા ખર્‌ાખર્‌ છે. 5 


બીજ મુદ્દાના સખધમાં આપ્યાત્મિક સત્ય તરીકે એહિ'સાતુ જે 
મહાકન પુરાણીએ કયું છે તે સાચુ” છે. તેએ કહે છે કે, “ આપ્યાભિક 
ઉન્નતિને માટે અહિ'સાનુ આચરણુ કરનાર માણુસ એક એવી ચેતનાવસ્થાને 
પહોંચત્રા માગે છે, જેમા સવ” પ્રકારનાં પ્રેરક અને ઉત્તેજક કારણોની વચ્ચે 
પણુ પોતે શાંત અને અહિ'સામય રહી શકે એની દૃષ્ટિએ અ'તરની અહિસા- 
વાળી સ્થિતિ જ્નળવવી એ જ મુપ્ય ષ્યેય છે અ તેરતી અહિ'સામય સ્થિતિનો 
જર પણુ ભગ ન ચાય એ એતે મન અતિ આવશ્યક છે. અહિસાના 
ઝાલનથી કોઈ બાલ પરિણામો આવે છે કે નહિ એ બાબત એને મન ગૌણુ 
હોય છે? આપ્યાત્મિક સય લેખે ગાંધીજમાં અહિ'સા સિદ્ધ થઈ હતી કે 
નહિ તેની સાબિતી અનેક પ્રસગે મળી ચૂફી છે. અતે તેમના ગમે તેવા 


1 
વિરોધીએ પણ એ વાત ગ્વીકારી છે કે ગાધીજી પ્રખલમાં પ્રબલ ઉત્તેજક 


સાની કેદ ગ્ગાડપ્તરી પ્રતિષ્ટા [4૯૭ 


સ્ૂજેગો વચ્ચે પય ગત્ેગ્ય રહી શકતા એટલે ઝે વિચાર ટરવાનો રહે છે 
તે તા ગેટલે તર ૧ તેવે માખ્તુસ ચ્પવિ'સાના બાવ પરિણામની દરકાર રાખે 
દ નવિ? રટ પાર્‌ છુ ', રાઈ પપ્ડુ સમજદાર એ સ્વીકાર્યા વિના નહિ રહે કે, 
જેતા જવનમાં સ્વળભપખે «૮ અવિગા ઉદય પામી હોય અને જેશે એ જ 
આપ્ખાટ્મિદ ** ને સ4ધા2 સમારક જવનમાં કાંતિ કરે એવી પદ્દિઓ 
સ્મખન્યાર્‌ દરી છે! તેવો માગચ બયારનાં પરિણામોથી તટસ્થ રહી શકે જ 
નહિ. વેજટૂ', તેવો માગત સતત જાગરક હોવાથી પોતાની પડ્દતિ કેટલે 
સ્પગે કાર્મરુંપક થામ છે ગ્યને કેટસે અગે નધી થતી, કયા અતે કચારે 
ગેના મમોગતી રીતમાં ડ્રેગ્કા? કરવાની «રર છે ઇસાદિ વિસે વધારે કાળજી 
વાલો “પ છે. તેમ પના એ તટસ્થ એટલા જ અર્થમાં હોય છે કે ધારેલ 
પરિગામ આવવાથાં કે ન સ્‍્માવનગાયાં તે પોતાનુ સમત્વ લેશ પણુ ગુમાવતો 
નધી, સ્યાપ્યાત્મિક ચેનતાની ઉચ્ચ ભૂમિથી તે સહેજે પણુ નીચે ઊતરતો 
નષો. ખરી રીતે તો સપાષ્યાત્મિક ચ્પહિ'સા સિદ્ધ થઈ છે કરે નડિ તેની 
કમાટી જ જવનના જુદા જુદાં ક્ષેત્રોમાં તેના પ્રયોગ ઉપરથી અને તેમા કદી 
હાર ન માનવાની ઝત્તિ ઉપરથી જ થાય છે આપણા જેવા સાધારણ માણસો 

ત્ને શ્યદિ'સાનાં ખાવ પરિણામે પ્રતો મુખ્ય દષણિ ધરાવે તો તેથી એટલુ જ 
ગિદ્દ યાય છે કે આપણ જેવાએ હછી અ'તમુંખ ચઈ વાસ્તવિક રીતે 

અહિ'સા સાધવાની રહે છે. કમોટીમાં દેખાતી નિષ્ફળતા એ કાઈ સદ્ગુણો 

વિકસાવવાની અયોગ્યતાતુ છેલ્લું પ્રમાણપત્ર નથી, પણુ એ તો એ દિશામાં 

વધારે સાવધાન ચવાની એક સ્રચતા માત્ર છે. જે વસ્તુ એક વ્યક્તિમાં 

સાધ્યાત્મિક સય લેખે ઓઢેવત્તે અગે સિદ્દ થઈ હોય તે સામૂહિક જવનમાં 

પ્રગટ થયા સિવાય રહી શકે જ નહિ ફેર એટલે! છે કે સામૂહિક છીવતમાં 

એતું મરકરીકરણુ ગ્રમાણુમાં મ'લગતિએ દેખા દે છે. 


ર્ટ 


ત્રીવ્ન સુદ્દામા પુગણીનો ભાર એ વસ્તુ પર છે કે આત્મરક્ષા કે ધમ'રક્ષા 
જેવા હેતુઓસર ગ્રાચીન કાળથી ક્ષત્રિયો રાસ્ત્ર વાપરતા આવ્યા છે અને તેચી 
રાસ્હિ'સાની પહ્તિ એ જ ગીતાકથિત આય'માર્ગ છે. એના સ્થાનમાં 
અરાસ્્રપ્રતિકાર કે અહિામૂલક પહ્દતિનો ઉપયોગ કરવો એ આયક્ષત્રિયત્તની 
ભાવનાનો નાશ કરવા જેવું છે. પુરાણીની આ માન્યતા મૂળે જ મિધ્યા 
પૂર્વગ્રહ ઉપર ખધાચેલી છે. “ ડમ અને કર્મયોગ ' નામક પોતાના જ લેખમાં 
પુરાણી પોતાના મિત્રને સંબોધીને હે છે કે ગીતાનો યોગ ન્ન્યાં પૂરા થાય 
જે ત્યાઘી જ શ્રી અરવિદના નવીત ચોગની શર્ચ્ચાત થાય છે. આનો અચ 


૧૬૮] દર્શન અને ચિ'તનઃ 


એ થયો કે ગીતાટારના સમય સુધીમાં આય માનસે અને આર્ય ઝજાએ 
જે ગ્રગતિ કરી હતી તે છેવટની ન હતી. તેથી જ એક આર્ય પુરુષ એજે 
ગ્રકટથો કે જેણે પોતાના પૂવજેએ ગ્રાર્ભેલ માર્ગમાં ધણી મોરી ફાળ ભરી 
જે યોગની ખાબતમાં આ વસ્તુ સાચી હોય તો હ્ષતિયત્વતી ભાવનાની બાખત- 
માં એ વાત શાને વિસાર્વી જેઈએ ? આર્ય ક્ષત્રિયત્તતી ભાવનાનો ગીતાએ 
મતિપાદેલ સિડ્દાંત મૂળે તો એટલો જ છે કે આત્મરક્ષા કે સામાજિક 
સદ્ગુણો કે અન્ય પ્રકારના ન્યાય માટે તેજસ્વી અને સમજદાર માણુસોએ 
જાતને શેખમે પણુ ખધુ* જ કરી છૂટવુ- નયા લગી શરા ધમવીરેને શસ્રનો 
માર્ગ જાણીતો હતો ય લગી તેઓએ તે આચયૌ. હવે બીન્ન 'કોઈ પુર્ઘમા 
આર્ય ક્ષત્રિયત્તની ભાવના અન્ય રૂપે પ્રકટ ન જ થઈ શકે અથવા ન જ થવી 
જેઈએ એવુ તો કાંઈ ગીતાએ કહ્યુ" નથી ગાંધીઈએ તો આય ક્ષત્રિયત્તવી 
ભાવનાને જ એક નવો આકાર આપ્યો છે. એમણે શૌય, નિર્ભયતા વગેરે 
અધા જ ક્ષત્રિયોગ્ય સદ્ગુણેને વિકસાવવા ઉપર્‌ વધારેમાં વધારે ભાર આપી 
પોતાના જીવન દ્દારા એ ખતાવી આવ્યુ છે કે જન્મથી ક્ષત્રિય ન લેખાતો 
એવો માનવી પણુ ક્ષત્રિય-મર્ધત્ય ચઈ રકે છે અને તે પણુ શસ્ર ઉઠાવ્યા 
વિના કે વિરોધીતું ગળુ' કાપ્યા વિના. એટલે પુરાણીની જ ભાષામાં કહેવું 
હોય તા એમ કહી સકાય કે ગીતાએ ગ્રતિપાદેલ શસ્તધારીવું ક્ષત્રિયત્ત પૂર્ણ 
થયું અને ગાધીજનું અહિંસક ક્ષત્રિયત્વ નવે રૂપે અવતયું. આર્ય ગ્રશ્નમાં 
કાઈ પણુ આર્યત્વ જેવી વિશેષતા હોય તો તે ગાંધીજએ સિદ્ધ કરી બતાવી 
છે. એટલે આ ખાબતમા પુરાણીએ આર્ય ક્ષત્રિયધર્મના નારાથી ડરવાની. 
જરૂર નથી. 


આત્મા નિત્ય ફૂટસ્થ હોઈ હણ્યો હણાતો નથી અને દેડ તો વિનશ્વર જ 
છેએ ગીતાના કચનનો આશ્રય લઈ પુરાણીએ તેનો ભારે દુરુપયોગ ક્યો છે- 
ક કહે છે, “હિસાથી આત્મા તો નાશ પામતો નથી. શરીરની હિ'સાને 
સયુ બધુ મત્ત આપવુ એ પણુ એક લેખે અતિશચોક્તિભરેસું લાગે છે.” 
ગીતાનુ ગ્વે મંતવ્ય તાત્તિડ રૂપે ખોટુ” નથી, પણુ તેતો ઉપયોગ કયા હેતુસર 
કથાં અને કેવી રીતે કરવો એજ પ્રશ્ન છે. પુરાણીનું કથન વાચકમાં અહિ'સા- 
શત્તિને ઉત્તેજના કરતા હિં'સારૃત્તિને વધારે ઉત્તજે એવું છે. સાધારણુ રીતે 
સવુષ્યમાત્રમાં હિસાનો-બજ્તો ભોગ લેવાતો-સસ્કાર “જેટલે પ્રબળ હોય 
છે તેટલો ખીન્ત માટે ધસાવાતો સંસ્કાર ગખળ નથી હોતો. એટલે પુરાણીનુ 
કિધન વાચનાર સામાન્ય માણુસ એમ જ માનવા પ્રેરાય કે આત્મા તેદ 


હિ'સાતી એક આડકતરી પ્રતિષ્ઠા [૧૯૯ 


હણાતો નથી અને દેહ તો આપણે ન મારીએ તોય મર્યા વિના રહેવાનો 
નથી. તેથી જ્યારે આપણી પ્રરૃત્તિથી ખીજાનો દેહ નારા પામે કે ધસાય ત્યારે 
તેમાં આપણે કશું નવું ઉમેરતા નથી. આવી સમજભણુ છેવટે કૂરતામાં જ 
પરિણામ પામે. ગીતાતુ ઉક્ત કથન એ જ અરચ્ષ્માં સાચુ' છે કે ઉચ્ચ પ્યેય 
સાધવા કે સારુ કામ કરવામાં મરણુથી ન ડરવું, દેહેરખુ' ન થવુ ગમે તેટલુ 
ધસાવું પડે તોય પોતાની જાતને ધસીને પણુ વ્યક્તિ તેમ જ સમાજને ઊંચે 
ઉઠાવવામાં પાછી પાની ન કરવી. ગાંધીજએ ગીતાનો એ અર્થ જીવનમા 
જીવી ખતાવ્યો છે, ને તેને જ બળે અત્યાર લગી નહિ ખેડાયેલાં એવા 
રાજકીય, સામાજિક વગેરે અનેક ક્ષેત્રોમાં પણુ તેમણે નવી અહિ'સક 
પહ્દતિતું દર્શન કરાવ્યું છે. ગાંધીજએ જીવી ખતાવેલ અને સૌને જ્લેમ'કર 
થાય એવો ગીતાનો સવળે અય છેડી કાળનજૂતા રૂઢિગત અથો 
આશ્રય લેવામાં પુરાણીને શું નવુ રહસ્ય ખબતાવવાતુ છે; એ જ સમજમા 
ઊતરતું નથી. 


પુરાણી પોતાના લેખમાં એક સ્થળે કહે છે કરે નાઝીવાદનો નાશ 
કરવો] હોય તો કેટલાક નાઝીઓને માર્યા વિના તે ન ખતે આ સ્થળે કાઈ 
પુરાણીને એમ પૂછી શકે કે મૂડીવાદી અમેરિકા સામ્યવાદનો ઉચ્છેદ કરવા 
સાગે તો શું તેણે કેટલાક સામ્યવાદીઓને ઠાર કરવા : એ જ રીતે સામ્યવાદી 
રશિયા મૂડીવાદનો મૂળાચ્છેદ કરવા ઇચ્છે તો શું તેણે કેટલાક સમર્થ મૂડી- 
વાદીઓને મારવા? નને આ વસ્તુ સુરાણીને કરવા જેવી દેખાય તો પછી 
નાઝીવાદીઓના નાશની ગઈ ગુજરી વાત ભૂલી જઈ અત્યારે મૂડીવાદ અને 
સામ્યવાદ વચ્ચે જે સ'ધર્ષ ચાલી રહ્યો છે તેના ઇલાજ લેખે તેમણે મૂડી- 
વાદીએ અને સામ્યવાદીઓના પરસ્પર નાશનો સહાર્ક માર્ગ જ સચવવેો 
જેઈતોા હતો, કેમ કે તેમના મતે કોઈ પણુ સિદ્ધાતની સ્થાપના તેના 'કેટલાક 
વિરોધીઓના નાશ વિર્ના શક્ય જ નથી. એટલે પુરાણીની ગણતરી પ્રમાણે 
જગતના સવાદી ત-ત્ર માટે સૃદોપસુદ ન્યાય જ મહત્ત્વનો છે એમ ઠેયુ 


પુરાણીના લ લેખનો સુખ્ય ઝોક હિંસક વૃત્તિની અનિવાર્યતા તેમ % 
તેના લાભો સૂચવી વિરોધીઓ સામે શર્્ર ઉગામવાની વૃત્તિને ઉત્તેજન આપ- 
વાતો છે. તેથી જ તેઓ અહિ'સાના અમલથી સિદ્ધ થયેલા લાભોને કા તો 
પ્યાનમાં જ નથી લેતા અને ડાં તો તેને હુછીવામા હળવી રીતે ૨તૂ કરે છે. 
તેથી ઊલટું, અહિ'સાના અમલ દરમ્યાન એક યા ખીજે કારણે અનિષ્ટ જન્મ્યું 


૪૦૦] દર્શન અને ચિતત 


હોય અગર તો કોઈએ અહિ'સાના આચરણુમાં દભ સેવ્યો હોય એ ખીજ 
આજુને વધારેમાં વધારે અસરકારક રીતે રજૂ કરે છે. રજૂઆતની આવી 
વિકૃત મતોદશા વખતે પુરાણી એક સાદુ' સય ભૂલી જાય છે કે ખેતરતો 
કાઈ પણુ પાક ચાર યા ધાસ વિના એક્લુ અનાજ પેદા કરી શકે નહિ હું 
અ'તમાં પુરાણીને એટલું વાંતવીશ કે તેમતે પ્રભુના રુદ્રૂપની 'ે લોકક્ષયકારી 
કાળરૂપની પણુ ઉપાસના કરવો હોય તો તે માટેતો માર્ગ ન્નહેર કાર્યદ્યેત્રમાં 
આવી પોતાની માન્યતા અજમાવવી એ જ છે, નહિ કે પાછળ રહી 
પરિણામશત્ય ખ્ુદ્દિભેદ ઉત્પન્ન કેરવે। તે. 


--પ્રષુદ્ધ જવન, ૧૫ જૂન ૧૯૪૯- 


દ 


આરિતિક અને નાસ્તિક શખ્દની મીમાંસા 
[૨૬] 


અણુ જૂતા વખતમાં, ત્ત્યાર આર્ય ત્રવિઓગએ પુનર્જન્મની શોધ કરી 
સારે, પુતર્જન્મના વિચાર સાથે જ તેમને કર્મના નિયમો અને આ લોક 
તેમજ પર્લોકની કલ્પના પણુ આવી કર્માતત્ત્ત, ઇહલોક અને પર્લોફ એટલુ 
તો પુનર્જન્મ સાથે સંકળામેલુ છે જ. આ વસ્તુ એકદમ સીધેગીધી અને 
સૌને સહેલાઈથી ગળે ઊતરે તેવી તો નથી જ, એટલે હમેશા એને વિશે 
ગોછોવત્તા મતભેદ રહે છે તે જૂતા જમાનામાં પણુ ગક નાનો કે મોરો 
એવે વર્ગ હતા કે જે પુનર્જન્મ અને કમચઇ વગેરે માનવા તદન તેયાર 
ન ણતો, અતે પુનર્જન્મવાદીઓ સાથે વખતે ચર્ચા પણુ કરતો તે વખતે 
પુનરજન્મશોધક અતે પુતર્જન્મવાદી ત્રડધિએનએ પોતાના મ'તવ્યને ન માનનાર 
પુનર્જનમાવેરાધી સામા પહ્ાતે નાસ્તિક કહી એળખાવ્યા, અને પોતાના 
પક્ષને આસ્તિર તરીકે જણાવ્યો આ શાન્ત અતે વિદ્દાન ત્રદષિઓએ ન્ત્યારે 
પોતાના પક્ષને આરિતક કલો યારે એનો અથ એટલો જ હતો કે અમે 
પુતજન્મ, ડર્મતત્ત્ત નથી માનતો તેતે માત્ર અમારા પક્ષથી ભિન્ન પક્ષ તરીકે 
એળખાવવા “ન શખ્દ ઉમેરી નાસ્તિક કહીએ છીએ ગ સમભાવી ત્રરપિઓ 
તે વખતે આસ્તિક અને નાસ્તિક એ બે શખ્દ માત્ર અસુક પ્રકારના ખે 
ભિન્ન પક્ષોને ચચવવા માટે જ વાપરતા, તે સિવાય એથી વધારે એ શખ્દના 
વાપરની પાછળ કાઈ અથ ન હતો આ રાખલે ખૂખ ગમ્યા અને સૌને અતુફૂળ 
થઈ પટ્યા વ'ખત જતાં વળી ઈશ્વરની માન્યતાને ગ્રશ્વ આવ્યો ઈશ્વર છે અને 
તે જગતને કતો પણુ છે એમ માનનાર એક પક્ષ હતો ખીન્ને પક્ષ કહેતો 
જ સ્વત'ત્ર અલગ ઈશ્વર જેવુ તતત્ત નથી અને હોય તોપણુ તેને જગતના 
સજન સાથે કઈ સબધ નથી. આ ખે ભિન્ન પહ્યો અને તેની અનેક શાખાઓ 
અસ્તિત્વમાં આવી ભારે પેલા આસ્તિક અતે નાસ્તિક શખ્દ, જે એક વખતે 
માત્ર પુનજન્મ-વાદી અને પુનર્જન્મ-વિરોધી પક્ષ પૂરતા જ હતા, તે બન્તે 
શખ્દો ઈશ્વરવાદી અને ઈશર-વિરોધી એ ખે પક્ષ માટે પણુ વપરાવા લાગ્યા. 
આ રીતે આસ્તિક અતે નાસ્તિક શખ્દના અથ'તુ' ક્ષેત્ર પુતનજન્મના અસ્તિત્વ- 
નાસ્તિત્વથી વધારે વિસ્તૃત ઈશ્વરના અસ્તિત્વ-નાસ્તિત્વ સુધી ગયુ હવે પુન- 


શમાસ્તિદ અને નાક્તિક અખ્દની મીમાંસા [ ૭૧૩ 


સખ્રો વાપરતા, તે રા”્દો બીન કોઈ નહિ, પણુ સમ્યગ્ટણિ અને મિથ્યાદૃષ્ટિ. 
પતન્મને માનવા હતા પણ કેટલાક વિચારકો પોતાના ઊડા વિચાર અને 
મનનને પરિણામે ચયેમ જેઈ રાકયા હતા કે સ્વતત્ર શિર જેવી વસ્તુ તથી, 
ચ્મને તેથી તેએગ્ે ભારેમાં ભારે વિરાધ અને નેખમ વહેરીને પણુ પોતાનો 
વિચાર લોક રમલ મૃક્યો હતો. એ વિચાર મૂકવા જતા છેવટે વેદનુ' 
ગ્રામાષ્‌] સ્વીકાગ્વાની ના પાડી હતી. એ લેકો એમ ધારતા, અને સાચે જ 
ગ્રામાણિકપગે ધારતા, ક તેઓની દષ્ટિ એટલે માન્યતા સમ્યક એટલે 
સાગી છે અને સૌમાં વેદ્ઘાળા પહ્મની માન્યતા મિથ્યા એટલે ભ્રાન્ત “છે. 
તેધી માત્ર સમભાવે તેમગે પોતાના પદ્ધને સમ્યગ્દષ્ટિ અને સામાને મિથ્યા- 
દૃષ્ટિ તરીકે એળખાવ્યો. આ રીતે “મ સસ્કૃતછવી વિદ્દાતોએ પોતાના 
પદ્ય માર આસ્તિક અને પોતાવી ભિન્ઝ પક્ષ માટે નામ્તિક એ શખ્દો 
વ્યવજાર "ખાતર યોજ્યા હતા તેમ મ્રાકફૃતઝવી જત અતે બૌદ્ધ તપસ્વીઓએ 
પણ પોતાના પક્ષ માટે અમ્યગ્દષ્ટિ ( સમ્માદિંઠ્ટ ) અતે પોતાથી ભિન્ન 
અદ માટે મિધ્યાદષ્ટિ (નિચ્છદિટ્ટિ) શખ્દ વોત્યા પણુ એટલાથી કઈ અત 
આવે તેમ થોડુ હતુ “ મત અને મતભેદનુ વટરલ તો જમાતા સાથે જ 
જલાતુ જય છે, એટલે જત અને બોદ્ધ બન્ને વેદવિરોધા હોવા છતા તે ખન્ને 
વચ્ચે પણુ ગ્રબળ મતભેદ હતો. 


તેવી જૈનોએ માત્ર પોતાના જ પલને સમ્યગ્દષ્ટિ કહી વેદ્તુ પ્રામાણ્ય 
ન સ્વીકારવામાં સગા ભાઈ જેવા પોતાના બોદ્દ મિત્રને પણુ મિથ્યારણિ 
કવા. એ જ રીતે ખૌદહ્દોએ માત્ર પોતાને સમ્યગ્દષ્ટિ અને પોતાના મોટા 
ભાઈ જેવા જેત પહ્ષનતે મિથ્યાદષ્ટિ કલો ખરી રીતે જેમ આસ્તિક અતે 
નાસ્તિક તેમ સમ્યગ્ટષ્ટિ અને મિય્યાદષ્ટિ એ ખે શખ્દો પણુ ફકત અસુક 
અશે ભિન્ન માન્યતા ધરાવનાર બે પક્ષો પૂરતા જ હતા, જેમાં એક સ્વપલ 
અને એક પર્પક્ષ. દરેક પોતાના પક્ષતે આસ્તિક કે સમ્યગ્દષ્ટિ કહે અતે 
પરપક્ષતે નાસ્તિક કે મિચ્યાદષ્ટિ તરીકે ગણાવે અહી સુધી તો સામાન્ય” 
ભાવ કહેવાય. 

પણુ મતુ"ય પ્રકૃતિમાં જેમ મીઠાશ તેમ કડવાશતુ પણુ તત્ત્વ છે આ 
તત્વ દરેક જમાનામાં ઓષ્ઠવત્ત દેખાય છે. શખ્દ્લો કાંઈ જતે સારા કે 


રસા નથી હોતા. તેના મધુરપણા અને કડવાપણાનો અથવા તો તેતી 
પ્રિયતા અને અપ્રિયતાતો આધાર તેતી પાછળના મનોભાવ ઉપ? અવલ બિત 


અસ્તિક જાન નર્પસ્તક શબની સીમાંસા [ ૭૬૫. 


સમથ માં આવીને અટકથો ગતે આજે તો એમ ખતી ગયુ છે કે કાઈ 
તાગો ગૃષ્ધાં પોતાને માટ નાગા ચબ્દ પસદ નથી કરતો. દિગબર ભિશ્ષુકા, 
જેગોા તદન નગ્ત છીક છે તેઓને પણુ જે નાગો કહેવામાં આવે તો તેઓ 
પોતાનો તિરુકા? ગગને અપમાન માતે. લુચક રાખ્દે પણુ પોતાનુ” પવિત્ર 
સ્થાન સમાત્યુ છે, અને કહેબ્રુ ન પાળે, બીજાને ઠંગે તેટલા જ અથ મા 
સ્થાન લીધું છે. આવે. શબ્દ તા ધણીવાર બાળકોને ભડકાવવાના અથમાં 
€૪ વપરાય છે, અને કેટલીક વાર તો કશી જ જવાબદારી ન ધરાવતો હોય 
તેવા આળસી અને પેટ માટે પણુ વપરાય છે. આ રીતે ઉપયોગની 
પા'#ના સારા ક નગ્સા, આદર “ક તિરસ્કાર, સંકુચિત 'કે વિસ્તૃત ભાવને લીધે 
શબ્લ્લ પણુ ગ્યેક જ હતા કયારેક સારા, કયારે નરસા, કચારેક આદરસૂચક 

કચારેક તિરસ્કાર્સચક અને કચાઝેક સકુચિત અર્થવાળા તેમ જ વિસ્તૃત 
અથવાળા ન્નેવામા આવે છે આ દાખલાઓ આપણુતે પ્રમ્તુત ચર્ચામાં 


ખડ કામના દે 


દક 


ઉપ- કહેલ નાસ્તિત અને મિય્યાદષ્ટિ શાબ્દતી ત્રેણામાં વળી ખીન્ન બે 
રાબ્દો ઉમેરવા જેવા છે તેમાનો એક નિહતર શખ્દ છે, જે ગવેતાબર શાસ્ત્રમા 
વપરાયેલો છ અને ખીન્ને જૈનાભાસ શખ્દ છે, જે દિગબર ગ્રન્થોમાં વપરા- 
પેલો છે. આ બન્ને શબ્દો પણુ અમુક અને જૈન છતા ખીજ કેટલાક અ શોમાં 
વિરોધી મત ધમવનાર માટે વપરાથેલા છે નહૂવ શખ્દ તો જરા જતો 
પણુ છે, પરતુ જૈનાભાસ એટલે કૃત્રિમ જન એ શખ્દ એટલો જૂતો 
નથી અને તે રીતે વિલક્ષણુ રીતે વપરાયેલો છે. દિગિબર શાખાની 
મૂછી સઘ, માથુર સંધ, કાષ્ડં સલ એવી કકેગ્લીક પેટા શાખાઓ છે તેમા જે 
મૂડા સધતો ન હોય તે હરકોઈ ને જઝેનાભાસ તરીકે ઓળ'ખાવવામા આવ્યો છે, 
જેમા શ્વેતાંખરા પણુ આવી જય છે લેત બર શાસ્રકારોએ નૂતા વખતમાં 
તા અમુક જ મતભેદ ધરાવનાર અસુક જ પક્ષોને તિહ્વ કહેલા, પણુ પાછળ- 
શી ન્ત્યારે દિગિબર શાખા તદત જીદી પડી તારે તેને પણુ નિહ્નવ કહી. 
આ રીતે આપણે ન્નેઈ શકીએ છીએ કે ખે સુખ્ય શાખાઓ ત્ેતાબર અને 
દિગબર એકખીજાને પોતાનાથી ભિન્ન શાખા તરીકે ઓળખાવવા અમુક 
રખ્દો ચોજે છે અને પછી ધીરે ધીરે એક જ શાખામા જ્યારે પેટાભેદો 


થવા લાગે છે ત્યારે પણુ કોઈ એક પેટાભેદ બીન્ન પેટાલેદો માટે તે 


રખ્દો વાપરે છે 
અહી આપણે 
જપ 


એક ખાખત ઉપર લક્ષ આપ્યા સિવાય રહી શક્તા 


૪૦૬ ] દર્શન અને ચિ'તન 


નથી અતે તે એ છે કે આસ્તિક અને નારિતક શખ્દ્દાતી પાછળ માત્ર ઇકાર 
અતે નકારતા જ ભાવ છે, ન્યારે સમ્યમ્ટણિ અને' મિથ્યાદણ્િ શખ્દતી પાછળ 
તેથી કાઈકે વધારે ભાવ છે તેમાં પોતાનુ યથાર્થપણુ અને- બીજા પક્ષતુ' 
ભ્રાન્તપણુ' ખાતરીથી સચત્રાય છે. એ ભાવ જરા આકરો અને કાંઈક અરે 
કડવા પણુ છે, એટલે પ્રથમના રખ્દ્દો કરતાં પાછળના : શખ્દોમાં જગ' ઉત્રતા 
સચવાય છે વળી જેમ જેમ સાંપ્રદાયિકતાં અને મતાંધતા વધતી ચાલી તેમ 
તેમ કટુકતા વધારે ઉત્ર ખની. તેને પરિણામે નિહ અને જેનાભાસ જેવા - 
ઉમ્ર શખ્દ્ો સામા પક્ષ માટે અસ્તિત્વમાં આવ્યા. અહી સુધી તો-માત્ર આ 
રખ્દોનો કાઈક ઇતિહાસ જ આવ્યો હવે આપણે વતમાન મ્થિતિ ઉપર 
નજર કરીએ 


7 
ર 


અતારે આ શખ્દોમા ભારે ગોટાળા થઈ ગયો છે. એ શખ્દો હવે તેના _ 
મૂળ અથમા નથી રહ્યા, તેમ જ નવા અથમાં પણું”ચાગ્કસ અને મર્યાલ્તિ 
[જિ રૂ પુરૂ 9 જ. નિ * અ 
રીતે નથી ચોજાતા ખરુ કહીએ તો અત્યારે એ શબ્દો નાગો, લુચ્ચો અને 
ખાવા શખ્દની પેઠે માત્ર ગાળરૂપે અથવા તિરમ્કા? સૂચક રીતે હરકોઈ 
વાપરે છે સાચી ખાબત ર્નતૂ કરનાર અને આગળ જતા જે વિચાર પોતાને" 


અગર પોતાની સતતિને અવશ્યમેવ સ્વરીકારવાલાયક હોય છે તે વિચાર 
મૂકનારને પણુ શરૂઆતમા રૂહિગામી, સ્વાર્થી અને અવિચારો લોકે નાસ્તિક 


કહો ઉતારી પાડવા ગ્રયત્ન કરે છે. મથુરા-₹'દાવનમાં મ દિરોના ઢગલા ખડકી 
તે દ્રારા માત્ર પેટ ભરનાર અને ધણુવાર તો ભય'કર અનાચાર પોષનાર 
પડયા કે ગોસાંઈઓના પાખ'ડતો મહર્ષિ દયાન દે વિરોધ કર્યોં અને કહ્યુ કે 
આ તો મૂર્તિપૂન્ન નહિ પણુ ઉદરપૂન્ન અતે ભોગપૂન્ન છે. વળી કાશી અને 
ગયાના શ્રાદ્ધ સરાવી તાગડધિન્નતા કરનાર અને વધારામાં અનાચાર પોષનાર 
પડચાઓને સ્વામીજીએ કહ્યુ કે આ શ્રાહ્પિ પિતરેોને નથી પહોંચતો, પણુ ' 


તમારા પેટમાં જરૂર પહોંચે છે એમ કહી તેમણે સમાજમા સદાચાર, વિદ્યા - 
અને બળતુ' વાતાવરણુ સરજવાનો જ્યારે પ્રયત્ન ક્યો ત્યારે તુરત જ પેલા 


વૈદ્ધુરાણુમાની પહડથાપક્ષે સ્વામીજતે નાસ્તિક કલ્રા એ લેક્રોએ સ્વામીજીને 
માત્ર પોતાથી ભિન્ન મતદ્શક છે એટલા અથમાં નાસ્તિક કહ્યા હોત તો 
તો કાંઈ ખોટું ન હતું, પણુ જૂતા લોકો, જે મૂર્તિ અને શ્રાદ્ધમાં જ મહતવ 
મામતા, તૅમતે ભડકાવવા અને તેમની વચ્ચે સ્વામીજીની પ્રતિષ્ઠા ધટાડવા એ 
નાસ્તિક શખ્દ વાપચૌ એ જ રીતે મિય્યાદષિ શખ્દની પણુ કદ્થષ્તા થઈ. 
જેન વર્ષમા કોઈ વિચારક નીકળ્યો અને કાઈ વસ્તુતી ઉચિતતા-અતુચિતતાતો 


ષ્‌ 


અક્તિક અને નાસ્તિક શખ્દ નીમીમાંસા [૪૦૪ 


વિચાર તેણે મૂકયો કે તરત જ રૂહિપ્રિય વગે તેને મિથ્યાદષ્ટિ કલો એક જતિ 
જે કઃપમૂત્ત જેવાં પવિત્ર પુસ્તકો વાંચે અને લેકે! પાસે તેતી પજા કરાવી જે 
શનદક્ષિગા “માવે તે પોતે પચાવી લે; વળી ખીન્ને જતિ મ દિરની આવકનો માલિક 


ચાય અને એ પૈસાથી અનાચાર વધારે, આમ બનતુ જેઈ તેની અયોગ્યતા 
“યા? '્રાઈ એ ખતાવવા માંડી ત્યારે શરૂઆતમા તો પેલા રવાર્થી જતિએએ ગએ 


વિચારકતે પોતાના વર્ગમાં ઉતારી પાડવા મિથ્યાદષ્ટિ સુધ્ધા કહ્યો. આ રીતે 
શરૂઆતમાં નાસ્તિક અને મિથ્યાદણટિ શખ્દ્ો સુધારક અને વિચારક માટે 
વપરાવા લાગ્યા, અને વે તો તે એવા સ્થિર થઈ ગયા છે 'કે જે મોટેભાગે 
વિચારશીલ. સુધારક અને કોઈ વસ્તુતી ચોગ્યાયોગ્યતાની પરીક્ષા કરના? માટે 
જ વપરાય છે. જૂનાં બંધનો, જૂતા નિયમો જૂતી મર્યાદાઓ અને જૂના 
રીતરિવાજે દેશકાળ અતે પન્સ્થિતિને લીધે અમુક અશે ખધખેસતા નથી. 
તેતા સ્થાનમાં અમુક ગ્રકારતુ બધત અતે અમુક ગ્રકારની મયોદા રાખીગમે 


તો સમાજને વધારે લાભ થાય, અજ્ઞાન અને સંકુચિતતાની _*ગાએ ત્તાન 
અને ઉદારતા સ્થાપીએ તો જ સમાજ સુખી રહી શક્રે, ધમં એ જે વિખવાદ 


વધારતો હોય તો તે ધર્મ હોઈ ન રાક્રે--એવી સીધીસાદી અને સર્વમાન્ય 
આભતો કહેના? કોઈ નીકળ્યો કે તરત જ અત્યારે તેને નાસ્તિક, મિથ્યાટષ્િ 
અગર જૈનાભાસ કહેવામા આવે છે આ રતે શબ્દોના ઉપષોગતી અધા- 
ચૂધીતુ પરિણામ એ આવ્યુ છે કે હવે નાસ્તિડ રાબ્દની જ શ્તિષ્ઠા વધી 
ગઈ છે એક વખતે મજમાન્ય શખ્દતી અને લે'ક્માન્ય ગખ્દતી પ્રતિષ્ઠા 
હતી, પણુ જ્યારે સમાજ ઊચો ઊઠંથો ત્યારે તેને રાજમાન્ય શખ્દ ખટકચો 
અને રાજમાન્ય થવામાં ઘણીવાર સમાજદ્રોહ તૅમ જ દેશદ્રોહ પણુ જણાયો, 
અને રાજદ્રોહ શખ્દ જે એકવાર ભારે ગુતાહિત માટે જ વપરાતો અને 
અપમાનસૂચક દેખાતો તેની પ્રતિષ્ઠા વધી પડી. આજે તો દેશ અને સમાજમાં 
ગગેવુ વાતાવરણુ પેદા થયુ છે કે તે ગજ્દ્દોહ શખ્દને પૂજે છે અને પોતાને 
રાજી “નહેર રીતે કહેવરાવવા હજરો જ નહિ પણુ લાખો ગ્ત્રી અને 
પુસ્ષ્રો ખહાર આવે છે અને લોકો તેમને સત્કારે છે માત્ર હિન્દુસ્તાનનો જ 
નહિ પણુ આખી દુનિયાનો મહાન સંત એ મહાન રાજદ્રોહના અર્થમાં જ 
રાજ્દ્રોદી છે આ રીતે નાસ્તિક અને સિથ્યાદણિ જે એક વખતે મૂક્ત 
પોતાથી ભિન્ન પક્ષ ધરાવનાર માટે વપરાતા અને પછી કાંઈકે કર્દ્યનાના 
ભાવમાં વપરાતા તે અત્યારે ગ્રતિષ્ઠિત જેવા થતા “નય છે. અભયે ગ 
પણુ માણુસ છે. એની સેવા લઈ એનો તિરસ્કાર કરવો એમા બેવડો ગુનો 
જે વૈધવ્ય મરજિયાત હોઈ શકે, ક્ગ્નિયાત નહિ, એવો વિચાર ગાધીજીશકે 


૦૭૪] દર્શન અને ચિ'તને 


મૂકયો કે તેમતે પણુ મતુતા વારસદાર કાશીના પ'ડતોએ કથમ નાસ્તિક 
કજ્રા, મીઠા શખ્દમાં આર્યસમાશ કલા અતે કોઈ એ ક્રિશ્રિયન કહા. વાંદરી 
અને વાછડાની ચર્ચા આવી 'ે વળી કાઈ એ તેંમતે હિંસક કલા અતે ખરેખર 
ગાધીજી જે રાજપ્રકરણમાં પય્યા ન હોત અતે આવડી મોડી સલ્તનત સામે 
ઝૂમ્યા ન હોત તેમ જ તેમનામાં પાતાના વિચારો જગદ્વ્યાપી કરવાની 
રાક્નિ ન હોત તો તેઓ અત્યારે જે કહે છે તેજ અતજ અને વિધવા 
વિશે કહેતા હોત, ૪તાં ભારે નાગ્તિક અને મૂર્ખ મનાત અને મતુંતા 
વારસદાર તેમતું' ચાલત તો તેમને શળીએ પણ ચડાવત પી 


આ રીતે જ્યારે આવેશી પુરાતનમ્રેમોઓઃ્મે આવેશમાં આવી વગર્‌ 
વિચારે ગમે તેવા વિઅરી અને ગમે તેવા લાયક માણુસતે પણુ ઉતારી 
પાડવા અને તેની વિરુદ્દ લેકોને ઉશ્કેરવા નામ્તિક જેવા શખ્દ્ો વાપર્યો તારે 
તે શખ્દોમા પણુ કાન્તિ દાખલ થઈ અને એનુ અય ચકે બદલાતા મહ્ત્તાચર્ક 
બદલાવા લાગ્યુ અને સ્થિતિ લગભગ એવી આવી ઊભી છે કે રાજટોહની 
પેઠે નાસ્તિક મિથ્યાદણિ આદિ શબ્દો માન્ય થતા ચાલ્યા છે કદાચ નેદતા 
ઝમાણુમાં માન્ય ન થયા હાય તોપણુ હવે એનાથો કાઈ ભાગ્યેજ ૩? 
છે ઊલટું પોતાને રાજ્જોદી કહેવડાવવા જેમ ધણા આગળ આવે છે તેમ 
ધણા તો નિર્ભયતા કેળવવા પોતાને નાસ્તિડ કહેવડાવતા જરાય ખચકાતા 
નથી અને જ્યારે સારામાં સારા વિચાર્કા લાયક કાર્યકર્તાબા અતે 
ઉદ્દાર મનના પુરુષાને પણ્‌ કોઈ નાસ્તિક કહે છે યારે આસ્તિક અને 
સમ્યગ્દષ્ટિ જેવા શખ્દોનાો અર્થ બદલાઈ જાય છે અને હવે તો આસ્તિક 
તેમ જ સમ્યગ્ટષ્ટિ શખ્દ્તો લગભગ વ્યવહારમાં લોડે એ જ અચ કહે છે 
જૈ જે સાચી કે ખોટી ગમે તેવી નનૂની રૂહિને વળગી રહે, તેમાં ઉચિતપણા કે 
અના તપણાતો વિચાર ન કઝ, કોઈ પણ વસ્તુતી પરીક્ષા અગર તક- 
સરી સહન ન ડરે, સાચુ કે એટુ” કાંઈ પણુ તપાસ્યા સિવાય નવા વિચાર, 
નેરા શોધ અતે “ પદ્દતિમાત્રથી ભડકે અને છતાય ડાળકમે એને પરાણે 
વશ શત્‌! નત્ય તે આસ્તિક, તે સમ્યગ્ટટિ આ રીતે વિચારક અને પરીક્ષક 
“ગર તકઝધાન અથમા નાસ્તિક આદિ શખ્દઞોની પ્રતિદા જામતી જાય છે 
અને કદામ્રડી, ઝવૃતી એવા અથમા આસ્તિક આદિ શખ્દોની દુર્દશા થતી 
દેભાય છે આ જમાનામાં ન્ત્યારે શસ્ત્રથી લડવાતું ન હતું યારે દરેકને માટે 
લડવાની વૃત્તિ તૃત કરવાતો આવો શાબ્દિક માર્ગ રહ્યો હતો અને નાસ્તિક 
ક્રે મિથ્યાટણિ' [નેના ગોળા ફેકાતા, પણુ આ અહિ'સક યુદ્ધે જેમ શસ્રને ' 


આસ્તિક અને નાસ્તિક શખ્દની મીર્માસા [૭૦૯ 


નિષ્ક્રિય કર્યાં' તેમ પેલા નાસ્તિક આદિ શખ્દો, જે વિષમય અસરની પેઠે ફે કાતા, 
તેને પણુ નિવિષ અને ધણીવાર તો જવનપ્રદ અમૃત જેવા બનાવ્યા આ 
ક્રાન્તિયુગનો પ્રભાવ છે, પણુ આથી કેઈ વિચારકે કે સુધારકે હરખાઈ પોતાતુ 
ક્તવ્ય ભૂલી જવાતું નથી ધશીવાર ક્ષુલ્લક વિચારકો અને ભીરુ સ્વાર્થી 
સુધારકો પોતાને નાસ્તિક કહેવડાવીને પણુ સામાં પહ્યતે અન્યાય કરવા તૈયાર 
થાય છે. તેઓએ પણુ ચેતવાતુ છે ખરી રીતે કોઈ પક્ષકારે આવેશ કે ઝવૂતમા 
ગ્સાવી જઈ ખીન્ન પહ્યને માત્ર વગોવવા ખાતર કેઈ પણુ “તતા શખ્દનો 
પ્રયોગ કરવો એ તાત્તિક દષ્ટિએ હિ'સા જ છે પોતાનાથી ભિન્ન વિચાર 
ધરાવનાર માટે સમભાવે અને પ્રેમથી યોગ્ય શબ્દ વાપરવો એ એક વાત છે 
અને ઝનૂતમા આવી ખીન્નને ઉતારી પાડવા હદ એઓળગી અસુક શખ્દો 
વાપરવા એ ખીજ વાત છે, ૭તા દરેક બોલનારતે મોટે કાંઈ તાળુ" દેવાછુ. 
નથી, અગર દરેક લખનારના હાથ કાઈ બધાતા નથી, એટલે કોઈ 
ઉતાવળિયાઓ જ્યારે ભિન્ન મત ધરાવનારા માટે અમુક શખ્દ વાપરે તયારે 
ભિન્ત મત ધરાવનારતી અહિસક ફેરજ શી છે તે છેવટે આયણે નિચારી 
જવી નનેઈ એ 


પહેલુ તો એ કે પોતાના માટે જ્યારે કોઈ એ નાસ્તિક કે એવો ખીન્ને 
શખ્દ વાપચોં હોય ત્યારે એટલુ જ વિચારવું કે તે સામા ભાઈએ મારે માટે 
ફક્ત જુદ્દો મત ધરાવનાર અથવા એના મતને ન માનન્સર એટલા જ અર્થમાં 
સમભાવે અને વસ્તુસ્થિતિસૂચક શબ્દ વાપર્યો છે એ ભાઈતી એ સ-૬ 
વાપરવાની પાછળ કોઈ દુ્ત્તિ નથી, એમ વિચારી તેના મ્રત્યે પણુ પેમઇત્તિ 
અને ઉદારતા કેળવવી 


ખીજી એ કે જો એમ જ લાગે કે અસુક પહ્ષકારે મારે માટે આવેરા- 
માં આવી નિદાની દૃષ્ટિથી અમુક શખ્દ વાપર્યો છે ત્યારે એમ વિચારવુ” 
“ એ ભાઈવી ભૂમિકામાં આવેશ અતે સકુચિતપણાનાં તત્ત્વો છે. એ તત્તોનો 
એ માલિક છે અને જે વસ્તુતા જે માલિક હોય તે માણસ તે વગો 
મરજી પ્રમાણુ ઉપયોગ કરવા સર્ક્નચેલ છે તેનામા નને આવેશતુ તત્તત હય 
ત્તો ધીરજ કચાંથી આવવાની ? અને જ્ને સકુચિતપાસુ' હોય તો. ઉદારતા 
કર્ચાથી પ્રગટવાનતી ? અને જે આવેશ અતે સ'કુચિતતાના સ્થાનમાં વર્ષ સને 
ઉદારતા તેનામાં લાવવાં હોય તો તે એજ રીતે આવી શકે કે તેગે ગમે 
તેવા કવા શખ્દો વચ્ચે પણુ પોતાનામાં ધીરન્ટ અને ઉદારતા કેળવી 
કારણુ કે, કાદવ કાંઈ બીજ્ન કાદવથી ન ધોવાય, પણૂ પાણીધી જ ધોવાય. 


૪૧૦ 3 દશષ્ત અને ષિતન _ 


કીજુ" એ કે ન્યયારે કોઈ પોતાના મત અતે વિચારની વિરુદ્દ આવેશ 
૧ શાન્તિથી કાંઈ પણુ કહેતો હોય ત્યારે તેના કથન ઉપર્‌ સઠાતુભૂતિથી 
વિચાર કરવે।. નને સામાના આવેશી કથનમાં પણુ સત લાગે તા તેને પચ! 
વવાની ઉદારતા રાખવી અને પોતાના વિચારમાં સતય દેખાય તો ગમે તેટલે 
પ્રચંડ વિરોધ છતા પણુ, અતે ગમે તેટલું જેખપમ્‌ આવી પડે છતાં પણુ, 
નમ્રભાવે એ જ સસને વળગી રહેવુ. 


જે આ રીતે વિચારવામાં આવે અતે વતવામાં આવે તો ચખ્દની 
મારામારીનુ' ઝેર એછુ' થઈ જાય ભાષાસમિતિની અને વચતગપ્તિતી જે 
પ્રતિષ્ઠા લગભગ લે।પ પામતી નય છે તે પાછી શમે અને શાન્તિતું' વાતા- 
વરણુ ઊભુ' થાય આ પુણ્ય-દિવસોમાં આપણે એટલુ જ ઇચ્છીએ. 


--પયુંવણુ પ્વનાં વ્યાખ્યાનો, ૧૯૩૨. 


વારસાતુ વિતરણુ 
[૬૧૬૨] 


દેહુપાત વિનતા જ નવો જન્મ ધારણુ કરવાની-દ્રિજત્વ પામવાની- 
શક્તિ મતુપ્ય્નતને જ વરેલી છે ખાળક આંખ, કાન આદિ સ્થૂળ પન્દ્રિયા 
દ્વારા પશુપક્ષીઓની જેમ માત્ર રોજિદુ' જીવન છીવવા પૂરતી તાલીમ મેળવી 
લે છે, સારે એનો પ્રયમ જન્મ પૂરો થાય છે; અને તે જ્યારે વર્ષો જ નહિ, 
પણુ પેટીઓ પહેલાંના માતવજાતે મેળવેલા આચારવિચારના વારસાને મેળવવા 
પગરણુ માંડે છે સારથી જ તેનો ખીજ્ને જત્મ શર્‌ થાય છે. સામાન્ય રીતે 
સપાવા બીજા જન્મની પૂર્તિ ધર અને સમાજમાં થાય તે કરતાં વધારે સારી 
રીતે શાળા-મહાશાળાના વ્યવસ્થિત વ્ગૌમાં થાય છે લાં સિક્ષક કે અધ્યાપક 


પોતે મેળવેલ અતીત વારસાતું તેમ જ પોતાની કલ્પના અને આવડતથી એમાં 


કરેલ વધારાતુ વિતરણુ કરે છે. આમ દ્િજત્વતની સાધનાના સમયે જે ત્તાનની 


લેવડ-દેવડ ચાલે છે તે જ ખરુ વારસાતું વિતરણુ છે. પરતુ માત્ર વર્ગમાં 
સામૃહિક રીતે થયેલી એ લેવડ-દેવડ જ્યારે લેખખદહ્દ ચઈ વધારે વ્યવસ્થિત 
અને વધારે સુંદર રીતે સવગમ્ય થાય છે તારે એ વિતરણુ સમાજવ્યાપી 
ખતે છે. પ્રસ્તુત પુસ્તક એ એવા એક વિતરણુતું ઉદ્દાહરણુ છે 
* પુરસ્પસડતમાં સમાજજવનને આવસ્યક એવા કમીના ચાર વિભાગ કરી 
જનસમાજ્ને ચાર વિભાગમાં કલ્પ્યા છે. તે કાળે એ વિભાગો ભલે અભેલ 
ન્‌ હોય. ૭તા કાળક્રમે એ વિભાગો જન્મસિહ્દ મનાતા અને તે સાથે ઊંચ- 
ભેદ્ય નહિ તો ડુર્ભેદ્ બન્યા જ હેતા. એ 


નીચપણાની ભાવના જ્ેડાર્તાં અભે 
દુભ્જ્લતા ભેદાવાનો અને કરી તે પાછી અસ્તિત્તમાં આવવાનો, એવા ખે યુગે 


પણુ વીતા. ગુણુકર્મ દ્દારા જ વર્ણૂંવિભાગ અને નહિ કરે માત્ર જન્મ દ્વારા 
જ, એ વસ્તુ સિદ્ધ કરવાના કૅટલાય ગ્રયત્તો થયા ને તેમા કેટલેક અશે 
સફળતા પણુ આવી પરતુ મહાત્મા ગાંધીજ પહેલા કોઈ વ્યક્તિએ એ સત્યનુ 


સ્પષ્ટ દર્શન, નિર્ભય પ્રતિપાદન અને સ્વજવનથો આચરણુ કર્યું” ન હતુ કે 
ગ્રલેક જીવ'ત વ્યક્તિએ જીવનને આવશ્યક એવા ચતુવિભાંગી કમાતી તાલીમ 
સળવવી જ જેઈ એ અર્થાત્‌ માત્ર આખા સમાજે નાહ પણુ સમાજ્ધટક ગ્રયેક 


વ્યક્તિએ ચતુવ*ણૂ' થવુ જેઈ એ. માણસ સુખ્યપણે ભલે કોઈ એક જ વર્ણને લગતું 


૯૧૨3 દશત અને ચિ'તત 


જીવત વે, પણુ તેણે ચારે વર્ણને લગતાં કમની આવડત ેળવવી જેઈએ. 
એ વિના જેમ સમાજ ખહારથી સુરક્ષિત નથી થવાનો, તેમ તે ઊચતીચ- 
પણાના મિધ્યા અભિમાનથી પણુ મુક્ત નથી થવાનો. ગાંધીની આ અતુ- 
ભવસિદ્દ વિચારસરણી આખા દેશમાં થોડ | પણુ સમજદાર માણુસોએ ઝીધી 


અને દેશના અનેક ખૃણાઓમાં એને લગતી સાધના પણુ ચર થઈ. સૌરાષ્ટ્રમાં 


આવી સાધનાનું એક જણીતું કેન્દ્ર છે--ત્રામ દક્ષિણામૃતિ. તેના મખ્ય સૂગ 
શાર છે વમે૬હ વિદ્દાન થ્રી. નાનાભાઈ ભટ્ટ તેમણે સાધનાની જે પરપરા 
વિકસાવી છે તેતે પોતાનામાં મૂર્ત કરતાર “દરા ક* નામે જણીતા શ્રી. મવુભાઈ 
પચોળી એ જ આ “વારસા'ના લેખક છે 

ઇતિહાસયુમ અને તે પહેલાંના યુગો, એમએક'દર લગભગ ૫૦૦૦ વર્ષોનો 
માતવજતે જે વારસો મૂકયો છે, તે જે ખાસ કરી ભારત સાથે સબંધ ધરાવે 
છે તેતી ક્રમવાર સુસબદ્દ રીતે રજૂઆત આ પુસ્તકમાં થયેલી છે. લેખકે 
શરૃઆત ખહુ પ્રાચીન સમયથી કરી છે, પણુ એતી સમામિ ઈ. સ ના સાતમાં 
સૈકામાં થયેલ છર્ષવર્ધનની સાથે જ થાય છે હષ વર્ધનથી માંડી આજ સુધીનાં 
૧૨૦૦-૧૩૦૦ વષીને, “ પૂર્વરંગ'ના લેખકની પેકે, પ્રસ્તુત લેખક પણુ સ્પર્શ્યા 
નથી ખરી રતે પ્રસ્તુત પુસ્તક એ “પૂર્જરગ'ની એક વિસિષ્ઠ પૂર્તિ જ નહિ 
પણુ ઘણી ખામ્તોમાં તેતુ સ્પણીકરણુ પણુ છે. કાકા જેવા બહુશ્રત ગતિલા- 
સંપન્ન અને શ્રી નરહરિભાઈ જેવા પારદર્શી વિચારક, એ બનેતે તે વખતે 
પલાઠી ખાધી ખેસવાતો અતે સ્વસ્થ મતે લખવાને જઈ તો સળગ સમય 
મળ્યો હોત તો એ 'પૂર્વરગ'ની *ભાત જુદી જ હોત, પણુ તે યુગ વિદેશી 
સત્તા સામે ગાંધીજએ ફ્રેકેલ સત્યાગ્રહના બસાસ્્રમાં સાથ દેવાનો વીરયુગે 
હતો. એટલે થવું જનેઈઈુ કામ કાઈક રહી જ ગયું. પ્રસ્‍તુત લેખક જેમ એક 
લેોકશાળાના શિક્ષક છે, તેમ એ અધ્યાપનમ'દિરના પણુ અધ્યાપક છે; એટલું 
જ નહિ, પણુ સાથે સાથે તેમને લોકજીવનનાં બધાં પાસાંનો ડીકડીક ગ્રત્યક્ષ 
સંપર્ડ સાધવાના પ્રસંગો પણુ મળતા જ રહે છે. તેથી જ શ્રી. મતુભાઈ એ 
પલાંદી વાળી સ્વસ્થ મને પોતાના વર્ગો માટે જે પૂરી તૈયારી કરેલી તેતુ સ કલન 
આ પુસ્તકમાં નજરે પડે છે. 

યરતુત પુસ્તક ૧૩ ગ્રકરણુમાં પૂરું યાય છે. આગળ આગળનાં પ્રકરણૂ 
પહેલાનાં પ્રકરણો સાથે કાળક્રમતી દૃષ્ટિએ તેમ જ વિષયની દષ્ટિએ એવાં 
સુખડ ગોઠવાયાં છે કે પહેલુ” પ્રકરણુ પૂરું થાય યારે ખીશ્ન ત્રકરણુમાંના 
વિષયની જિત્તાસાના બીજ ન“ખાઈ ન્નય છે, એટલે વાચક સહેલાઈવી આગલું 
ગ્રકરણુ વાંચવા લલચાય છે અતે તે વાંચ્યા વિના તેને તૃપ્તિ જ થતો નથી. 


રક 


વારસાનું વિતરણ ઇજ 


લેખકનો આ પ્રતિહાસ રાળા-મહાશાળામાં ચાલતા ઈતિહાસ કરતા 
જુદો પડે છે, કેમ કે એ માત્ર રાજતે ન સ્પર્શતા સમમ્ર પ્રજજીવન વ્યાપી 
સંસ્કારને સ્પર્શે છે, અર્યાત્‌ પ્રસ્તુત ઇતિહાસ સસકૃતિતો ઇતિહાસ છે. 

આમુખમાં લેખકે જમડના કયતતે આધારે સસ્કૃતિતો અથ દ્શોવી 
તેનુ સ્પષ્ટોકરણૂ કર્યુ છે, તે ખાસ પ્યાન ખે'ચે છે 

પહેલા ગ્રકરણુમા ત્રડગ્વેદના ઉપરથી ફલિત થતી આયાતી અહિક 
છવનપરાયણ્‌ પુસ્ધાથીં, તેમ જ સાદી અને નિખન્ધન જીવનચર્યાનુ તાદશ 
ચિત્ર રજૂ થયેલ છે. તેમ જ આર્યોને દેશના જે મૂળનિવાસીઓના સપક માં 
આવવું પડે છે તે મૂળનિવાસીઓનો સપણ પરિચય આપવામાં આવ્યો છે. 
સિધુસસ્કૃતિના લેકે, દ્રાવિડિયના અતે કોલ, સથાલ આદિ જતો, જે બધા 
આ દેશના આદિવાસીઓ, તેમના મૂળ સ્થાતો કથા હતાં અને શોાધખોળે તે 
ઉપર થુ અજવાળુ' નાખ્યુ છે--વગેરેતો વિસ્તૃત પરિચય કરાવી લેખકે આર્યો 
અને અનાવ્રી એ બને વર્ગ વચ્ચે થયેલ સધર્ષ અને છેવટે થયેલ સમન્વયની 

ભૂમિકા રજૂ કરી છે. 

કે મીન ની કોમ અને અનાર્યૌતુ' મિલન, તેતા પુરસ્કર્તા કેણણુ 
“જાણુ હતા તે, સમન્વય માટે ચાલેલી ગડમથલેો અતે સધાયેલ સમનન્‍્વયના 
પષ્ટ પરિણામો--એ બધુ સુરેખ રીતે દર્શાવવામાં આન્યુ છે. 

ત્રકરણુ ત્રીજામાં આર્ય-અનાર્યના એ સમન્વયકારી મિલનનો પડઘો 
પાડતા રામાયણુનો લેખકે તલસ્પર્શી મનોરમ પરિચય કરાવ્યો છે. રામાયણુના 
કર્તા વાલ્મીકિ કોળી લ'ટારા હતા, ન્યારે મહાભારતના કર્તા વ્યાસ એ પરાશર 
ત્રષિ અને માછણુના કૃષ્ણુવણું પુત્ર હતા આ બતે આય-અનાય'ના 
મિલનના સચક છે, અને એમના શ્રથો પણુ એ મિલન જ સૂચવે છે સાચા 
અથમા વ્યાસ અતે વાલ્મીકિ ગમે તે હોય કદાચ આચ-અનાથતુ' મિલન 
ચૂચવવા ખાતર જ એ ખેતી એવી જાતિઓ ગ્રથકારે ચીતરી હોય, જેથી 
જાતિમદમા ઝૂલતા આર્યોના ગર્વ ગળે ને દીનતામ ! રાચતાર અનાર્યોને પાનો 
ચઢે, તેમ જ રામાયણુને અને મહાભારતને બધા એકસરખી રીતે સ્વીકારે. 
વાલ્મીકિ પોતે અનાય હોવાથી જ તેમણે અનાયંતા એક એક વર્ગનાં મદદ 
દ્દારા જ રામતો! મહિમા વષ્યાની વાત ગાઈ છે. અનાર્ચૌની સદદ વિના રામ 
ન જતત, ન રામ ખતત એટલે એ સ્પ છે કે જેણે ત્રથકાર તરીકે કોળી 
વાલ્મીકિને નિર્દેશ્યા તેતો ઉદ્દેશ અનાર્ષોતું ખળ દર્શાવવાનો, આર્યોને માન 


આપવાનો અને એ રીવે ખનેતુ અકથ સાધવાનો હતો ી 
સદ્દરી વિભીષણુને પરણે, તારા દ્યિરતે પરણે, રાવણુ અને વિશીપણુ 


૪૧૪ ] દર્શન અને ચિંતન 


જુદા પડે, સુત્રીવ અને વાલી લડે ત્યારે રામભ્રાતાઓ અખડ રહે--આ લક્ષણુ * 
કદાચ આર્ય-અનાર્યતું ભેદ્સચક હોય ત્ર'થકારે આય આદર્શ દર્શાવવા ત્રથ લખ્યા 
હેય તે તેમાં અનાર્ય વ્યવહાર 'ેવો છે એ સાથે સાથે દર્શાવી આય જીવનતી 
સુરેખતા ઉપસાવી હોય. જે કવિ ખરેખર કાળી જ હોય તો તેતે પોતાની 
જાતિમાં એટલે કે અનાય*માં રહેલા સડાને નિવારવાની દર હોવી નેઈએ- 
અને એ પણુ કવિતે વસેશુ હરે કે આવડા મોટા દેશમાં ખહારથી આવેલા 
આર્યો છેવટે ફાવ્યા તે કોટુમ્બિક એકતાને કારણે. એટલે એતે પોતાની જાતિનાં 
કુસપ અને ક્ષુદ્રૃત્તિ ખટકચા હોય અને તેનુ ચિત્ર પોતાની જાતના અનાયો 
દ્દારા રજૂ કયું” હોય 
ચોથા પ્રકરણુમાં બ્રાહ્મણૂયુગતુ' ચિત્ર છે. લેખકે એતરેય આદિ બાહ્ણુ- 
ગ્રથોને આધારે દર્શાવ્યું છે કે ધારે ધીરે સાદ્દા યસ્તોમાંથી ખર્ચાળ અને. 
આડબરી મહાયસ્ઞો કેવી રીતે વિકસ્યા. એ જ રીતે એ પણુ દર્શાવ્યુ છે કે 
પુરાહિતવર્ગ'ની ક્ષત્રિય જેવા યજમાનવગ' ઉપર્‌ કેવી ધાક બેદી અને તેઓ 
કેવા દતિણાલોલુપ તથા મોજીલા ખની ગયા. આની સામે કઈ રીતે ક્ષત્રિયોનો. 
વિરોધવ ટોળ ઊઠયો અને પુરોહિતની પકડમાથી છૂટતાં તેઓએ કયા મકારની 
નવસષ્કૃતિના નિર્માણુમાં ભાગ લેવા માંઠ્તો, એ બધુ* લેખકે સાધાર દશોવ્યું છે. 
પાંચમા પ્રકરણુમા મહાભારતનો પરિચય આવે છે. રામાયણુના પરિચય 

કરતાં આ પરિચય કાંઈક વિસ્તૃત છે, તે ત્ર“થનુ' કદ અને વિષયવૈવિધ્ય ન્નેતા 
ચાગ્ય જ છે. * વેરથી વેર શમતું નથી ' એવી તથાગતની વાણી “ ધમ્મપદ 'માં 
માત્ર સિદ્દાતર્ષે રજૂ થઈ છે, જ્યારે મહાભારતમાં એ સિદ્ધાત અતેક કથા; 
ઉપકથા અતે બીજ પ્રસંગો દ્દારા સુરેખ રીતે વ્ય'જિત થયેલો છે, એટલે તે 
વાચકને પોતાના રસપ્રવાહમાં ખે'ચ્યે જ જય છે, ને જરાય કૅ'ટાળા આવવા 
ઘેલો નથી. ખુદ્ધની એ વાણી અશોકે એવું જવન જવી શિલાલેખોમા મૂ્ત કરી 

છે, જ્યારે મહાભારતમાં એ વાણી કવિની રસવાહી શૈલી દ્દારા તેમ જ એતિ- 

હાસિક, અર્ધ-ગૈતિહાસિક અને કાલ્પનિક કથા-પ્રસગોા દ્દારા મૂર્ત થઈ છે- 

આમ મહાભારત અને તથાગતનો. મૂઈી સૂર એક જ છે કે જીતનારના હાથમોં 
ન છેવટે પસ્તાવો ને દુઃખ જ રહે છે. 
ન્‍ લેખકે મહાભારતનો પરિચય આર્ય મર્યાદાને ઉલટાવી નાખનાર યુહ્રૂપે 
આપંલ છે તે ખરાખર્‌ છે રામાયણુ અને મહાભારતનાં કેટલાંક પાત્રા ઉપરથી 
જ આ અતર સ્પષ્ટ થઈ જય છે; જેમ કે રામ નિષ્ઠાવાન, તો યુધિષ્ઠિર તક 
જેઈ જૂડૅ' પણુ ખોલે; સીતા બધુ હસતે મે]હે સહી લે, તો પતિભક્તા છતા 
દ્વૈપદી પતિએ અને ખબીન્ન વડીલોને પણુ વાઘણુની પેકે ત્રાડી ઊદી ઠપકો 


વારસાનું વિતરણ [ ૭૨૫. 


આપે, વિશ્વામિત્ર અને વસિષ્તતુ ગુરૂપદતે છાજે તેવુ વતઃન ને વચસ્વ, જ્યારે 
દરેણુ, કૃપાચાર્ય આહ" અથ તેમ જ ક્ષત્રિયોતુ” દાસત્વ, મહાભારતમા કૃષ્ણતુ 
જે ચર્ત્રિ આલેખાયુ* છે તે, ને રણાંગણુમાં ગીતાના ઉપદેશક તરીકે એતી 
જે "ખ્યાતિ છે તે, કૃષ્ણુ પ્રયે ભક્તિ ઉપજાન્યા વિના નથી રહેતાં. કૃષ્ણ જ્યારે 
મહાભારતના યુહ્માં મહાસહાર્‌ માટે અર્જુનને ઉત્તેજે છે, ત્યારે જ સાથે સાથે. 
એક તિયેડીનાં ખચ્ચાંતે બચાવવા અહિંસક સાછુ જેટલી કાળજ રાખે છે મહા- 
ભારતમાં ગ્રંથકાર્‌ વૈશ્ય તુલાધાર જજલિને ત્રાજવાની દાંડીથી સમતોલ રહેવાનો 
ઉપદેશ આપે છે અતે એફ કત5ગ્યપરાયણુ ગૃહસ્થ બાહ્મણી, માખાપની સેવા, 
છોડી કહોર તપ તપેલ દુર્વાસા પ્રકૃતિના કૌશિક તાપસતે ધમાધ ઠ્રારા પ્રાપ્ત 
ધમ' છોડી વનમાં તીફળી જવા બદલ શીખ આપે છે. આવાં અનેક સુરેખ 
ચિત્રો આ પ્રકરણમાં છે. 

છઠા પ્રકરણુમાં ઉપનિષદ્તુ' વાતાવરણુ તાદૃશ આલેખતાં લેખકે જે તે 
વખતના વિચારણીય પ્રશ્નો મૂકયા છે, તે ઉપનિષદના તર્વજ્ઞાનને સમજવા. 
માટે ચાવીરૂપ છે એ ગ્રશ્ચો આ રજ્યા - “યત્નો! શાશ્વત સુખ આપે છે ? દાન-તપ. 
એ આપે છે ? આ સુખતી ઈચ્છા એ શું છે ? કોણે એ ઈચ્છાને જન્મ આપ્યો ? 
મૃત્યું શું છે ? પુનર્જન્મ છે "ખરે ?કે વાયુ સાથે વાયુ ભળી ગયા" પછી કશું 
રહેતુ જ નથી ? જીવ, જગત ને ઈશ્વર વચ્ચે શો સખધ છે ? બધુ' એકાકાર છે 
કે અલગ અલગ કાણુ આ રચે છે? કેણુ ભાગે છે? શુ છે આ ખધી 
ભાજગડ? ? ઇત્યાદિ, આવા ગ્રશોના ચિ'તનને પરિણામે પ્રકૃતિ અને દેવોની 
ખછાંડગત વિવિધતામાં એકતા જેવાની વેદકાલીન પ્રાચીન ભાવના પિ'ડામાં 
એકતા જવામાં પરિણુમી કે જે “તત્તમસિ ” જેવાં વાકયોથી દર્શાવવામાં આવી 
છે આવો ભાવનાપરિપાક કૂદકે કે ભૂસકે ભાગ્યે જ ચઈ સકે. તેતુ ખેડાણ 
સદીઓ લગી અને અનેક દ્વારા થયેલુ છે. એ ખેડાણુમાં ક્ષત્રિયવગ'નો કાંતિકારી 
સ્વભાવ મુખ્ય ભાગ ભજવે છે, અને બ્રાહ્મણો પણુ કેવા નવનવવિદ્યા-તરસ્યા 'ે 
જેએ ગમે તેવા સ'કટ વેદીને પણુ વિદ્યા મેળવે. આતુ ઉદાહરણુ નચિકેતા 
જેવાં અનેક આખ્યાનો પૂરુ પાડે છે 

તે કાળે યત્નો મહિમાં આસરતો જતો હતા, છતાં સામાન્ય જનસમાજ 
ઉપર તેની પકડ હતી જ, એમ કહી લેખકે ( ૧ ) યસ્ને સહેલે માર્ગે વળવુ, 
પુર્ષાર્ય ખાજુ પર રાખવો; (૨) ખ્ાહ્ાણુ પુરોહિતોની સર્વૌપરિતા, (૩ ) 
યજ્માન-પુરોહિંત ખ નેતુ' પરસ્પરાવલબન, આદિ જે યનયુગના ત્રણુ પરિણામે 


સૂચિત કર્યા છેતે યથાર્થ છે. 
સાતમા ગ્રકરણુમાં શ્રમણુધમના બે સમકાલીન આગેવાના-અુદ્ અને 
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વાચ્માન્‌' [વિત] [ ૭૫૪- 
જખ પુરું શેહ બભિપ્કાડે,, રિાડો જ્ાપારોમોગ અને રાળએઓગએ 
કેક રતે, હ પરષ. માં તે ડમા ડવા સગ્તિ વિવિધ રતે વિસ્તારી 

ક પ કુ નથ" મા નફ મજા ડા સગ્કાત વાવધષ ગત નૅન્‍્તારા, 
પિદરુ,દો ને ગમેર “નાશ તેર “પા ચિડ છે 


સઈ ફાઇન ચાને હગસ્સાગના અમમત સમ્કતિવિનિમયતું' ચિત્ર ઈે, 
૫૫) ૫૩૨૦માં દાલિયાર ગન વુતસગ કરેલ લોકસ્થિતિન્‌ જેટલું વિસ્તૃત 


જાનુ * જેઠ 2 હવા. ત થત તો ભાગ અગરકાગ્ક પુસ્‍્વગી થાત 
રૂમાં “પૃ પતર દાગ્યુગ ડુ લગભગ છગચોા વર્ષનું ચિત્ર 
જે પૂગકિતયસ્ડના યુગ આજા અને માં થાલાણ કે 
બન “ર૯૪ મૃખ્યપ્ઝ પાતપાતાના ઉમપ્રસાગ અને પ્ભાવ અથે રાન્ત્યા- 
આપ ત્ર; “ડા ગથ અવર સમ ॥ ઉપર પુગતિતોનું વર્ચસ્વ સ્થાપિત ચયુ 
તેનું “નિભાસક શિ1 છે, બૌદ્સધતી સિદ્રિઓ અને નબળાઈ ગએ તેમ જ 
પુચાવિનવ્ગની પછય બિહિશ્યો સત નળળાઈ એઓ એ બવુ વિગશેષણુપૂર્વ ક 
લેખકે દર્ાલ#” દે,, કમને ધમપ્ટુકભાવ ડગ્તા પુરોહિતપ્રભાવ વધ્યા છતા તેણે 
ઇ્મષ્નૂપર પંચના ડયા કળ સદગો અપનાવી લીધા અને નવા પૌગણિક ધર્મને 
%ક સ્યાડારે શ્યાપ્ધા ગેય બધુ નિર્પવામાં આવ્યું છે. 
તમ'] ચ્વતે પુગેહિતવગે પાતપાતાની ભાવના તેમ જ સસ્કૃતિના 
પિષિધ ચાગોના ગ્રચ્ચર માટે જે હોડ નારૂ કરેલાં તેના અનેકવિધ સુદર અને 
ચુદરતમ પરિણામાં *યાવ્યાં છે. એ પરિણામો વૈદર, ગણિત, ખગોળ, શિલ્પ 
સ્થાપત્ય, ડાવ્ય, સાહિત્ય, ભાષા, લિપિ આદિ ગપનેક રૂપમાં આવેલા છે તેનુ 
લેખ છેલ્લા પ્રકરપસમા પુગ્યાય ક્રેગ ચિવ ર્જ્તૂ ડયુ છે અને છેવટે એ 


કક 
૨૫ “૬ 


પુમ્યાર્થ્મા જે એોટ આવી તે પણ સૂચત્યુ છે 

આ રીતે વેદ પહેલાના યુગથી માંડી મધ્યકાળ સુધીના કાળપટતે સ્પર્શતા 
સ્કૃતિચિત્રો લેખકે આધારપૂર્વક આકેપ્માં છે. 

અવનવી તેમ જ રેોચક-અગેચક ધટનાઓ અતે બનાવોના વણુન 
દ્દારા વિદ્યાથી ગાના માનસને તૃપ્તિ આપવી એ જ પ્રતિહાસના શિદ્યણુતુ સુખ્ય 
શ્રયોજન નથી, એવી તૃમિ તો ચમત્કારી કિસ્સાઓ દ્દારા અને ખીજી ધણી 
રીતે આપી શકાય, પણ પધૃતિહાસસિટ્ાણનુ' ખર અને મૂળ પ્રયોજન તો ગ્મે 
છે “ક ભણુનાર વિદ્યાર્થી એ દ્વારા ગ્રેક બનાવનો ખુલાસો મેળવી શકે કે- 
આમા અને આવા કારણોને લીધે જ એ બતાવ બનવા પામ્યો છે, તેની કાર્ય 
કારણુભાવની સાંકળ સમજવાની રાક્તિ સાચુ" પ્રતિહાસશિહ્મણુ એટલી હદ 
સુધી કેળવી શકે કે એવા વિદ્યાથી" અસુર પરિસ્થિતિ જ્નેઈ ને જ કહી શકે કે 


નૌ 
મે 


ખી 


'જ૧૮ ] દર્શન સને ચિતને 


આમાથી આક અને આ જ પરિણામ નીપજશે. ખરી રીતે ધતિહાસરિક્ષણુ 
જૂના અતુભવોને આધારે કેળવેલ કાર્ય કારણુભાવના ત્તાન દ્દારા માણસને 
સાચો પુસ્ષાર્થ કરવા પ્રેરે છે, અને ભૂતકાળની ભૂલોથી બચી જનાતુ જ્તાન- 
સામર્થ્ય પણુ અપે છે. પ્રસ્તુત પુસ્તક એ માત્ર ઘટનાઓ 'કે બનાવોતું 
વર્ણન નથી કરતુ, પણુ દરેક ધટના અને પરિણામની પૃછભૂમિકામાં કેવી 
પરિસ્થિતિ હતી કે જેને લીધે તેવાં પરિણામ આવ્યા, એવી કાયકારણુભાવતી 
શ"ખલા ન્નેડતું ગ્વેક સ'કલિત નિરૂપણુ છે તેથી જ આ પુસ્તક ગુજરાતી 
એતિહાસિક સાહિત્યમાં એક ગણુનાપાત્ર ફાળા ગણાવું નનેઈ એ. 


લેખકે જે જે સુખ્ય સામમ્રીને આધારે ગ્રકરણા લખ્યાં છે તે તે સામ- 
ગ્રીનો ગ્રકરણુવાર નિર્દેશ અ'તમાં ક્ષો છે. જેથી પોતાતુ” કથન કેટલુ” સાધાર 
છે એ વાચકને માલૂમ પડે અને વધારામાં જેઓ આ વિષયને! મૂછીગામી 
અભ્યાસ કરવા ૪ચ્છ્તા હોય તેઓને આવી સામગ્રીનો પરિચય થાય. 


એકદર થી મતુભાઈનતો આ પ્રયત્ન બડુ જ સકળ થયો છે, જેતી 
ગ્રલીતિ હરકોઈ વાચકને થયા વિના નહિ રહે. એમની ભાષા તો સિદ્ધહસ્ત 
ગજરાતી લેખકની ભાષા છે, એ એમનાં લખાણો વાંચનાર સૌ કોઈ જાણે 
"છે. પણુ એમનુ જે વિશ્ઞાળ વાચન છે, જે વિચારની સમૃદ્ધિ છે અને તેથીયે 
ચડી જય એવુ તેમનામાં જે મધ્યસ્થતાનુ' ને નિભયતાનું બળ છે--એ ખધુ 
તેમના આ લખાણુને ચિરછવી અને સર્વમિય અનાવવા માટે પૂરતું છે શ્રી. 
મતુભાઈ મેટ્રિક પણુ નથી થયા અને છતાં એમણે જે વ્યવસ્થિત, સાધાર અને 
તકસંગત નિરૂપણુ સમતોલપણે કયું” છે, તે સૂચવે છે કે જેનામાં સહજ 
ગતિભા અને પુરષાર્થનો સુભગ ચોગ હોય તે મહાવિઘાલયો અને વિશ્વ 
વિઘ્યાલયોના આંગણાંમાં ગયા સિવાય પણુ ધાર્યા” ફ્રળા નિપક્તવી શકે છે. જેઓને 
સુજરાલી ભાષાની શક્તિ વિગે-અથપ્રકટન-સામથ્ય વિરે-થાડી પણુ શકા 
હય તેઓને આ પુસ્તક ખાતરી કરી આપશે કે વિઘ્યાનાં વિવિધ ક્ષેત્રો 
ખેડવાની રાક્તિ ગુજરાતી ભાષામાં કેટલી છે ! આ પુસ્તક વિતીત કક્ષાના 
વિદ્યાર્થીઓને અને શિક્ષકને પણ ઉપયોગી થઈ પડે તેવું છે. એકવાર વાંચકું 
શર કરીએ કે પૂરુ કર્યો સિવાય ઊઠવાતુ મન ન થાય એવી સરસ રૌલી 
હોવાથી તે હરકોઈ સસ્કૃતિપિય જ્િત્તાસુને આડર્ષ્યા વિના નહિ જ રહે. “ 
“શ્રી સહુલાઈ પચાનો- દરા *-ના પુસ્તક “આપના વારસોમ અને વેશ્વ'ની 
પસ્તાવન!, 


ચેતન-ગ્રથેો 
[૨3૩] 


સાહિત્યતુ પ્રટાશન એટલે પ્રાચીન સાહિત્ય જેવા રૂપમાં મળી આવે 
તેવા જ રૂપમાં પુસ્તકો પ્રગટ કરવા એમ ન સમજવુ. જે કઈ પ્રાચીન ઝે 
અર્વાચીન સાહિત્ય પ્રગટ કરવામાં આવે તે નવા વિચારપ્રવાહોથી યુક્ત 
હોવુ ધટે અને એમ થાય તો જ તેતી ઉપયોગિતા કહી શકાય નવા વિચાર- 
પ્રવાહાથી યુક્ત એટલે પ્રતિહાસતે ખરાખર ન્યાય આપીને તૈયાર કરવામાં 
આવેલુ અને વતમાન જીવનને ઉપયોગી થઈ શક્રે એવી રૃષ્ટિવાળુ' પ્રમાણભૂત 
પ્રકાશન 

અને મ્રથમમાળા એટલે માત્ર જડ પુસ્તકો જ નહિ, માત્ર પુસ્તકો છપા- 
વીતે પ્રગટ કચેં જવા એટલુ જ એતુ કાર્યક્ષેત્ર ન હોઈ શકે ખરી જરૂર 
તતા ચેતન-ત્રથો તૈયાર કરવાની છે, અને અત્યારે તો એ કાય જ સૌથી 
ગ્રથમ કરવા જેવુ છે. ચેતન-ત્રથો એટલે ત્રથો નહિ, ત્રથકારો-વિદ્દાતો 
સમજવા. અત્યાર લગી આવા ચેતન-ગ્રથો તૈયાર કરવા માટે આપણે શુ 
કયું" છે એ વિચારો, અને એ તરફેતી ઉપેક્ષાતુ' પરિણામ કેવું અનિષ્ટ આવ્યું 
છે એ પણુ વિચારો આપણે--આપણા આખો સમાજ--અધશ્રહ્ધાના રૂપમાં 
જઈ પક્યો છે. નવીન યુગના ગ્રવાહોએ આપણી સમજણુને ક'ઈકે સતેજ કરી 
છે અને આપણી દર્શનશકિતિમાં વધારો કર્ચો છે તેથી આ અધશ્રહ્દા આપણુને 
વધુ સમજવા લાગી છે ખરી, છતાં એ સમજણને અતુરૂ્પ આપણી ગરદૃત્તિ 
નથી એ ૬ ખની વાત છે માણુમો--ચેતન-મ્રથો--તૈયાર કરવા માટે શું કરવુ 
ઘટે એને! હજ્ય આપણુને જેઈ એ તેવો વિચાર આવતો નથી અત્યારની 
આપણી સસ્થાઓ એવી જડતત્ર જેવી બતી ગઈ છે કે તેમાં મારા જવાનુ 
ઇન્જેક્શન કારગત નથી નીવડતુ. ભાવનગર અને ખીજ સ્થાનોમાંતી પણુ 
સસ્થાઓ છૂટી છૂટી રહે તો કોઈ ફાયસાધક પરિણામ ન નિપન્નવી શકે 
નામથી સસ્થાઓ ભલે જુદી જુદી હાય, પણુ કાયની દૃષ્ટિએ તો બધી સર્યા- 
એમાં એકરસતા અને એકખીન્નના પૂરક થવાની સંપૂર્ણ સહકારતી ભાવના 
હોવી જેઈ એ. 

ચેતન-ગ્રથો---માણુસો તૈયાર કરવા હોય તો સૌથી પ્રથમ તેતી આધિ 
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છુ 42“ જ દ ડૂ જ. ક હ ર. છ ૪ ૧ હ છ ક છ મ રી/પ છજ': 
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શતનત અ શેઠ જ્મ 


તધ.૨ ૩3૦, 4 ગ વર્ચ, પર ચમ કા માખ્નમાને-ચેતન-મધાને લયાર 
ક્રૂ તથ “ર1૦ ર” કો તેમિ ટવેતા શીધ દન થડીજ લટે. 
દહે નામ હોવે માર નો જડ -1૦145ન, ૬£િ:કાત અને બિતઉપયાગી 
નદ ર. ૨ “2 ર કપ, પદમ કેના 2 1 છીએ એ જ મતત્તિ ને ચાલુ 
2 રસ શ ટ નકક હે પત એવો સઉ કે જ ગામે પેમો 
આપકા ઇક ક મયા નહિ ખથી વાત તો એ હતી % 
શર પ ખથી “ધે સાધે ન વાબા સમય પછેલા જ ઊંચા 
કેશ19 2 આઉટ પર# ક્ય જરૂર હતી તે તા ન થયુ, પણુ 
ઈને ડે 312 5 ; ર1૫ “૩ સ્‍પને જના ચાધે વર્તમાન પમ્ન્થિતિનો 
૨૬૨૬*'પટૂ 
*% 
ચાને બહાના ૬ પ્રતિક ”સિ ભાનુ સમાળમાં ચ્ચાજે પણા જેવા મળે છે 
€/ઝદનુ* ૨૬૨૨૫ ડરતાં વિનિટ પડિતતું આસન પહેલા ત્રકવામાં આવે છે, 
શેપે રું અચ .* ? તમે કસકના મુતિવસિીમાં જગા અને વિદ્યાની ગ્રતિષ્ઠા 
શુ ડે નર જ તમે ચનગગે આપે ત્યા પ્રતિષ્ઠા શુખ્ટ ક્રિયાકાડની છે, 
ગાનન તહા એ ડગતમીબળા જે «ભ એમ લાગે છે કે આપણે ત્યા ઇવતા 
માનના ક તોરા પડી ગયો છે આ મ્નિતિ ટાળવી જ રહી, અતે એ 
રાળવાના એકમા $ ઉપાળ માણુમો-ચેતન-મવે તૈયાર સ્‍ગ્વા શ જ છે 


રબા," ।. 
ન્‌ શમા”ના “2, ગ્યભાવ છે ત, ગાન અતે નાની પ્રતોતી આદર 


દતિવાસનાં અથ આપબળે માત્ર મશગ્તિ જ રીએ છીએ એ આપણાં 
ભૃલ્ છે. એમ માનવાથી કશું કામ નહિ થાય એમા તો સારા-ખોટા, પૂર્ણુતા- 
અપૃષ્ટુતા ઝે બધાના સમાવેર ચવા જેઈ એ. એમ કરીએ તો જ નવી ભૂલે 
કરતાં ચાપબે અટ#ઈી શજષીએ અતે નવસર્જનમાં જરૂરી ફાળા આપી શકીએ. 
વળી, મોટામાં મોટુ દ“ખ તો એ કે આપણી પાસે જે છે એને નભા- 
વવાની આપણી વૃત્તિ, દષ્ટિ કે તૈયારી નથી આપણે ત્યા સોતે પોાતપોતાન્મ 
જુદો ચોકો જેઈ ગે છે અને એ માટે સૌ પોતપોતાને ગમતી રીતે નાનીમોટી 
સસ્થાઓ રચવાની માયાનનળમાં ફસાયા છે. પણ ખરી રીતે તો હવે નવા 
નવાં મ'દિરો કરાવવાની મનોજૃત્તિના ખદલે સસ્કારોપથોગી સાધનો પાછળ 
નાણાં ખર્ચવાં ધટે એમાયી જ નવસર્જનને અતુફૂળ એવા માણુસો--ચેતન- 
ત્રથો લેયાર થઈ શકશૅ 
આજે એવો ચેતન-ગ્રથ સમો--એટલે કે દતિણામૂ્તિવાળા શ્રી નાનાભાઈ 
ભટ્ટ જેવો--એક માણુસ તો આપણા સમાજમાં બતાવો જેના નામથી ખે'ચા- 


જ 


૪૨૨ ] દર્શન અને ચિંતન 


ઈને વિદ્યાર્થોએ ચાલ્યા આવે પોતાની આસપાસનો જ વિચાર કર્યો કરવો 
અતે ખીજે ખીજે સ્થળે જે વિદ્યાધામાં આદશ રીતે ચાલતાં હોય તે તરફ 
ધ્યાન ન આપવુ અને આપણી જૂની દણિ મુજબ જ નવી નવી સસ્યાઓ ઊભી 
કર્યા કરવી એ બરાબર નચી ખરી રીતે જ્યાં નયા સ્ાદર્શ વિધયાધામ હોય 
ત્યાં જઈ કામ કરી ખતાવવુ અને ત્યાંથી સાચી પ્રેરણા લઈ આવવી. એ 
વડેજ આપણી જ્ઞાનની ભૂમિકા ઊંચી થઈ શક્રે. આપણે ત્યાં સૂરિએ ધણૂય 
છે, પણુ મારે મન તો એ જ સાચા સુરિ છે કે જએ સાર્વજનિક સંસ્થામાં 
જઈ કામ કરી શકે 


અતમાં મારે એટલુ' જ કહેવુ છે કે તમે તમારા પુત્રના સમગ્ર ભવિ" 
ષ્યતો જેમ વિચાર કરો છે તેમ જે વિદ્યાર્થી હોય--વિદ્યાનાો અથી હોય--- 
તેના ભવિષ્યતો પણુ તમારા ભાઈ તરીકે જ વિચાર કરન્ને. આપણા ત્યાગી 
ગણાતા વર્ગની ભૂમિકા ઊંચી કરવી હોય અને પછીના યુગમાં તેમની 
મતિષ્દા સાચવી રાખવી હોય તો મારો તમતે સૌતે એક જ સ'દેશો છે કે 
માણૂસો-ચેતન-ત્રથાથી જ આપણા ત્યામીવગનતે સવત પ્રેરણા મળરે, 
અને એ રસ્તે આષાોઆપ તૈયાર થવાની ફેરજ પડગે. 


રી --ગ્રણુદ્ધ જવન, ૧ નવેમ્બર ૧૯૪૭. 


'હર્ષચરિત'ના સાંસ્કૃતિક અધ્યયતતુ' અવલોકન 


[૬૪] 

બિહાર્‌-રાષ્ટ્રભાષા પરિષદે પટણામાં ડો. વાસુદેવશરણુ અશ્રવાલ પાસે 
“ હુર્ષંચરિત ' ઉપર વ્યાખ્યાનો કરાવેલા એ વ્યાપ્યાના એમણે પાચ દિવસ 
એક એક કલાક આપેલા, જે એ જ પરિષદ તરફથી 'હર્ષંચરિત એક સાંસ્કૃતિક 
અધ્યયન? નામક પુસ્તકરૂપે સુવિસ્તૃત અને સુમ્રથિતરૂપે ૧૯૫૩તી સાલમા 
પ્રસિદ્ધ થયાં છે. (પુસ્તકની સાઈઝ ૮ પેજી શેયલ અને પછ સખ્યા લગભગ 
૩૦૦ છે. કિ'મત કાચુ પૂડું રા ૮1 અતે પાકુ પૂડુ રા લા છે ) 

શ્રીયુત અગ્રવાલજી ગુજરાતના સાક્ષરોને અપરિચિત નથી તેઓ એક- 
વાર ગુજરાત વિઘાસભાના ઉપડેમે ચાલતી વિઘાવિસ્તાર વ્યાખ્યાનમાળામા 
મથુગના રિલ્પ-સ્થાપત્ય ઉપ* ભાષણો આપવા આવેલા. તેએ લગભગ દશ 
વર્ષ લમી મથુરા મ્યૂઝિયમના કજરેટર પદે રહેલા તેએ પી એચડી. 
ઉપરાંત ડી. લિટ્ટ પણુ છે અને તેમણે દિટિડીમા સેન્ટ્રલ એશિયન એન્ટીડવી- 
ટ્ઝ મ્યૂઝિયમના સુપરિન્ટેન્ડેન્ટ પદે અને ભારતીય પુરાતત્ત્વ વિભાગના અધ્યક્- 
પદે રહી મહત્તપૂણુ જવાખદારી નિભાવી છે તેમણે ઈ. સ ૧૯૫૨માં 
લ'ખનઉ વિશ્વવિઘાલયમાં રાધાકુસૃુદ ઝુખરજ વ્યાખ્યાનમાળામા “ પાણિનિ ' 
ઉપર ભાપણે આપેલા હમણાં તેઓ હિંદુ યુનિવર્સિટી ખનાર્સમા ઇંડિયન 
આ? એન્ડ આફિયોલોછીના સુખ્ય પ્રાધ્યાપક તરીકે તેલેજ એક્‌ ધખ્ડોલોઈ 
(ભારતીય મહાવિદ્યાલય )માં ૧૯૫૧થી કામ કરે છે. તેમતા લખાણો હિ'દી 
ઉપરાત અગ્રેજમાં પણુ પ્રસિદ્ધ થયા છે. હિદીમા ચાર સગ્રહો વિરો હુ જાણુ 
છુ. પહેલો સંગ્રહ “ ઉરજ્યોતિ * છે જેમાં વૈલ્કિ નિયધો છે ખીન્ન * પૃથ્વી- 
પુત્ર સ'શ્રહમાં જનપદીય-લોકસાહિત્યને લગતા નિખષો છે. ત્રીજા “ કલા 
ઔર સસ્કૃતિ” સંગ્રહમાં કલા અને સસ્કૃતિતે લગતા નિબધો છે. ચોથા 
« માતા ભૂમિ? સંગ્રહમાં અનેક વિષયોને લગતા પરચૂરણ નિખધો છે પાંચમુ 
ચુસ્તક પ્રસ્તુત “ હર્ષચરિત એક સાસ્કૃતિક સ્યષ્યયન ' એ છે 

હુર્ષ્ચરિત એ ખાણુની ગધ આખ્યાયિકા છે. કાદમ્બરીના વિશ્વવિખ્યાત 
નાસે ખાણુને પણુ વિશ્રવિખ્યાત કરેલ છે અને એને વિશે થાળોસ્છિષ્ટે સત- * 
સ્કેન એવી સ'સૃત વાયકા પ્રસિદ્ધ છે ખાણુ ઈ. સ. ના સાતમા સૈકામાં 


ષ્‌ 


ર૪] દર્શન અને થિ'તત 


હયાત હતો ગતા પહેલા પણુ સસ્કૃત અને વિવિધ પ્રાકૃત ભાષાઓના 
અનેક ગઘપદ્ય કવિ-વિદ્દાના જાણીતા છે, જેતો ખાણે પણુ કામ્દ્બરીતી 
ગ્રગ્તા1નામાં જ સમ્માનપૂર્વક નિર્દેશ કઢી છે કાદમ્બરી રચાયા પછી તરત 
જ સસ્કૃંત અને પ્રાકૃત કવિ-વિઠાનોએ તેનાં અતુકરણુમા ગઘકથાઓ લખી 
છે અને ખાણના હર્ષચગ્તિની પ્રથમથી ચાલતી અનૃકરણુપર'પર્‌ા પણુ આગળ 
ચાલતી રહી છે કાદમ્બરીના અતુકરણુમાં રચાયેલ યશસ્તિલકચમ્પૂ અને 
તિલકમજરીં એ ખે ગઘકાન્યોત નિર્દેશ અહીં જરૂરી છે બન્નેના લેખક 
જેત છે, પણુ યશસ્તિલકના લેખક સોમદેવ એ જેન આચાર્ય છે, જ્યારે 
ધતપાલ જેન પણુ બાહમણુ છે ખન્તે કાદમ્બરીની અતુકૃતિ હોવા છતાં 
ચશસ્તિલક કરતા તિલકમ જરીની ભાત જુદી પડે છે. યશસ્તિલકના સાસ્કૃતિક 
અધ્યયનરૂપે પ્રો કૃષ્ણૂકાન્ત હિન્દિકીનો એક અભ્યાસમ્ર'થ નામે “ યશસ્તિલક 
ગેન્ડ ઇડિયિન કલચ? અગ્રેછમા હમણા જ પ્રસિદ્ધ થયો છે, જેમા લેખક- 
નય ગભીર્‌ અભ્યાસ પ્રતિબિમ્બિત થયેલો છે ર 

ઝેગ્તુત પુરતકમાં ડૉ અગ્રવાલે હર્ષચરિતને અવલબી તેમા આલેખા- 
ચેર કે સૂચવાયેલ ભારતીય સસ્કૃતિતે લગતા અનેક પાસાંઓનુ એતિહાસિક 
તેમ જ તુલનાત્મક દષ્િગ શિલ્પ, સ્થાપત્ય, ચિત્ર, ઇતર લલિતકળા, શાસન- 
પદ, સિક્કા અતે સાહિતિિક પુરાવાઓનતે આધારે નિરૂપણુ કયું છે અતે 
તે તે નિરૂપણુની સજીવ ર્નૂઆત્ત મારે તેમણે ૨૮ કૂલકો ઉપર ૧૦૦ જેટલાં ' 
ચિત્રા પણુ આપ્યા છે, જેમાના કેટલાક તો ઉપલખ્ધ મૂરતિ, મકાતખડ, 
તાસણુ, અલ કાર, વસ, સિક્કા, સિત્ર આદિ અનેકવિધ સામગ્રી ઉપરથી 
ફ્રેટ લઈ તૈયાર કરાવેલા છે અને જ્યાં એવી સામત્રી મળી નથી ત્યા 
બાથૂતુ નિરૂપણુ સ્પષ્ટ ડરવા તેમણે પોતે નિરૂપિત વસ્તુતી પોતાની જ 
કલ્પનાથી આકૃતિ રગી તેના ચિત્રો આપ્યાં છે આ ચિત્રસામત્રીને લીધે 
તેમણે તે તે વસ્તુનુ” ડ્રલ નિરૂપણુ વાચનારને એટલુ પ્રતીતિકર થાય છે કે 
જાં નિરૂપિત વસ્તુને સામે જ નનેઈ રશો હગ. ી 

પરન્તુ શાં , અધ્યયન તૈયાર કરવામાં એમણે ઉપર્‌ સૂચવેલ રિલ્પ, 
સ્થઃપ્ય શા”' કવિધ સામગ્રી ઉપરાંત જમ'ત, ફ્રે'ચ, અગ્રેછ આદિ 
પાથાત્ય અનેક ૨, પોમાં લખાયેલ સાહિત્યતો તથા ભારતીય' સંસ્કૃત, 
ગાકત, પાલી, ગુજરાતી, દિ'દી આદિ ભાષાઓમાં લખાયેલ પ્રાચીન-અર્વો- 
ચીન સાહિત્યતો. જે વિશાળ અને ટીમતી ઉપયોગ ક્યો છે તેની યાદી જ 
એક સપૂર્ણુ લેખ બતે એટલી છે એ સમપ્ર આધારભૂત સામગ્રીના આક- ; 
લતનો તેમ જ તેતે આધારે લખાયેલ ગેસ્તુત સાસ્કૃતિક અપ્યયનનેો વિચાર - 


ર 


જ્ારિન'તા કોબ્ડતિક સ્પપપથનનું ડપજરેશભ્મ 7૧ 


પર્‌ ૬૯" રહે ડે કટ પના નઃ સમ ્‌ષ ન ન્ેાકડી 1ગ્‌ 
ઝમ્મત પશ્યકની 5 માં મટાભભ્વના ગન. ગગા જછે 
ન # હો 7% * ક ૧૪ રુચ. 
પૃડદાશોન કન રનત થીયસ - પતિનાં” ડડ પાસાંજો ગને 
વી / વું જિ ક સ શું ૪ ક. # ફક. જ હ ક ૭* ઢ 
ગ્ગગોવું જે સતિશ ર 1 ચાન 513 3 પ ૨૮ મડ શાનમાં કવિન્ડ- 


સમુચિત સ્‍્પષ્યપન દ્રાચ જામી ગાતિબ્ય પડેડ નત ૪ તેળે -બગી 
જમન જ્ટસર્સિન ડૂ ળે વનિ્િપે ના 21મ?'૫૬ ૭-૩ દ, મવ ગરાગીણુ ૨્દષ્ય 
ની અ જ ક. જ ક પ ન જ છ ક. શ 

યત 3મી મને આજિન્વિક“/ 1 ર૪૦૬ હાન “ને કેનદ ર્પમાં ૨૦૪ કરવાની 


"ડી મેન શખ સાડા વ ગો એછે નરશ રવ લાસ્તિક -પધ્યયનની 


દૃરિન્યે ચં શ ડર સ: છે તેતો નિદેરા મગ્તુત હગચ્તિ ઊ બમિકા ॥ 
સાત મદા 3૫ તેચએ કક . વો ગાર જે જ ક કોઇગમરી પતે હન 


ચાચ્તનું ૨% તેગ સાનાન્‌િર ગગ્રરગ તેળન રન્‍્ુ આવે સાથે સતબ 
“થી પર્‌ થથળને આધાડ તેવા તાનમાં ૬ પામેર ગ્યધોના રકમો તરટ 
ડરવા તદ્પર્ગત્‌ 'પન્મે પતિનાનાં ચભ્દોના સન્મિલિત પું કથ-ઇત્સ 
વરખોર્મ તેયાર કરો, ચાને એ બન્ને :તિઝએન આધારે બાણની 
સમ્પૂતું સામ્દ્નિક મામમીતું “તિકાસિર દષ્ટિગે પિડત, ઇસાદિ આના 
ઞવાગીગ કામતે સદળતાપૂ્વક પ્રર્‌ 4૨1ની પાટી ધારણા હોવા “તાં 
તે કશ્મેમ્ે, મોગ્ય રીતે થઈ શે ગ્ે1 છી ચતે દીર્ધ દણિવા તેમગે 
સથમ ભપંચરિતનુ સાસ્કતિડ અધ્યયન ગયું અતે તેજ મેસ્તૃત પુસ્તકના 

પને મોટી રતિ ઢાદમ્ળરીનુ સેવુ” 

કે 


રજુ સ્‍્ચું છે. બાણ બીછ અ 
સાંરૃંતિડ અધ્યયન ડસ્‍્લુ અને પ્રકાશિત કરવુ ગયે હજ બારી છે એમ ઉપર 
ઉપરથી જેતા જરૂર લાગે, પણુ તેમની અત્યાર સુધીની તૈયારી અતે તે ફામ 
માટે પોષેલો સ'કલ્પ એ બધુ જેતા બાફીનુ કામ તેઓ ૬૪ પતાવશે, પતાનસે 
એટલુ જ નહિ, પણ્‌ વિરોષ સારી રીતે પતાવશે એ વિમે મતે લેશ પણુ રકા 
નથી ન્યારે મે તેમતી પાસેધી ન્નણ્યું કે તેમણે હૈદરાબાદમાં ખાણું 1 
કાદમ્બરી વિષે વ્યાખ્યાનો આપત્રાનુ હમણા જ સ્વીકાર્યું છે ત્યારે મારી 
ત્રતીતિ વધારે દૃઢ ખતી. પ્રસ્તુત હર્ષચર્તિતા ચ્યષ્યયત દ્વારા તેમણે ખાના 
પૂર્વાકાલીન અને સમકાલીન અ ક સાંસ્ફાતિક અગો ઉપર ને પકાર નાપ્યો 
જે તે કેવળ ખાણુના પૂણ સાસ્કૃતિડ અધ્યધનનુ જ ૬ર નવી ઉધાડતો, પપ ડ 
આણુના પૂર્વકાલીન વાલ્મીકિ, ભાસ, અશ્રવોષ, કાલિદાસ, સુખછુ સટ 
સહાન કવિગના એવા જ અપ્યયનનુ દાર ઉધાડવાની ચાવી અતે છે, “નને 
આણુના સમકાલીન કે ઉત્તરકાલીન “મનમ મહાકવિઓ ના ૬ 3... સાસ્કાેડ 
-અષ્યયનની ભૂમિકા પૂરી ખડે છે. આ દૃરિએ જતાં હપચરિતતુ પ્રસ્ુત 


* ૮37 


ક્જ્મ્‌ 


છર -] દર્શ ન અને ચિ'તત 


અધ્યયન માતવીય/સસ્કૃંતિને, તેમાય ખાસ કરી ભારતીય સસ્કૃતિને, ઉકેલવાની 
આંખ અપે છે. એ કેવી રીતે આંખ અર્પે છે તેના કેટલાક દાખલાઓ 
અહી પ્રસ્તુત પુરતકમાંથી ટાંકવા વિશેષ રસપ્રદ થઈ પડશે. 


ડૉ અગ્રવાલે જે એક સ્વાતુભવ રજૂ કર્ચ છે અને જે સર્વાશે સત્ય 
છે તે એ છે કે ખાણુના અજ્ઞાત અતે અસ્ફુટ અથૌતે યથાવત્‌ સમજવાતી 
ચાવી ભારતીય કલાની પ્રામ સામમ્રીમાથી તેમને મળી છે એ જ રીતે એમને! 
એ અતુભવ પણુ તદન સાચો છે કે કાવ્ય અતે કળાઓ એ બન્ને એક- 
ખીશજતતો અથ યા ભાવ સ્ફુટ કરે છે. કાવ્યનો ગૂઢ અથ ચિત્ર, શિલ્પ અતે 
સ્થાપત્યના નમ્રનાએથી ઘણી વાર ખહુ જ સ્પણપણે ઉકેલાય છે, તો કેટલીક 
વાર એવી કળાઓનો ભાવ સમજવામાં કાવ્યતુ' વિરાદ વર્ણન પણુ મદદગાર 
અતે છે. કાવ્ય હોય કે કળાએ, છેવટે એ ખધુ' લોકજવનમાથી જ ઉદ્ભવે છે 
અને એમા જીવનનાં જ સતો પ્રતિબિ'બિત થાય છે સાચો કવિ અને સાચો 
કળાકાર પોતે પોતાની કૃતિઓમાં છવનના જ પાસાંએ પોતાની કલ્પના- 
શકત પ્રમાણે આલેખે છે એટલે કવિએ પોતાના કાવ્યમાં જે જીવન શખ્દ- 
“કહ ક્યું' હોય તે જ જીવન ચિત્રકાર પોતાના ચિત્રોમાં, શિલ્પકાર પાઘાણુ 
ધાતુ આદિ ઉપરનાં પોતાના શિલ્પોમા, સ્થપતિ પોતાના ભવનનિર્માણમાં 
--એમ વિવિધ ગતે અ'કિત કરે છે, કાલિદાસ અને ખાણુ વગેરે કવિઓએ” 
જછવનમાથી જે સમૃદ્ધિ પોતપોતાના કાન્યોમાં કવિગીશલથી વણુંવી છે તે જ 
સમૃઠ્દિ તક્ષશિલા, અજ'તા વગેરેના કલાકારોએ પોતપોતાની કળામાં મૂર્ત 
કરી છે તેથી જ (શ્રીયુત અગ્રવાલને બાણુના અનેક અજ્ઞાત અને અસ્કુટ 
અભિષ્રાચો! સ્કેટપણે દર્શોવવામાં તે તે કાળના ઊડા અભ્યાસે કીમતી મદદ 


આપી છે. આ મુદ્દાને સમજવા અર્થે જ તેમના લખાણોમાંથી, ઉપર સૂચવ્યા 
સુજ્બ, કેટલાક દાખલાઓ અને આપ્યા છે 


પાંચમા ઉચ્છ્વાસમાં વર્ણન છે “કે રાજમહિષી યશેમતી ન્યારે એના 
પતિ ગ્રભાકરવર્ધનનો મરણુકાળ નિશ્રિત જુએ છે ત્યારે' તે અતુમરણુ-સતી 
ચવાની પૂરી તૈયારી કરે છે, એટલાર્માં પુત્ર હર્ષવર્ધન આવી ભેટે છે અને 
માતાતે સતી થવાના નિશ્રયથી શેકવા પગમાં ષડે છે માતા ગદગદ થઈ 
પ્ણુંતને નિશ્રય આડે આવતાં વારે છે તેમ કરના તેની શમાંઓ આંસુભીની 
હવાથી તે પાસે પડેલ એક હસની આકૃતિવાળા પાત્રમાથી મોટુ ધોવા 
પાણી લે છે. એ પાત્ર છે રૂપાતુ અને તે એક તામ્રમય સુન્દર પૂતળી 
ઉપર રાખેલું છે એ પૂતળી આઠેક વર્ષની નુન્દર કન્યાની આકૃતિ ધરાવે 


“હર્ષચરિત'ના સાંસ્કૃતિક અધ્યયનનુ' અવલોકન [ છર 


છે અને તેતું લાવણ્ય શરીર સાથે ચોંટી ગયેલ એવા અત્યત ઝીણા વસ્ત્રના 
છેડામાં આવેલી પાતળી લાલ રગની કિનારીથી અ'કિત છે. આ પૂતળી 
અને તે ઉપર રાખેલ રૂપાના પાત્રતુ' મતોરમ શ્લેષમાં વર્ણન કરતાં ખાણે 
જે સમાસગભિંત વાકય ચોજ્યુ છે તે આ . 


. વેજાશશટાન્તતસુસાત્રસેણાકારિતણાવળ્યજાસ્ગજાવબતરાઝતરાઅટલાલ્યલકુહ્મી- 
મત પચહા પ્રસાલ્ય સુરત્‌ 1 


આ ૧૬ શખ્દોના શ્લેષપ્રધાન સમાસના અધરા અથો ઠીક ડીક સમ 
જવા અને શખ્દોતે માર્યા-મચડયા વિના તેમાંથી તે અથો ધટાવવા ડૉ 
અગ્રવાલને ખૂબ પ્રયત્ન કરવો પડયો, પણુ જ્યારે તેમણે તક્ષશિલામાંથી 
સિરકપની ખોદાઈ કરતા મળેલ એક ચાદીતુ હ'સાકૃતિ પાત્ર ન્નૈયુ' અને 
સાથે જ શ્રી. કુમારસ્વામીના “હિસ્ટરી ઓક ૪ન્ડિયન એન્ડ ઇન્ડોનેશિયન આર્ટ 
નામના પુસ્તકમાં જ્રલક ૪૦માના ચિત્ર ૧૫૯મા ગુપ્તકાલીન તાસ્રમય 

હચૂતિનું' અવલોકન કયું” ત્યારે તેમને *્લેષમાથી ફલિત કરેલા પાંચ અથો 
ચૈકો પ્રથમ અને મહત્વનો અર્થ પૂરેપૂરા સમન્નયો, અને તેમણે ઊંડી 
નિરાત અતુભવી. એ પાંચે અથી તેમણે પૃ. ૯૮ થી ૧૦૨ સધીમાં ખહુ 
કૅરાળતાથી દર્શાવ્યા છે. આપણે અહી ગ્રથમ અને સુખ્ય અર્થ શો છે અને 
તે ઉપર સૂચવેલ પાત્ર અને મૂતિ" એ ખે કલાકૃતિઓની મદદથ્રી કેવી રીતે 
સ્પષ્ટ કચ છે તે જેઈ એ. તક્ષશિલાથી મળેલુ પાત્ર એક તો ચાંદીતુ એટલે 
કે રાજ્ત છે અને બીજી તે રાજહ'સનતી આકૃતિવાળુ' દં ઇચ ઊંચુ છે 
એ જ રીતે શ્રી. કુમારસ્વામીવાળૉ મુદ્દ મૂર્તિ એક તો તાસ્રમય છે અને 
ખીજુ*, તેના ઉપર સાવ પલળીને શરીર સાથે ચોંટી ગઈ હોય તેવી ઝીણી 
ચાદરના છેડાની એક પાતળી ધારી છાતી ઉપર અકિત છે. એજ રીતે 
ડૉ આર. સી હાજરાનો લેખ ( 4. 7ત્રડડ0છર 18 કિત ગઝિટદાત'ડ 
પત્યા", [7૦૦0૮. 0૦લળધ્ા15દ )» જેમાં કુબ્જિકા પદતો 
અચ સ્દ્રય મલ આદિ ત'ત્ર ત્રથોતે આધારે આઠ વર્ષની અવિવાહિત કન્યા 
દ્શોવાષેલે! છે તે અથ ગે. અમ્રવાલે એક રસિદ્પાકૃતિમાં નનૈયો અને જી 
હાજરાએ તત્રતે આધારે દર્શાવેલા અર્થના ખરાપ્ણાની ગ્રતીતિ કરી શે 
શિલ્પાકૃતિ મહોલી ( મથુગ)માંથી પ્રાપ્ત થયેલ રાણીને પડખે ઊબૅલ ગક 
પરિચારિકા સેવિકાની છે, જેના હાથમાં મધુપાનતું પાત્ર છે અને જે ૯જી 
સ્રીભાવના પ્રકટ લ્હ્ાણા વિનાની છે. ઉપર સચવેલ તટ્સિલાવાળુ ચદીત 


૪૧૮ ] દર્શન અને ચિ'તત 


રાજહ'સામૃતિ પાત્ર, શરીરથી અલગ ન દેખાય એવુ તેની સાથે ચૉંટીઃ ગયેલ 
ઝીણું વસ્ત ધારણુ કરનાર અતે માત્ર છાતી ઉપર્‌ દેખાતી ":પાતળી ધારીથી 
કપડાની કિનારીનો પ્યાલ પૂરો પાડનાર તાંબાની બતેલી લાલ ગુપ્તકાલીન 
બુદ્ધમૂ્તિ, તેમ જ મહોલીમાંથી પ્રાપ્ત થયેલ હાથમાં મધુપાનતુ* પાત્ર લઈ 
રાણી પાસે ઊભી રહેલ તેની “પરિચારિકા--કુખ્જિકાની આમૃતિ--આ ત્રણુ 
શિલ્પોને આધારે ડૉ વાસુદેવે હર્ષચરિતમાંના ઉપર નિરદેશેલ ૧૬ પદના 
સમાસ-વાકથમાંથી જે મુખ્ય અર્થ કાઢ્યો છે તે જ બાણુતે અભિપ્રેત છે, 
એ વિગે હવે લેશ પણુ શ'કા રહેતી નથી ઉક્ત કલામય શિલ્પો પ્રાપ્ત 

ચયા ન હોત અને પ્રાપ્ત ૭તાં કુશળ નેત્ર સામે ઉપસ્થિત થયાં ન હોત 
તેમ જ ઉપસ્થિત છતા તેતો મર્મ પકડાયો ન હોત કે એ મમનો આણુના 
કયન સાથે મેળ સધાયો ન હોત તો બાણુનુ ખરું વક્તવ્ય શું છે તે 
અત્યારે બાણુ વિના કે ખીજ કોઈ સવત ચોગી વિના કેઈ કડી શકત નહિ 
એ ચોકસ છે અને તેથો જ આજ સુધીમાં બાણુનો એ ગ્ર પઠંનપાઠનમાં 

કૅ વાચનમાં ચાલુ હોવા છતાં કોઈ ખરે અથ" દ્શોવી શકચો નથી, જયારે 

ઝે ખરે અર્થ દર્શાવવાનુ' માન ડૉ. વાસુદેવને ફાળે ન્નય છે અને તે અર્થની 

શોધના આધાર કહી શકાય એવા કળાચિદ્પોને ફાળે નય છે. તે વાકથનો 

ખરો અને પૂરો અર્થ" આ પ્રમાણે નીકળે છે 


રાણી યશેોમતીએ અ વર્ષ જેટલી ઉમરતી કન્યા કુબ્ઝિકાએે નમા" 
વેલ ચાંદીના હસામૃતિ પાત્રમાંથી પાણી લઈ મોટું ધોયુ'. એ કુખ્જિકા 
સજીવ કન્યા હો કે તેવી આકૃતિની પૂતળી હોય, બન્ને સભવે છે. એવુ 
લાવણ્ય શરીર ઉપર્‌ ઓલેલ ખહુ જ ઝીણા વસ્ત્રની લાલ તાંબા જેવી ધારથી 
વિશિષ્ટ રૂપે લક્ષિત થતુ. વસ્ત્ર એવું ઝીણું હતું કે તે શરીરથી જુદુ ન પડતું 
હોવાને લીધે એવો ભાસ કરાવે 'કે “ણુ પાણીથી પલળેલુ હોઈ શરીર સાથે 
ચોટી ગયુ હોય. આવા વેષતે મારે અગ્રેજમાં “વેટ ડ્રેપરી' શખ્દ છેતે 
તરફે ડૉકટરે ધ્યાન ખેચ્ચું છે. 


રાજ્યવધનના વીર્ર્સવર્ણુન પ્રસગે બાણે જે એક વાડ પ્રચોજયુ 
છેતે આ છે 


ચર્ષાત્‌ ૫રાણૃળન્‌ નણસ્તિળવરિઝનિરેરેઃ સતરમામલક્માતરગમિવેક જડ 
ચરર સ્સિતિરજુમજૂટકિક્ટસ્થ થારુશિલરનોશસત્ર જાત. પાળિવલ્ઝઝ 1 


હચરિત'તા સાંસ્કૃતિક અધ્યયતત્તુ' અવલોકન [ હર૯ 


આતો અથ સ્પષ્ટ કરવામાં ડો વાસુદેવે અહિચ્છત્રામાંથી પ્રાપ્ત 
ચયેલ એક રમકડા ઉપરની ગુપ્તકાલીન વીર્વેષની આરૃતિતો આધાર લીધો 
છે, જેમાં પુસ્ષતી ડાખી ખાજુએ લાંબી તલવાર છે અતે જમણી ખાજુએ 
નાની તલવાર લટકે છે. નાની એટલે કોણીથી આંગળી સુધી લાંબી, જેને 
સસ્કૃતમાં અસિપત્તિકા કે છુરિકા (છરી) કહે છે અતે ભુજપાલિકા ઉપરથી 
બનેલો ભુજાલી શબ્દ પણુ તે મારે હિ'દીમાં પ્રચલિત છે. સામાન્ય રીતે એ 
શુજાલીને એક પ્રકારતી કટારી કે કૃપાણુ કહી શકાય ખીજે આધાર 
તેમણે અજ'તાના ચિત્રના લીધો છે, જેમાં એવી નાની તલવાર જમણા 
હાથમા ધારણુ કરેલ પુસ્ષ ચિત્રિત છે અને તેતી મૂઠું પાસે મ્યાત ઉપર 
હસ્તિમસ્તકની આપૃતિ છે ઉક્ત રમકડા અને ચિત્રમાંની વીરવેષસૂચક 
આકૃતિને આધારે ખાણે યોજેલ ઉપર લિખિત વાકચને (પ્ર ૧૨૦) અર્થ 
શ. વાસુદ્વે એવી ઝુશળતાથી ધટવ્યો છે કે તે જ ખાણુને અભિપ્રેત હોવા 
વિરે જેમ શ'કા નથી રહેતી તેમ એ ખાખતમાં પણુ શ'કા નથી રહેતી કે 
બાણે જે વણુંત કર્યું” છે તે નજરે જેયેલ કોઈ વાસ્તવિક દશ્યતુ' જ 
વણુંન છે. 


ઉપર સચિત વાક્યના એકદર ત્રણુ અર્થો *લેપ-ચમત્કાર દ્વારા ફલિત 
કરવામાં આવ્યા છે. તેમાંથી એક અર્થ* દિવ્યપરીક્ષાને લગતો છે, “મા 
અપરાધી મનાતી વ્યક્તિ પોતાની સચ્ચાઈ કકે નિર્દૌષતા સિદ્ધ કરવા તત્કાલીન 
ગ્રથા પ્રમાણે સવસ્ત્ર સ્નાન કરી ભીના કપડે ફૂડાળામાં ઊભી રહે છે અને પજ 
દૈવમૂતિંતુ' અભિવેક-જળ અ'જલિમા લઈ પીએ છે ખોશ્ને અર્થ તે વખતે 
જાણીતી એક કિ'વદન્તી “કે લોકવાયકાને ચૂચવનારો છે એ કિવદન્તી કાલિ- 
'દાસતા મેધદૂતકાન્યમાંતી “ િણ્નાગાના પંથ ૧રિદદન્‌ સ્થૂઝરસાવરેવાન્‌ ? એ 
કડીમાં પણુ સચવાયેલી માનવામાં આવૅ છે એતો ભાવ એ છે કે પાચમા 
સૈકામાં થયેલ સુપ્રસિદ્ધ ખોદ્ધ તાર્કિક દિડિનાગ પોતાના ગુરુ વસુબન્ધુના 
રચેલ અભિધમકાશની સૂદ્દમ અને તાકિક મ્થાપના મ્રતિપક્ષીસા સમક 
સાભિમાન કરતો ત્રીજે, પણુ પ્રસ્‍તુત અથ તા રાન્યવર્ધનને લગતો છે. 
જ્યારે રાજ્યવર્ધન પોતાના પિતા પ્રભાકરવધનના મૃત્યુથી શોકાતુર હતો અને 
શોકના આવેગમાં વિરક્ત વૃત્તિથી વલ્કલ ધારણુ કરવાની તૈયારીમાં હ્તા 
ત્યારે એણે અચાનક પોતાના ખતેવી ગ્રહવર્માના માલવરાજ દ્દારા થયેલ 
વધના તેમ જ પોતાની બહેન રાન્ત્યશ્રી કેદ થયાના સમાચાર સાભળ્યા અને 
તરત જ શોકનુ' સ્થાન ક્રોધે લીધુ. તેમ જ તેતો યાષા હાથ દ્તરિયોચિન 


૪૨૨ ] દર્શન અને ચિ'તન 


વીરવૃત્તિથી જમણી બાજી ખાંધેલ કૂપાણની મૂદં ઉપર પડયો એ ગૂડ હસ્તિ 
મસ્તકની આકૃતિના અલ'કારથી સરોભિત હતી. મુ ું રાજ્યવર્ધનની એ 
ક્ષાત્રધમચોગ્ય વીરવૃત્તિતું ઉત્તેક્ષાથી વર્ણન કરતાં કહે છે કે એતો ડામ હાથ 
કાશ (મ્યાનખધ) એવી ખાહુશિખર ભુજાલી (ૃપાણુ)તી મૂડ કે જે દિઠ. 
નાગ-કુંભરૂટવિકટ અર્થાત્‌ વિશાળ ઉસ્તિમસ્તકચી શેોભતી,, તેના ઉપર 
પડયો તે વખતે જાણે એમ લાગતુ છતું કે યબો હાથ દર્ષ અર્થાત્‌ વીર- 
વૃત્તિના આવેગથી ( પરાષશન્‌ ) કૃપાણતે અડકતો વષ્મતે નખમાંથી નીકળતાં 
કિરશોરૂપ જળના ગ્રવાહો દારા એ નાનાજ્ઞા કૃપાણુને પણ યુદ્ધભાર માટે 
સમર્થ છે એવી ધારણાથી અભિષેક કરતો ન હાય ! 

ખાણુ પહેલવહેલા દના આમત્રણુથી એને મળવા ગયો તારે ગે 
હર્ષના દરઆરમાં એની ચોથી કદ્યા--સૌથી પાછળના ભાગ---માં હષ તે મળેલ 
છે બાણે હર્ષના મહેલતુ #ૃબદટ શબ્દચિત્ર સવિસ્તર આલેખ્યું છે. એ 
ચિત્રણુમાં સેનાસ્થાન (છાવણી ) થી માંડી નાની-મોટી અનેક ચીજને અને 
ખાખતોતુ પ્રચલિત પર્ભાધામાં વર્ણન છે શ્રીયુત અમ્રવાલે એ વણુંત 
પૂરેપૂરું સમજાય અને એમાં આવેલી પરિભાષાઓ સ્પષ્ટ થાય તેટલા માટે 
વણતા પૂર્વકાલીન અને ઉત્તર લીને એવાં રાજભવન-વણુંનોની ખાણુના 
વર્ણુન સાથે અતિવિગ્તૃત હતા મનતોરજક અને સ્તાનપ્રદ એતિહાસિક તુલના 
કરી છે. વાલ્મીકિના સુન્‍્દરકાડમાં આવેલ રાવણુના ભવનતું વર્ણન, અયોષ્યા 
કાડમાં આવેલ રાજા દશરથના ભવનતુ અને રાજકુમાર રામના ભવનતુ 
વર્ણુન, મહાભારતના ઉદ્યોગપવ'માં આવેલ ધૃતરાષ્ટ્ર અતે દુર્યોધનના ભવનેતુ' 
વર્ણન, શકરાજ ડનિષ્કકાલીન અશ્રધોપના સૌન્દરનન્દ કાવ્યમાં આવેલ નન્દના 
ભવનતુ” વર્ણુન, ગુપ્તટાલીન પાદતાડિતકમાં આવેલ વારવનિતાઓનાં ભવ* 
નોનુ' વર્ણન, કાદમ્બરીમાના ૬૬ક અને ચદ્દાપીડના ભવ્રનતું” વર્ણને, 
મૃગ્છકટિકમાંના વસન્તસેનાના ભવનતુ વર્ણન, હેમચદ્રના કુમારપાલચરિત* 
માંના રાજભવનતુ વર્ણન, વિદ્યાપતિતુ કી્તિલતાગત વણું'ન, પૃથ્વીચદર- 
ચરિતમાતુ મહેલતુ' વણન, આમેરગઢના મહેલનુ' વણું' ત, દિલ્લીના લાલ” 
કિલ્લામાં આવેલ અકખર અને શાહજહાના મહેલોતું વર્ણન અને લહડતમાના 
હેમ્પ્ટન કોર્ટ મહેલતું' વર્જુન, છેવટે રાષ્ટ્રપતિના રાજમહેલતુ વર્ણન આધી 
મ્રભાકરવર્ધનના રાજભવન અને છર્ષના ઝુમારભવનના ખાણે કરેલ વર્ણન મી 
સાથે તુલના કરી ચોવીસ ખાખતોને લગતું એક સૂચક કોષ્ટક આપ્યું છે, જે 
ખાણુવણિત મહેલ, લાલ ડિલ્લામાંના મહેલ અતે લ'ડનનો હેમ્પ્ટત કોર્ટ 
નામતો રાજ્મહેલ--એ ત્રણેયની નખશિખ સરખામણી પૂરી પાડૅ છે 


'હર્ષચરિત'ના સાંસ્કૃતિક અધ્યચનનુ' અવલોકન [ ૭૩૧ 


અને આખા પતિહાસકાળમાં જુદાજુદા દેશોમાં અને જુદીજુદી રાજ્યસ સ્થા 
ઓમા પણુ કમાગત કે સ્વાભાવિક કેવુ' કેવુ' સામ્ય ઊપસી આવે છે. 
તેવુ જિઝાસાવર્ધક ચિત્ર (પ. ૨૦૩ થી) રજૂ કરે છે. 

રાજ્લવનની વિગતો સમન્નવવા તેમણે કેટલાક ચિત્રો પણુ 
પાઠળ આપ્યાં છે. હુર્ષવધન પોતાતી ગુમ થયેલ વિધવા ખહેન 
રાજ્યથીની શોધમાં નીકળે છે છેવટે તે વિન્ષ્યાટવીમાં એક આશ્રમમાં 
જઈ પહોંચે છે. તે આશ્રમ દ્વાકરમિત્ર નામના એક અસાધારણૃ 
ખૌડ વિદ્દાન લિક્ષતાો છે. એના વર્ણનપ્રસગે ખાણું એ આશ્રમતુ 
ડબ ચિત્ર શખ્દોમા રજૂ કયું” છે તેમાંથી આપણે અહી તે આશ્રમમાં 
એકત્ર થચેલ ૧૯ દાર્શનિકો અગર ધમ્ષસ'પ્રદાયોતો ટ્ર'ક પરિચય કરીશુ 
દિવાકરમિત્ર ખૌદ્ઠ ભિક્ષુ છે, ન્યારે બાણુ વૈદિક બ્રાહ્મણુ છે, તેમ છતાં 
ખાણે દિવાકરમિત્રની અસાધારણુ વિદ્ત્તા અને મહત્તાનો જે નિર્દેશ કનો 
છે તે એક ખાજુથી ખાણુની યથાર્થ તટસ્થતા સૂચવે છે અને ખીજી બાજુથી 
તે સમયમા પ્રસિદ્ધ એવાં વિદ્યાપીઠો કે ગુરુકુળાની યાદ આપે છે તદ્ષસિલાતુ' 
વિદ્યાપીઠ તો ગ્રથમથી પ્રસિદ્ધ હતુ જ, પણુ બાણુના સમયમાં નાલ દાની 
કીતિંધન્ન પણુ ગગનચ્રુબિતી હતી એ દાર્શ'નિકોના વણુનનમાં બાણે તે કાળે 
ચાલુ પણુ પરિપાક પામેલી અભ્યાસપ્રથાનો સકત સુષ્ધા કર્યો છે વિધા- 
થીઓ પ્રથમ ગ્રન્યપાઠે કરતા, પછી ગુસુમુખે તે તે શાસ્રના સિહાન્તો 
સાભળી તે ઉપર શ'કા-સમાધાન કરતા, ત્યાર બાદ ઈતર મતવ્યોતુ ખડન 
કરતા--એ કમે તુલનાત્મક અધ્યયન દ્વારા વિદ્યાને સ્થિર અને વિમળ કરતા 

જે ૧૯ દાશ*નિકોતો ઉલ્લેખ ખાણે કયી છે તે પ્રથમથી ચાલ્યા આવતા 
સાતમા સૈકા સુધીના અને ત્યાર બાદ વિકસેલા આજ સુધીના ધામિ'ક તેમ જ 
દાર્શનિક પ્રતિહાસ ઉપર પુષ્કળ ગ્રકાશ પાથરે છે બાણે ૧. આહત, ૨ 
મસ્કરી, ૩ શ્વેતપટ, ૪ પાંડુરિભિક્ષુ, પ ભાગવત્ત, $ વણી, છ. કેશલુ ચન, 
૮. કાપિલ, ૯ જૈત, ૧૦ લોકાયતિક, ૧૧ કણાદ, ૧૨ ઔપનિષદ, ૧૭ 
એશ્વરકારણિક, ૧૪ કારન્ધમી, ૧૫. ધમ'થાસ્રી, ૧૬ પૌરાણિક, ૧૪ 
સાપ્તતન્તવ, ૧૮. શાખ્દ અને ૧૯ પાંચરાત્રિક ધમપથોનો ઉલ્લેખ કર્યો 
છે આ પથોતું આળખાણુ ડૉ. અસ્રવાલછએ કુષાણુ તેમ જ ગુપ્તકાલની મથુરા 
અને અહિચ્છત્રા આદિમાંથી પ્રાપ્ત થયેલ મૂર્તિઓ અને કલાકૃતિઓને આધારે 
તેમ જ યશસ્તિલકચ પૂ , સૈષધ મહાકાવ્ય અને ગ્રમોધચન્દ્રોધ્ય નાટક આદિ 
અનેકવિધ સાહિત્યિક પુરાવાઆને આધારે કરાવ્યુ છે સાથે સાથે હર્ષચરિત- 
ના જ પાચમા ઉલ્લાસમા શ્લેષ દ્દારા નિદેરોલ ૨૧ પથોની ગગ્તુત ૧૯ પથો 
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સાથે સરખામણી પણુ કરી છે, એ એળખાણુ અને સરખામણીને ટૂ'કે 
સાર એ છે કે આણત, શ્વેતપટ અને કેશલુ'ચનત એ” ત્રણુ ક્રિર્કાએ જેન 
પરંપરાના છે અને એ યાદીમાં આવતું નવમુ' જૈન વિરેષણુ બૌદ્દ પરપરાતું 
સૂચક છે. અત્યારે આપણે “જેન' પદ સાંભળતાં જ મહાવીરના અતુયાયીઓતે 
ખોધ કરીએ છીએ, પણુ ખાણુના સમય સુધીમાં જૈત વિશેષણુ મહાવીરના 
અતુયાયીઓ માટે ખાસ પ્રચલિત ન હેતુ “ જિત' શખ્દ ઉપરથી જેત ૫૬ 
ખતે છે. જિત શખ્દ જેમ મહાવીર આદિ તીર્થ'કરોનો સૂચક છે તેમજ તે 
તથાગત આદિ ઇતર શ્રમણાનો પણુ સૂચક છે તેમ ૭તા તે વખત સુધીમા 
“જેન' પદ મોટેભાગે બૌદ્ધ સમ્પ્રદાય માટે વપરાતું અને અત્યારે જણીતા 
જેન ફ્્‌રિકાઓ તે કાળમાં અન્ય અન્ય વિરેષણુ દ્દારા આળખાતા. અત્યારે 
ગ્વેતાંબર, દિગમ્બર, સ્થાનકવાસી અતે તેરાપથ એમ ચાર્‌ સુખ્ય જેન 
ફ્િર્કાઓ છે, પણુ બાણુના સમયમાં મુખ્ય ત્રણુ હતાઃ દિગબર, *વેતાંબર 
અતે યાપનીય સ્રા ત્રણુ ફ્રિકાઓ અતુકમે આત, શ્વેતપટ અતે કેશલુ'ચન 
એવાં વિશેષણોથી ખાણે નિરદેશ કર્યાતુ તારણુ શ્રી અગ્રવાલજએ 
કાઢ્યુ છે એ ગમે તેમ હો, છતાં એ "ખરું કે ખાણુ જૈન પર'પરાના 
તત્કાધીન બધા ડ્રિર્કાઓથી પરિચિત હતો, યાપનતીય સ'ધ આજે જુદુ 
અસ્તિત્વ નથી ધરાવતો, પણુ તે કાળે પ્રધાનતા ભોગવતો યાપતીય સાધુઓ 
રહેતા નગ્ન એટલે દિગબર, પણુ ધણી ખાખતોમાં ?વેતાંબર-*્વેતપટને મળતા 
આવતા, તેથી આખરે એ સધ જુદું અસ્તિત્ત ગુમાવી દિગ'બર-શવેતાખર- 
માં જ સમાઈ ગયો. છે. મસ્કરી એટલે શૈવો કે પાશુપતો. તેઓ મસ્કર 
એટલે દડ ધારણુ કરતા પાંડ્રિભિક્ષુએ આજીવક પર્‌'પરાના ભિક્ષુઆ મહા- 
વીરના સમકાલીન અતે પ્રતિસ્પધી ગોશાલકની પર'પરામાં થનારા ભિજ્ઓ 
આજીવક કહેવાતા. તેઆ પણુ નગ્ન રહેતા. આજે આજીવક પરપરા જુદી - * 
નથી રહી, પણૂ મારી દૃષ્ટિએ ગિરનાર, હિમાલય વગેરેમાં રહેતા નાગા 
આવાઓની પરંપરામાં તે રૂપાંતર પામી છે વણી તે નૈષ્ઠિક બહ્માચારીનો 
વર્ગ કાપિલ એ સાંપ્ય. લોકાયતિક એ ચાર્વાક. કણાદ એ વૈરોષિક અને એશ્ચર- 
કારણિક એ તૈયાવિક. ઔપનિષદ એ ગ્રાચીન વેદાન્તી. કારન્ધમી એ રસાયન 
બનાવનાર ધાતુવાદી ધર્મશાસ્ત્રી એ સ્માર્ત, પૌરાણિક એ પુરાણુજીવી, સાપ્ત- 
તન્તવ એ કર્મકાંડી મીમાંસક--જે સપ્તત'તુ એટલે યત્ત કરે-કરાવે શાખ્દ એ 
રબ્દ્ધહ્ાવાદી વૈયાકરણુ શ્રી અગ્રવાલજી લખે છે કે કુષાણ અને ગુપ્તકાળમાં 
સાગવત ધર્મના અતેક ફાંટા હતા, જેમાથી વૈખાનસો! વિષ્ણુ ઉપરાત - 
તૈના સહચારી અગ્યુત, સય, પુસ્પ અને અનિરુઠ્ઠતી ઉપાસના કરતા, જયારે , 


“ર્ષચરિત'તા સાંસ્કૃતિક અધ્યયનતુ' અવલોકન 1 ડ૩૩ 


સાત્વતો વિષ્ણુતે નારાયણુરૂપે ઉપાસતા, તેમ જ નૃસિંહ અને વરાહરૂપે 
મહાવિષ્ણૂની મૃ્તિની કહ્પના કરતા એવી ગુપ્તકાલીન મૂર્તિએ મથુરાકળા- 
માં મળી આવે છે. વૈખાનસો અને સાત્વતો કરતાં પ્રાચીન હતા મૂલપ ચ 


રાત્ર આગમ. એને અતુસરનાર તે પાંચરાત્રિક અત્યારે તો આ બધા કાટા 
એ એક ભાગવતમાં સમાઈ ગયા છે. 


. મ્રાગ્ન્યાતિષ (કામરૂપ-આસામ )નતા તત્કાલીન અધિપતિ ભાસ્કર 
વર્મોતો હસવેગ નામતો દૂત હર્ષવર્ધનને મળે છે. એતુ' વર્ણન કર્યા બાદ 
ખાણે રાન્ત્યકર્મચારીઓ અને દરખારી નોકરોની વિવિધ મનોરત્તિઓતુ ઊડુ' 
વિશ્લેષણુ કર્યું” છે. તેમા બાણુ એવા તોકરોની અરસપરસ ખટપટ, ચડસા- 
ચડસી, ખુશામતખોરી અને નિન્દ વ્યવહાર આદ્તિ અતુભવસિદ્ધ ચિત્ર રજ 
કરે છે, જે હમેશાં સુલભ એવી નોકરોની મતોદશાતુ યથાથ પ્રતિભિખ 
માત્ર છે છેવટે ખાણુ ત્યા સુધી કહે છે કે “ જે સ્વમાની હેય તેને વાસ્તે 
એક ક્વણુ માત્ર પણુ માનવોચિત ગૌરવ સાથે જીવવુ સારુ છે, પણુ જે 
માથુ ઝુકાવવુ પડે તો મનસ્વી માટે ત્રણેય વિશ્વતુ રાજ્ય પણુ સારુ નહિ * 
શ્રી અગ્રવાલ લખે છે કે ખાણુની આ સમીક્ષાના જટા વિશ્વસાહિત્યમા 
મળવે। દુર્લભ છે. 

છેલ્લા યુદ્ધ વખતે લક્કરતી અને લસ્કરી સામાનની થતી ત્વરિત હેરફેર 
વખતે પ્રજનની જે બરબાદી અતે બેહાલી આપણે નિહાળી છે તેવી જ હર્ષ- 
વર્ધનનની વિજ્યયાત્રા વખતે લસ્કરતી કૂચથી થતી ખાણે વણવી છે હાથીઓ 
વચમા આવતા ઝૂપડાને કચરી નાખતા એ ત્રાસ જેઈ બિચારા ઝૂપડાવાસીએઓ 
મહાવત ઉપર દેફા-પથ્થર ફેંકી એવા ભાગી જતા 'કે મહાવતો નેતા જ રહી 
જતય ઘોડેસવારો પોતાના ધોડાએનતે અતે માલસામાન લાદી જનારાએ. 
પોતાના ખચ્ચર કે બળદોને રસ્તામાં પડતા ખેતરમાંથી ઊભો પાક ખવડાવી 
દતા અને ખેડૂતોને તોબા પોકરાવતા સૈનિકોમાં પણુ પાછળ હોય તે આગળ 
ચાલનારને જલદી ચાલવા ને રસ્તો આપવા વીનવે અગર ધમકી આપે તો 
આગળ ચાલનાર પાછળ ચાલનારને ધીરો થવા ધમકાવે અરસપરસ મસ્કરી, 
ચળટપ્પાં અને વિનોદ કરતાં સૈનિકો ચાલ્યા કરે, ઇવયાદિ. 

ખાણે હર્ષના સૈનિક-વર્ણનનુ જે ટ્રબટ્ટ ચિત્ર ખેચ્યુ છે, તેમા વહેલી 
સવારે ત્રણ વાગ્યાવી ઊપડવાની તૈયારીઓ થઈ રહી છે. એ ૭૭ સમાસવાળા 
વિસ્તૃત વણું નમાં એક “ ૧ર્ઝનોલ્વાવનય્યાજતવ્યવટારિળિ' એવું પદ આવે છે. 
કાશેએ અને કાવેલે “ વ્યવહારિન્‌' પદતો અચ વ્યાપારી અથવા અધિકારી 
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એવો કર્યો છે, પરતુ ગે અત્રવાલની સક્મેક્ષિકાને ગ્રશ્ન ધે “કે સવારે ત્રણ 
વાગે લસ્કર્‌ કમળ હૉય ત્યારે વ્યાપારી અને અધિકારી સૌથી”પહેલાં આવે 
કવી રીતે ? એ પ્રશ્નના ઉતતરમાંથી તેમને સૂઝી આવ્યું કે “ વ્યવહારિન્‌' વો 
અથ ઝાડૂં દેનાર જ ઘટે. સથી પણેલા ઝાડ્‌ દેનારાએ આવી સૂતેલ નેોકર- 
ચાકરતે જગાડી દે છે અતે વ્યવણારિત્‌' એ "દ હિન્ડી શખ્દ 
“શુરુ સસ્કૃત રૂપ છે * ખુડ્ઠારી' નો અથ હિન્દીમાં ઝાડૂ કે સાવરણી 
થાય છે અને હિન્દીમાં સવત્ર ઝાડૂવાળા યા ખુડારી દેતેવાલા--ણુહારનેવાલા 
એમ વપરાય છે ત્રો અત્રવાલની દૃષ્ટિ વત્તુસ્થિતિના મૂછાને કવી રીતે પર્ડે 
છે એતુ આ એક ઉદાહરણુ છે 

આણે ભિન્ન ભિન્ન શરુંગે તે કાળમાં ગ્રચલિત પ્રધાને અતુસરી અનેક 
ભાત, પાત અને જતન' વચ્ચોનુ વર્ણન જુદા જુદાં પાસ નામોથી કરેલ છે. 
તે ખધાં નામોતો યથાવત્‌ અર્થ શો છે અને તેમા વગ્રત્ત એ સામાન્ય તક્વ 
હોવા છતા કેટકેટલો અને કયા પ્રકાગ્તો તકાવત છે ગ વિગતે ( પૃ ૭૬થી) 
ત્રાં અગ્રવાલે દર્થાવ્યુ છે, જે વષ્તતી ન્નતો બનાવટો આદિના ઇતિડાસ 
ઉપર્‌ પુષ્કળ પ્રકાર નાખે છે અતે ભારતમાં કેટકેટલા પ્રકાગ્તી ત્સ્તતી 
જાતોના અતે રંગોને! વિકાસ થયો હતો તેતી માહિતી પરી પાડે છે. સાથે જ 
ઈરાન, ચીન જેવા દ્ેણોમા ખનતા અતે વપરાતાં વસ્ત્રો ભારતમાં પણુ વપરાવા 
લાગ્યા હતા અતે એ દેશનો ગ્યપાર તેમ જ અવગ્જવરનો સબધ કેવો 
હતો એવી એવી અનેક ઞાતન્ય બાખતોતુ પ્રકરણુ તેઓ ઉમેરે છે, જેમાથી 
અહી તો માત્ર સ્તવરક અને બાધણી (પૃ. ૭ર) બેનો નિદશ કરીશુ. 
ગ્તવર્ક એ મૂછીમા ઈરાની બનાવટ છે પહેલવી ભાષામા સ્તત્રક કહેવાય છે, 
પણુ કારસો અને અરખીમા તેને પસ્તખક્‌ કહે છે. કુરાનમાં પણુ એને ઉટ્લેખ 
છે શ્રી અત્રવાલછીએ ગુપ્તકાલીને સૂર્યની મૂર્તિઓ, ઉપરના જરીના કીમતી 
કોટના કપડાને તથા અહિચ્છ્ત્રાથી મરામત સૃયતી તેમ જ નતકીની મૃણ્મય 
પૂતળીઓના કોટ અતે લેઘ્ાને એજ સ્તવરકના ખતેલ દર્શાવ્યા છે અતે 
વરાહમિહિરે એ વેષતે ઉદીચ્ય્વેષ તરીકે ઓળખાવ્યો છે તેની સંગતિ કી 
અગ્રવાલે ખેસાડી છે. 

ગુજરાતની પેકે ભારતના ખીજ અનેક ભાગમાં કપડા ઉપર બાધણીનુ 
કામ અને રગાટ થતાં ખાણે એવા વસ્તા ઉલ્લેખ કરેલ છે. તેની સમજૂતી 
થ્રો અગ્રવાલે લગભગ આખા દેશમાં થતાં ખઆધણાના કામોનું વર્ણન ડરી 
અતિમનોર'જક આપી જે. ર “ - છ 


ખાણે રાજનો વેષભૃષાના વર્ણુનપ્રસગે ત્રણ પ્રકારના પાવર્તમાં અને 


“હુષચરિત નતા સાંસ્કૃતિક અધ્યયતતુ અવલાકત છર૫ 


ચાર ગ્રેકારતા કોટતુ વર્ણન ક્યું” છે પાયન્નમાના તામ આ રહાં : સ્વસ્થાત, 
પિંગા અને સતુલા. કારોના તામ કચુક, ચીતચોલક, વારબાણુ અને ફરર્પોસક. 
ગ્માપણે અર્થી માત્ર પાયક્નમમાં વિગે થી અત્રવાલે આપેલ (પૃ. ૧૪૮) 
માહિતીનો જ ટૂ'કમાં નિર્દેશ કરીશુ. તેએ જણાવે છે કે આ દેશમાં પાયજ્નમા 
પષેર્વાનો સાર્જજનિક રિવાજ શકાતા આગમતી સાથે ઈ સ. પૂર્વે પહેલી 
રતાખ્દીથી શર થયેલો છે ઈ સ. ની પહેલી શતા”દીમાં તો મથુરા કલામાં 
એના નમૂતાઓા મળે છે સક રાજાએ પછી ગુપ્તકાળમાં તો સૈનિક પોષાકમા 
પાયજમાએે નિત્રિત સ્થાન લીધુ' છે એટલુ જ નહિ, પણુ સમુદ્રગપ્ત અને 
ચન્રગુપ્તના કેટલાક સિક્કાઓ ઉપર તે સમ્રાટ પોતે પણુ પાયજામો પહેરેલ 
અ'ડિત છે આણૂના સમય મુધીમાં તો બધી જતના પાયજમાઓ પોષાકમાં 


સ્થિર જેવા ચઈ ગયેલા તેથી જ તે પાયજામાઓનુ તાદશ વણન અને વગી- 
કરણુ ફરે છે જેને બાણ સ્વસ્થાન કહે છે તે ગુજરાતીમાં સૂથણુ કે સ'થણી છે. 
હિન્ટીમા તૂઘના કહેવાય છે સૂથણુ અતે લૂથના ને સ્વસ્થાન શખ્દતો જ 
અપત્રશ છે અથવા એમ કહો સૂથણુ કે યૂનવા શબ્દ ઉપરથી કવિએ 
સ્વસ્થાત ફાબ્દ સબ્કૃતમા સસ્કાષો છે ગમે તેમ હો, પણુ એ શબ્દ અન્વથ' છે, 
એટલે કે અચ પ્રમાણે યોજાયો છે સૂથણુ એ એક એવા પ્રકારનો ચોરણો કે 


સુરવાળ છે જે પિડીએ નીચે આવતા સાવ સાંકડા મોઢાનો થઈ ન્ય છે, 
એટલે કે તે સ્ત-્પોતાના, સ્થાન-%ગ્યા ઉપર ચોટી રહે છે અને આમતેમ 
સતો નથી. કચ્છ-કાઠિયાવાડના રજપૂતો વગેરેમા આવો પાયજામો ત્રયલિત 
જે. દવગઢના મ'દિર્માં નતકીતુ એક ચિત્ર છે, જેમા તે નત'કી એવુ જ સૂથણુ 
પહેરેલ આલેખેલી છે, અમ્રવાલછએ ફલક ૧૪ ચિત્ર ન. ૬૯ માં એ નતકીતુ” 
ચિત્ર દર્શોવ્યુ છે સથણુ નેત્ર નામક કપડાથી બનતું નેત્ર એ એક ગ્રકારતુ રેશમો 
વસ્ત્ર હંછુ, જે સફેદ હાય નેત્ર શખ્દનું પાલીમાં મૈત્ત અને ગુજરાતીમાં નેતર કે 
નેતરાં એવુ રૂપ મળે છે ગુજરાતીમાં રવૈયા વલોવવાની જે દોરી હોય છે તે 
* “શ્રો ગણુપતિ શાસ અર્યશાસ્ર ૧ પૃ. ૧૯૪ ઉપર શવુટિન શબ્દનો અર્થ કરતા 
લખે છે કે ઝઘાત્રાળ સુયયાનાસિષાનમિતિ કૃવસ્ટટીજાર્સે હિસિતમ્‌, વન્યનતિવ્યન્યત્ર 
છિલિત રર્ચતે | ડા સોતીચ દછી ઊઆચીનત ભારતોય વેષભૂષા પૃ. ૫૪) કહે છે કે પાયન્નમા 
સાટે હિન્દીમાં સૂરતા (અને ગુજગતીમા સૂથણુ) શખ્દ છેજ; પણુ સમ્કૃતમાં સ 
સુઝ્નટ કહેવાય છે. અગ્રવાલછી ખાણુને આધારે સ્સ્થાત શબ્દ ઉપરથી ગૂથના રાબ્ટ 
ઊપન્નજ છે, મા2 એશ સૂચન એ છે 2 સૂલન્‌ (અર્થાત્‌ સૂનયી આાંધજુ ) એ શખ્દ ઉષચ્યી 


સૂથતા, સૂધણુ ખની શકે 


૩૬ ] દર્શન અને ચિતને 


નેતર અને મહાભાસ્તમાં તે જ અર્થમાં નેત્ર શબ્દ વપરાયેલો છે નેત્ર ધોડાને 
ગળે બંધાતી ર્‌ાશતુ પણુ નામ છે, 


પિગા એ એવી સલવાર છે કે જેને મોઢિયે પટ્ટી હોય અને જે પહેર- 
વામાં ખૂલતી હોય અત્યારે ઝે આમ પજાખી પોશાક છે જ. પિગા શષ્ટ 
ઉપર ચર્ચા કરતા અત્રવાલછી મધ્ય એશિયા સુધી ગયા છે મખ્ય એશિયાના 
શિલાલેખોમાં પગા નામના વસ્ત્રતો ઉલ્લેખ છે મહાવ્યુત્પત્તિ નામક ળૌદ્ધ 
ગ્રથમા પૃગા વસ્ત્રતો ઉલ્લેખ આવે છે. અગ્રવાલજની કલ્પના ડીક લાગે છે 
૬ તેજ પૃગા શખ્દ પ્રાકૃત રૂપમાં ખાણું રિંગ તરીકે વાપષી છે આ પિગા 
સલવારતેો એક નમૂનો અહિચ્છત્રામાંથી પ્રાપ્ત એક પુસ્ષ મૂર્તિમાં મળી આવે. 
છે, જેતુ ચિત્ર ફ્લક ૧૯, નબર્‌ ૭૦ ઉપર અગ્રવાલજીએ દર્શવ્યુ' છે " 

સતુલા એ ઢીચણુ સુધી કે કાઈક તે ઉપર સુધી પહેરાતો જનધિયો. 
છે ને તે જુદા જુદા રગની પટ્ટીએ સાધી એવી રોતે બનાવાતા કે જેનાથી 
વિશેષ શોભી ઊઠેં અગ્રવાલછએ અજતાનાં ગુફાચિત્રોમાંથી સતુલા પહેરેલ 
એક પુસ્પ અતે એક સ્ત્રોના ચિત્રો ફ્લક ન ૨૪, ચિત્ર ન ૭૧ અને 
૭૧ અમા આપેલ છે. ક 

આથી વધારે દાખલા આપી વિવેચન કરવુ એ વાચકોને ત્રાસ આપવા 
ખરાબર છે અહી તો આટલુ ટ કાણુ અને છતાંય એક રીતે લ'બાણૂ એટલા 
માટે ક્યું* છે કે માત્ર ખાણુના જ નહિ પણુ સાહિત્માત્રના અભ્યાસીઓ 
ડૉ વાસુદેવશરશે કરેલ “ હર્ષચરિતિ 'ના અષ્યયનને કાળજીપૂર્વક વાચવા- 
વિચારવા અતે એ જ દિશાએ કામ ફરવા પ્રેરાય. ગુજરાતો ભાષામા આવા 
ગભીર સાંસ્કૃતિક અધ્યયનો પ્રકટ ફરવાની વેળા કચારનીયે પાજી ગઈ છે અને 


સસ્કૃત-મ્રાકૃત જૂની ગુજરાતી આદિ અતેક કવિમકૃતિએ એવા અધ્યયનની 
રાહ પણ્‌ નનેઈ રહી છે. 


હ 


“સસ્કૃતિ, ફેષ્ુઆરી ૧૯૫૪. 


